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INTRE DIVIN SI UMAN

O PROBLEMA A CULTURII ELENICE

CUVANT LAMURITOR

1. Domeniul filologiei clasice este dintre cele mai
vaste si a fost, in decursul sccolelor, mereu cer-
cetat,

Este vast’ fiindcd in el se cuprind cercetiri in
ramurile cele mai departate ; de ajuns si amintim
extremele: fonetica limbilor — alaturea de evolutia
gandirii. Este 5i mult cercetat, fiindci lumea veche,
in deosebi Grecii si Romanii, au starnit in toate vre-
mile si la toate natjunile culte, admiratie si entu-
siasm. Capete erudite, suflete pasionate si-au de-
dicat viata intreagd pentru a intelege cultura si
rostul popoarelor vechi din documentele pe care
le-a crutat timpul.

Capi de scoale filosofice, istorici, eroi religiosi
sau nationali s’au pregitit la scoala clasicismului.

2. In aceastd bogitie de minti si inimi, cine mai
poate citeza ceva nou ?

In multe chipuri se scrie in domeniul <flolo-
giei clasice», dupd ramura ce se studiazd si scopul
ce st urmdreste. Sunt carti al ciror caracter esen-
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tial este eruditia ; ele produc un vast material bi-
bliografic al fiecirei chestiuni si sunt astfel indis-
pensabile oricdror cercetari din aceastdi ramuri.
Sunt alte lucréri, care pe baza materialului pus la
indemana de eruditi, cauti si reconstitueasca intr'o
expuiere mai largd, nu numai cursul exterior, ci,
paralel, si conexiunea interni intre idei, simtir:
sau fapte. Rare opere — ca a lui Ed. Zeller, Filo-
sofia Grecilor,') privitd in desvoltarea sa istorica,
sau a lui Ed. Meyer Istoria antichitijii, 2) — care
intrunesc in egald misurd ambele insusiri; elé apar
la distante seculare. _

O stralucita pidi de opera erudit, fird de care.
nu s’ar putea face un pas serios in bizantinologie,
putem cita pe a'lui K. Krumbacher, Istoria Lite-
raturit Bizantine3). Ca exemplu de operd expozi-
tivd, nu mai putin insemnatd in celalt sens, citdm
a fratilor A. si M. Croiset, Istoria literaturii gre-
cesti®) si a Iui Perrot si Chipiez, Istoria -Artei in
Antichitate °). :

Alt gen de lucrari sunt monografiile, care urma-
resc de obiceiu cate o singur problema de: limba,
literatur, istorie sau cugetare. Si aici, unele au

1) Ed. Zeller, Philosophie der Griechen (1 Aufl. 1844—1852 ;
3 Aufl. 1869—1882; TL'I 1.2, 5 Aufl. 1892; TI. Il-a, 4 Aufi.
1888; TL lll-a, 4 Aufl. (de E. Wellmann) 1909, TL III b, 4
Aufl. 1903).

2) Ed. Meyer, Geschichte des Altertums, (I-V, Stuttgart,
1893—1902 ; 3 Aufl. 1915).

3) K. Krumbacher, Geschichte der Byzantinischen Litte-
ratur (in Handb. d. Klass. Altwiss. 2 lui L. v. Miiller IX 1)2
Aufl, 1897).

4) Alfred [et Maurice Croiset, Histoire de la littérature

. Grecque, 1—V Paris 1887—18(9),

5) Perrot et Chipiez, Histoire de PArf dans UAntiquité (9

vol. Paris 1882—1911),
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caracterul esential de descoperire sau adunare pani
la epuizare a isvoarelor, altele de prelucrare a ma-
terialului gasit.

Ca sd nu citdm ca exemple decit opere con-
sacrate, dintre care unele au ficut chiar epoci,
vom pomeni din prima categorie doar una din
cele 14 lucrdri ale archeologului Heinrich Schlie-
mann Ilios, orasul s fara Troenilor, cercetari si des-
coperiri in Troada 1), :

Iar dintre monografiile care isbutesc si recon-
stitue o situatie sau o personalitate istorici, ori s
prinda firele invizibile ale unui nou raport intre ele-
mentele vietii, vom cita doar doua trei pilde—bine
inteles, cu acest tithi numai. A lui Fustel de Cou-
langes, Cetatea veche, asupra cultului, dreptului si
- institutiilor Greciei si Romei2); a lui O. Hamelin,
Sistemul tui Aristoteles 3); a lui C. Piat, Socrate %) ;
a lui N. lorga Observagii asupra Istorici Antices), lu-
crare pe care o citdm: si fiindcd apartine litera
turii roménesti, si fiindci este de o puternici in-
tuitie istorica.

Acum — iarssi intrebarea: pot aduce ceva nou
lucrdri din ultima categorie ? Constitue ele un pro-
gres ?

Despre dezgroparile arheologice si epigrafice, ca
si despre lu:ririle ce ne infitiseazi rezultatele aces-
tor scotociri, este de prisos a stirui, findci nou-
tatea si importanta lor este strigitoare.

1) H. Schliemann, flios, Stadt und Land der Trojaner, etc.,
1881 Leipzig.

2) E. de Coulanges, La cité antique, a 25 ed. 1919, Paris.

3) O. Hamelin, Le systéme d’Aristote, Alcan, Paris 1920.

4) Cl, Piat, Socrafe a ll-a ed. Alcan, Paris 1912.

5) N. lorga, Observatii... asupra Istoriei Antice, 1916.
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Dar celelalte, din a doua categorie ?

Cel din urma scop al tuturor operelor de stiinta,
de sigur, nu este eruditia in sine, desfisurati in
josul paginelor, asa cum a tfost privitd de multi
savanti ai veacului trecut, ci reonstituirea adeviru-
lui stiintific 5i comunicarea lui intr'un text simplu
si limpede. Cand cineva este prea strins legat de
piciorul eruditiei si isvorului, desigur afli multe
adevaruri concrete, insd poate pierde unele lega-
turi subtile, pe care nu totdeauna le contine arta
isvoarelor. Atunci este rolul acelor opere de adan-
cire a problemelor—privite fiecare in parte—spre
a se urmdri: fie un sir de idei, fie o ordine de
fapte, fie noi raporturi ce rdsar din compararea
materialului pus la dispozitie metodic, gratie muncii
ordonate a cruditilor. Acel punct de vedere deosebit,
acea scoatere la lumind a unor lucruri meaccentuate
in deajuns, acele raporturi noi stabilite in evolutia
faptelor si ideilor, acea reconstituire de situafii
personalititi la care contribue, aliturea de date si
pe temeiul lor, atit de mult si puterea intuitiei,
sunt elementul de noutate si folos pe care il aduc
la masa stiintei operele de acest gen.

3. Paginele ce urmeazi reprezinti rezumativ_o
lucrare mai mare, in care se urmireste, (gratie
materialului de informatie greco-latin si a conclu-
zillor la cari au ajuns si autorii specialisti in diteri-
 tele ramuri ale filologiei clasice) evolutia spiritului
omenesc si atitudinea lui fatd de diferitele probleme,
asa cum au prezentat interes fiecirui popor din
antichitate, avdnd ca punct de concentrare culmi-
nant pe Greci, poporul care a isbutit si transforme
cugetarea teologicd si mitica in filosoficd si stiinfificd.



Din materialul bibliografic al fiecdrei chestiuni se
citeazd aci numai atdt cit este necesar pentru a
se intdri concluziunile ce se trag. Aceastd selectie
bibliografica s’a facut, fireste, in favoarea operelor

fundamentale $i numai rare ori s’a recurs la scrieri
~ mai putin insemnate.

4. O ultimd intrebare.

— Este aceasta o lucrare din domeniul filologiei
clasice propriu zise ?

De sigur. Lasand la o parte introducerea cu
orientul, — fondul propriu zs, ca si materialul do-
cumentar, ca si lucrarile chemate intr’ajutor, pri-
vesc exclusiv pe Greci. Antichitatea greco-latind
este sub o multime de raporturi un cadru incheiat
definitiv : caracterele generale ii sunt precis de-
terminate, gratie materialului de informatie adunat
_si metodic explorat de diferitele lucrari.

Aceastd antichitate Insd nu poate fistiintific cu-
noscutd, dacd o privim prin portifa unei singure
specialititi- A studia stiintific este <per causas cog-
nosceres. Nici depetul roman, nici filosofia greaci,
nici religia greco-romand, nu se poate limuri
stiintific fard a se fi dobandit prealabil perspectiva
integrald a vietii si culturii popoarelor vechi, Ori-
cine se atinge de antichitate intr'o latura a ei, se
atinge de fapt de foald antichitatea; prin studiul
partii se completeazi intregul, tot astfel cum in
perspectiva intregului capata adeviratul sens —
partea. .

A studia de exemplu, cum se face adeseori;
dreptul roman numai in lumina principiilor juridice,
dupd metoda dreptualui civil modern, sau filosofia
greacd dupd modelul obisnuit al tratatelor de filo-



— 10 — ¢

sofie. inodernd, este a studia doar osatura unui
schelet in locul trupului n carne si cu nervi —
respirand viatd si simtire. : ,

Filologia clasica este specialitatea care, pornind
de la studiul limbilor, a inrudirii si filiatiei lor, stra-
bate literaturile, viata si cultura acestor popoare, *
oferind astfel acea perspectiva care singura permite
o addncire speciald intr'o anumitd ramuri de acti-
vitate din viata popoarelor vechi, Filologia clasics
este o temelie comuni, pe care urmeazi a Se

- cladi intr'un stil sau altul — dupi preferinta zidi-
torului — un templu sau un edificiu in orice caz
locuit de zei sau de oameni ai Tumii vechi.

Caracterul de lucrare apartinAnd domeniului fi-
lologiei clasice apare si mai vidit, daci se are in
vedere cd zidirea se ridicd pe temelia institutiilor
si literaturii eline de toate genurile.

Nu este vorba de o istorie a filosofiei, in sensul
obisnuit, cici nu se urmdreste aici evolutia cuge-
térii la fiecare in parte dintre personalitatile filoso-
fice ; scopul este a se arita fazele importante ale

- gandirii si simtirii — la poporul elin in deosebire
de popoarele din aria civilizatiilor asiatice, asa cum
se desprind mai ales din monumentele spontane
(literatura, institutiile, etc.), care in multe privinte
sunt isvoare mai pretioase decit celelalte, ce ne
ajung cu eticheta speciald. Ne intereseazi in de-
_osebi repetatele incercdri — pand intr'un sfirs't
isbutite, pe care le-a fdcut spirital elin, pentru a
se emancipa de mostenirea apisitoare a prejude-
cdtilor, care au stipanit sufletul popoarelor mii de
ani, si, ne intereseazi intreaga lupt4 interioari cu
respective repercusiuni in afard — pentru trezirea
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omului la constiinlgt de libertate si demnitate nu
numai fatd de incHipuirile cdivines, dar si fatd de
acel element ce este intr’adevar superior — natura.

Din acest spirit liber se va naste, dacd nu chiar
intelepciunea — care nu ne apartine — macar iubi-
rea de intelepciune ; iar din aceasta, cel mai mare -
si mai caracteristic bun al umanitatii — stiinta.



INTRODUCERE

w4 aydporivy copla Syiyon

Tyoc Gl E-ti %ol oddeyde.
Socr. tn Plat."Ap. 23 h.

[ § 1. Viata sufleteascd a umanititii, privitd la
popoarele istorice ca si la individualititile supe-
rioare, este statornic strabdtuta, cAteodata chiar co-
varsitd, de constiinta slabiciunii fiintei omenesti fatd
de nemdrginirea puterilor si proportiilor naturii.

Scurtimea veacului omenesc, bolile, dar in de-
osebi moartea au {inut necontenit treazi aceastd
constiintd, — turbure sau intimidata.

Si nu a rdmas nerodnicd o asemenea disporzitie
sufleteascd ; ea constitue de fapt baza psihici a
zbuciumului care agitd pururea viata omenirii. Sen-
timente puternice, cugetdri adinci s’au revirsat in
forme exterioare concrete, creindu-se pentru colec-
tivitati religia si cultele, de citre individualitati
opere de artd si filozofie.

Cultele diteritelor religii au implicat cu vremea
toate formele artelor : cantari, reprezentiri plastice
si iconografice, constructii arhitectonice, etc., toate
sunt fapturile sentimentului religios.

§ 2. Opere literare de o necontestati valoare
artisticd si chiar filozoficd pornesc din acea mare
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intrebare a constiintei: ci omul, intelegand ceva
din marea naturd, «nu o poale lotusi stdpdni, dupd
cuvantul lui Bacon, decdt supuindu-i-se». Invatatul
Faust, ajuns la marginile stiintei omenesti, nu-si gd-
seste linistea constiintei desnadajduite decat in pa-
harul cu otrava.

Cugetatorul genial al Atenei, apdrandi-se in faa
judecatorilor din helida, spunea ca infelepciunea ome-
neascd prefueste pupin lucru... sau char mimicl); de
aceea Socrates se si intoarse spre O cercetare,
unde credea ci mintea poate intr’adevir construi
ceva stiintific. Dar, din aceastd autoinspectiune re-
zultd pentru omul care aadoptat maxima yadt covtéy,
a zeului din Delphoi, cd injelept cu adevdral ¢ numas
zeul2) si ca cel mai infelept dintre oameni este acela
care, ca si Socrates, si-a dat seama cd el nu pre-
Jueste nimic pentru infelepciunea ce duce lu cunogtina
adevirului» 3).

Homer in Odysséia, comparand pe zana Ka-
lypsoo (8o d=dwy) cu prea inteleapta (nepigpmv)—dar
muritoarea Bpotéc — Penelopeia, pune mai intdi pe
Zeitd si se caracterizeze astfel:

Ob péy Sy usivic 4= yepsiwy Evyopar Evor
0b Sépoc 60l goiy, emet ob mog ahds Zotrey
Svneac adavdenyae Sépac not Sdoc Epiletys f).

ot

1) Plat. Ap. LS. 23 A. . dvSporivy ofpla dyiyon tvoe
afio & tl.. %ol odbdevéc.

2) Plat. Ap. L. S. 23 A. «1¢ 8vse 6 Jebc copbe elvot..

3) Plat. Ap. 1. S. 23 B. 0btoc bu@y, ® dvdpwrar, cophratdg
gott, Gamic Gomep Toupdtie Eyvewey Gt oddeyoc &fudc Eott
©f ahndelo mpog coplov. :

4) Homer Odys. V, 211—213.

»,Nu socot doard si fiu la ceva mai prejos decat dansa,

Nici dupa trup si nici dupd fire, cici nu-i cu putintd = 7

Sd se intreacd femei muritoare cu Nemuritoare®,
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Apoi Odysseus rispunde astfel :

mhtyio, Bed, i por t6de yhbeo. Gtda nai abrdc
ndyto. N obvera osio mepippwy [Mqvelémea
Eidoc andyotépy péredoc o'éodvta 10550

T P&y 78p fpotée oy, od 8'addvatoc war aripwesl).

Heraclsitos, genialul premergitor al fizicei mo-
derne, ficand apologia ratiunii omenesti (Aéyoe, vobc),
care dupa dénsul rimane singura cale de cunoag-
tere a adevirului permanent (9eioc vépoc) fatd de
simfuri, (care ne relateaza numai cele schimbi-
toare), compara cea mai luminati intelepciune umani
cu acea a lui Dumnezeu, in urmitorii termeni-

‘Hpdwhetog cadtdy todra Aéyer, &y od émdyet, 6t avdporroy
6 sopbratoc mpve Oedy wiSvmoc paveitor wal cowiy xal
wdhhet %ol toic FAhote wh-t g

‘Opohyicopey, Traia, tiy ®ohisty wopdévoy mpde Sedmy
TEV0C arsypay Syar ;s 2),

Interpretul cel mai autorizat al cugetdrii cres-
tine, Paul Apostolul, intr’o scrisoare adresati Co-
rintenilor se intreabi:

«ToD Gowhc ; Twobd Yoo oTehe ;s mob soyly the Tod A@Yoc
T ? ( P" |

1) Hom. Odys. V. 215.

Zana cinstita, de ce tu acuma te superi pe mine ?

Stiu si eu fnsumi ci mult infeleapta Penelopeia

Nu e mai mandra ca tine la chip ori la trup si tndltime.

Ea-i ‘muritoare, tu nemuritoare si tdndrd vesnic.”

Trad. C. Papacostea, C. Lit. 1914 April,

2) Platon, Hippias c. Mare, 289 B,

»0are si Heracleitos, pe care il pomenesti tu, nu zise Si el
acelasi lucry, cd fatf de Dummnezeu cel maj intelept dintre
oameni paré o maimutd : fie ca intelepciune, fie ca frumu-
sefe, fie ca toate? °

Mdrturisi-vom, Hippia, ¢4 fata cea mai frumoass este uratd
fatd de cineva din neamul zeilor ?*



robton 3 odyl &ubpavey 6 @b thy coviay tod xdapmon 1),

- Apoi, asemenea lui Heracleitos, comparand in-
telepciunea umana cu cea divina, face o antiteza
cu un accent de naivitate :

€60 0 pepdy twd O:0b copdrzpey tay aydpihTey
gatly, ot ©b asdevic tod Oub loynpbeepoy tay avdphrmys 2)

Prin urmare, slabiciunea si imperfectia hintei
fizice a omului; in mijlocul proportiilor nemér-
ginite ale firii sau a desdvarsirii e, precum si in-
capacitatea mijioacelor lui psihice pentru a descoperi
tainele si a pitrunde miéretia creatiunii in rapor-
turile ei de cauzalitate, au niscut religiozitatea,
cacel sentiment absolut de atdrnare a noastrd», de
care vorbeste Schleiermacher. P

§ 3.Procesul vast de civilizare, pe care de veacuri
l-a intreprins cugetarea $i stiinta, nu este in fond
decat o luptd deschisi de catre constiintd — puru-
rea nemultumitd — naturii si legilor ei, pentru
partea ce-i rdmanc pururea inexplicabils.

Este drept: cuceririle stiintei descopera mereu
cdte ‘ceva din tainitele firii; dar e adevirat ci
nu se inldturd prin aceasta nici marele contrast
Intre subiectul cugetitor si obiect; cum mai ales
nu face si dispara semnul de intrebare al marelor
probleme ce ramén pururea deschise mintii ome-
nesti.

1) N. T. Paulus, Epist. ¢. Korinth. 1, 20.

»Unde este un iatelept, unde un invdtat ? Unde un cocerce-
tdtor (cu D-zeu) al lumii acesteia ? Nu 2 facut incapabild D-zeu
intelepciutea lumii?“.

2) Paulus, Epist. c. Korinth, I.52h; ¢
~ »wCaCI ce este incapabil al lui Dumnezeu, este totusi mai
infelept decat oamenii, §i ce este slab al lui Dumnezeu
¢ste mai tare decat oamenii®,



.;16_

Acelas om pamantesc 1), turburat de séntimen-
tul humilitatii sale; acelas obiect vast, nepitruns
si incdrcat de enigme. _

O singura schimbare’poate interveni — si aceia
cu totul subiectivd; se schimbg conceplia - noastrd
despre insusirile elementului energetic €€ socotim
cd std in spatele naturii si a legilor ei; se
schimba ce credem  noi despre divinitate, despre
inrfurirea acesteia asupra umanitatii, despre posi-
bilitatea mai ales de inrfurire a omului asupra ho-
taririlor divine, de adaptare a divinului la nevoile
omenesti.

Sunt prea neinduplecabile legile firii, este prea
dura indiferenta naturii, este prea putin percep
tibila marginirii noastre nemadrginirea spatinlui si
timpului ; ne trebue numai decit o existentd supe-
rioard, pe care si o induplecam, si o induiosam,
careia sd-i fie mila de noi, pe care si o pricepem
ca ceva determinat si care si ne priceapa in sli-
biciunile, incapacitatea si suferintele noastre; ne
trebue un Dumnezeu uman, citre care si intindem
maini rugidtoare in durerile ce ne bantue via{a,
de care si ne apropiem inaltandu-ne, cAnd moar-
tea ne va coberl in mormént, despirtindu-ne de
cele mai jubite fiinte de pe pamantul de aci. Este
repetarea —insotitd de un element tragic — a
jocului copiliresc cu papusile, care vorbesc, simt,
se bucurd, fiindca se bucurd, simt si vorbesc crea-

\é toarele lor.

S 4. Diferente in ceeace priveste proportia in

care s'au exercitat inrluririle dela om la divinitate

e

1) Latinescul Ziomo are etimologia humus, humilis,
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_si invers, au existat si, natural, pururea vor fi:
dela o epoci la alta, dela popor la popor, dela o
clasi sociald la alta, ba chiar dela individ la in-
divid ; dar, in linii generale nu se poate tigddui
ci umanitatea a fost in continuu  progres fata
de sine ci ea a crescut in ochii el insdsi in
cursul vremii, cdpitind initiativd si spontaneitate
in paguba divinititii; ci aceasta din urma, odi-
nioard coboritd intre oameni gi insasi calauzmdul
indicAnd sau chiar sivarsind actiuni — prin oameni,
animale si chiar vegetatie — cu timpul s’a indltat
spre cer, s’a apropiat de acea naturd care odi-
nioard ne infricosd prin indiferenta ei, sau ne ni-
miced prin interventia ei naprasnica. '

Nu se poate tagadui ci elementul mistic-divin
a avut un rol in psihologia omeneascd — la po-
poare ca sila indivizi —cu atdt mai precumpdni-
tor, cu cat a fost in natura mai mult inexplicabil ;
acel element s’a rmcsorat pe masurd ce cugetarea
si stiinta au cucerit mai multe legi din naturd, pe
misurd ce filozofia a pus datele stum;ex in cadrul
si perspectiva cuvenita ; atunci Sl divinitatea s’a
purificat si, am putea spune, s’a innobilat indl-.
tandu-se.

Este usor a se urmdricu fapte si marturii acest
progres, dela cea mai veche epocd istoricd, «<pe
cind Dumnezeu — cum zice povestea  noastra —
calea taci cu plcxoarele sale sfinte pietroasele pustii
" ale pimantului»,§i pand la yremea cand, dupa cu-
vantul lui Cicerone ¢Socrates coboara filosofia din
cer pe pidmant».

' Intre acesti doi polt se vor margini cercetdrile
si observatiile ce urmeazi.

BTREN 2
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IL. § 5. Vorbind despre religia Egiptului primitiv,
egiptologii sunt uimiti de belsugul tablourilor
mistice, a scenelor religioase care au fost desco-
perite de savantii secolului trecut printre restu-
rile monumentelor acestei tari.

«Il n'y a presque pas de planches ou Pon ne
‘retrouve une des figures de la divinité recevant
d'un air lmpassﬂﬂe les offrandes et les prieres du
prétre ou du roi prosterné devant elle. On dirait,
- a voir tant de représentations sacrées, que ce pays
était habité surtout par des dieux et renfermait
d’hommes juste ce qulil en fallait pour les be-
soins du culte, Les Egyptiens était un peuple
devot: soit tendance naturelle, soit effet de ’édu-
cation, ils voyaient Dieu partout dans [Punivers,
ils vivaient en lui et pour lui. Leur esprit était
plein de ses grandeurs, leur bouche pleine de
ses louanges, leur littérature pleine d’oeuvres ins-
pirées par ses bienfaits» 1). :

Aceasta caracterizare o face un cunoscitor adanc
al wechiului Egipt, unul - din savantii cari insusi a
explorat materialul descoperit in aceastd tara?).

‘Mentiondm in Ceosebi: «aerul impasibil» cu care
divinitatea primed ofrandele preotului sau ale re-
gelui ¢prosternats ; multimea marturiilo® sacre, care
ne-ar face si credem ci caceastd [ard era locusitd
mai ales de zei, si numai de atdfia oamens  cdfi tre-
buiau pentru necesitifile cultuluis ; ca Egiptenii «ve-
deau pe Dumne{eu pretutindeni in  univers> st ea
irdigu in el s pentru els.

1) G. Maspero, Hist. anc. des peuples de ’orient 2 ed. p. 27-
ve 2) ‘Vezi si caracterizarea lui Ed. Meyer, Gesch. des Altert
; §§ 182——192
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. § 6. Dintre forfele naturii soarele a orbit ‘prin
stralucirea sa, si a luat primul loc in pantheonul
~egiptean. Apoi celelalte elemente ca Nilul, zeu bun,
- desertul, zeu rau, si in sfarsit animalele, cu care
~ omul primitiv, slab inarmat, nu ducei casi buni.

La aceasti stare sufleteasca, daci se poate vorbi
de o manifestare literara corespunzitoare, 'este
doar imnul, acel cantec de preamarire a divini-
tatii atotputernice. _

Iata un imn — gasit pe o stela funerara o
inaltat Soarelui ; din el se vede ce rol joacd divi-
nitatea acestui astru in viata sufleteasca a Egip-
teanului.

«Marire (ie, mumie, care intineresti si renasti
mereu, fiintd care se naste singur din sine in fie-
care zi| Mdrire tie, care stralucesti in Nou, pentru
a da viata la tot ce a creiat, care a ficut cerul
$i a acoperit cu mister orizontul siu| Mirire tie,
Ra, care aparand la ceasul tau, arunci raze de viatd
pentru fiintele inteligente | Marire tie care ai facut
zeil in-totalitatea lor, Dumnezeu care se ascunde

si al cdrui chip nu se ‘cunoaste! Mirire tie! Cand
_ te rotesti pe cer, zeii, care te insotesc, scot stri-
gate de bucurie |3. -

In toate aparitiile ei, natura este ‘sau temutd
sau admiratd; si dintr’un sentiment si din celdlalt
 rezultd adoratiunea. Daca Jumina soarelui este ado-
rata ca o mare binefacere pentru tot ce este —
aici pe pdmant — nastere si viatd ; intunericul nopfii
este si el venerat ca un.zeu— insi rau, spdiman-
tator. : '

1) Dupd traducerea lui de Bougé, Essai sur une stéle fu-
nlfraire de la collection Passalacqua, Berlin 1849 (ap. Mesp.,
bid.). ' :
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Daca Nilul branitor este un zeu generos, deserinl
arid este si el un zeu — raufacitor, si in lupta cu
Nilul. ;

§ 7. Dintre animale aa fost unele temute, ca
orice vrdjmas de care nu te poti indeajuns apara;
au fost deci adorate ca zeitdti. Pe urmi, prin
extensie, au. fost adorate si animalele blinde si
bune — acestea de sigur cu mai multd cildura si
sinceritate, ca unele c: corespundeau unor senti-
mente de reald simpatie.

«Animalele, zice Meyer, 1) sunt fiinte vii, care
au suflet cu vointd tare casi omul; numai ca ele
sunt cu mult superioare omului nu numai in putere,
dar, mai presus de toate, mult mai misterioase, mai
incalculabile, si, pe langd asta, in acelas timp cu
mult mai sigure prin instinctul lor si mult mai con-
stiente de scop in migcdri — ca omul : «ele gtin
multe pe care nu le stiec omul. De aceea 5i sunt ele
in conceptia primitivd, in chip foarte propriu, locusinia
unor puteri divine, tainices. :

Sub inriurirea acestui mod de a gindi'si simti,
popoarele istorice primitive — ca. Egiptenii, Cal-
deenii, etc. — ajung la o nesfarsita lista de zei san
zeite, care in fond reprezinti tocmai puterile supra-
umane ale naturii: dela inaltul soare ceresc, dela
lund si constelatii, pind la umilul animal tarator
ce se ascunde in giurile paAmantului. -

Iatd cum se exprim3, de pildi, despre crocodils
istoriograful Herodot 2) :

11) In opera cifatd. . p. 106 § 56; v. deasemeni vol. I
83. - ”
2) Herodot, Ii, 69. ,La unii dintre Egipteni crocodili sunt

sfinfi, 1a altii insid nu, ci tratati ca dusmani. lar cei ce io-
cuesc in preajma Tebei si a lacului Moiris 1i socotesc in deassbi
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Aceastd constatare, pe care o face Herodot pe
la 450, este de fapt abia o urma slabd a unei
stari de lucruri intloritoare sub acest raport in
mileniul IV si IIL A RS

In epoca vechiuluiimperiv in deosebi (3315-2540)
Egiptul intreg, regiunile si chiar orasele toate erau
acoperite de divinitai animale, cu caracter local.
Horus, — Soarele este un goim; el este in acelas
timp in rdndul oamenilor -un luptitor; in patria
lui, Edfu, este si rege, iar cand Egiptul de sud
supune Nordul Horus din zeu local devine zeul-
Egiptului intreg. :

Chnum din Elephantine, zeu al apelor si stipan
al cataractei, era un berbece. Hathor din ‘Dendera,
zeita apusului, care primeste pe soare si pe morti,
estc reprezentatd ca o femee cu chip si urechi de
vacd. Vepvaver din Siut, zeul ce ciliuzeste pe
cararile spre lumea de dincolo si spre tarile ina-
mice — este un Jup. : ;
Anubis din' acelas tinut, are capul de gacal.

sfinti. Insd si unii si ceilalti cresc cite un crocodil deprin-
zandu-l a fi mangdiat cu mana; le pun in urechi cercei cu
pietre pretioase si de aur; le pun si bratdri 1a picioarele de
dinainte; i hrdnesc cu bucate alese si cu animale jertfite
8i-i ingrijesc ca si traiasci cat se poate de bize. Dupa ce
mor, ii imbdlsdmeazi si-i ingroapa in niste sicrie sfinfe.
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Sechmet <cea puternicé' zeita razboiului, are caput
de leoaica.

Bastet din Bubastis are capul de pisicd. In sfarsxt
boul Apis, pasirea Ibis, uljul Mont, apoi pisici,
crocodili, etc.; aratd cu prisosintd cat de puter-
nici-a fost in faza dintdi a umanitétii istorice in-
riurirea zeilor theriomorfici.

Dar animismul acesta se coboard si mai jos,
la regnul vegetal. Divinitati ca Neit din Sais, Hatlor
din Dendera, se silasluesc, cand nu se identifici
chiar, in sicomorsi. Acesti arbori si altii devin si ei
prin aceasta niste zei, pe care nimeni nu trebue
s&-i atingd in existenta lor.

§ 8. Ca mijloc de exteriorizare a acestor sen-
timente nu se ajunge inci nici pana la rugdciune,
cAci rugdciunea, ca atare, este un act de vointa;
ar insemnd cd omul poate cere, si, natural, cd poale
dobAndi ceva dela zei. In orice caz «rugiciunea»
este si ea un fel de cutezan{d, de aceea nu o
vom gisi la popoarele primitive istorice cu inte-
lesul de solicitare; ceeace aflam — cu numele ge-
neric de rugiciune — este la dansii mai de graba
un imn, o odd de preamdrire, un cantec de mul-
tumire pentru binefaceri deja intdmplate, iar nu
atat pentru fapte viitoare, pe care le dorim. Am
citat mai sus,!) ca o pilda, un astfel'de imn; dim
aci mai jos,incd un fragment caracteristic dintr’un
alt mare imn inchinat tot soarelui; se va vedea
din el si mai limpede intreaga conceptie primitiv-
eglpteané. care in definitiv reprezintd o prima faza
in evolu;:a spiritului intregei umanitati.

1 V-. supra § 6, imaul cdtre Soare,
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«Tu ai veselit cerul de sus prin maretia sufle-
tului tdu ; pamantul se teme de tine multumitid ora-
colului statuei tale;

«Uliu sfant, cu aripa fulgerdtoare ; Fenix cu
multiple culori ;

«Mare leu, care este prin sine insusi si care
deschide ciile barcii Sekti;

“Mugetul tdu abate pe inamici, in vreme ce tu
inaintezi marea luntre ; ‘

«Oamenii te invoacd, zeii se tem de tine; tu ai
doborit la pamint pe inamici ;

«Alergitor al cerului, ce nu se poate atinge in
dimineata nasterii sale, mai inalt decat zeii si oa-
menii ; : , v

«<Ridica-te pentru noi, nu-§i cunoastem  chipul
tdu; apari in fata noastri, noi nu-ti cunoastem
“corpul ! : : .

<O binefacitor Ra-Harmakis|.,.

«Fie ca fil soarelui, Pharaon, si fie venerat
pentru toate meritele tale! Si fie adorat, cAnd tu
te ridici bineficitor la orizontul de risirit al ce-
rului, etc. 1). ;

- Din punct de vedere psihologic este vrednici
de toatd atentia deosebirea intre o rugiciune stricto
sensu si un zmn. Pe cind rugiciunea di expresie
unui element activ al sufletului, imnul reprezintd
doar o atitudine pasivi a lui. Rugiciunea este un
- fapt, imnul un sentiment contemplativ. Rugéciunea
presupune cel putin existenta psihica a lui €egos
(generalizat : «om>, «umanitate») pentru imn este
de ajuns o covirsitoare proporgie de divinitate,

L4

1) Lepsius, Denkm., Vi, pl. CXV si CXVIL
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si aproape nici o licirire de constiintd ; atita numai,
cat trebue ca si recunoascd puterea divinitagii si
mdretia el ;

§ 9. Dar nu este numai aceasta. Un fapt pouitiv,
‘implacabil, moartets, ne pune in fatd si mai mult,
si mai deseori fragilitatea fiintei umane si cat de
putin pretueste ea in economia generald. Faptul
acesta obstesc, al morjii, a creiat in toate timpurile
un sir necurmat deculturi si superstitii.

Moartea ne desparte de cele mai scumpe finte ;
prin aceasta ea ne predispune la melancolie si
cugetare; se poate zice ci ea deschide intru catva
portile filosofiei. :

Apoi suferintele pe cari ni le aduc bolile, Ia
capatul cirora amenintd aeinduplecatd moartea, ra-
pesc la atitia dintre «muritori» 1) farmecul viietii;
in tot cazul umbresc cugetul chiar celui mai «fe-
ricit> imparat.

A ne convinge si a fi adinc pétrunsi de un
fapt ca acesta, ci moartea ne desparte pe vecie
de cei pe cari i-am iubit si cari ne-au iubit, este
intr’adevar dureros. Ne-ar trebui, fie si o licdrire,
o speranti cit de slabi despre contrariu. Astfel...
sufletul isi cautd mangderea in nidejdea revederii
intr’o altd lume, in acea ipotezi de prelungire a
acestei vietiintr’o alta, fatd de care, fireste, trebue
s avem, inca de aci, datorii. Aceste datorii alcd-
tuesc de fapt cultul morfilor, comun a toate po-

‘1) Ideea mortii a fost atat de covarsitor legatd de ideea
.om*, in cAt si Grecii 5i Romanii 2n numit pe om cu ter-
- menul de muritor; gr. Ppotéc are tema pap—, POp—,
si apoi ,@3?0 — (v. uap ~aivw = a vesteji); lat. mor.
talis; skr. mrias,
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poarele istorice : dela cel mai vechiu si primitiv
pand la cele mai culte, din vremile noastre. Dintre
cele vechi, in deosebi, Egiptenii ne-au lisat cele
mai durabile urme despre culttl mortilor, ,

Mastabele si piramizile sunt morminte cu desti-
natie si insusiri .spre a dura pe vecie, ficAnd ast-
fel si dainuiascd si in lumea de dincolo fiinta celui
«mort».

Cum insa fiptura umani se prezintd in dublu
exemplar si cum existenta celui de dincolo este
in atdrnare de existenta celui de aici, se naste
nevoia de mumificare si de ascundere a mumiei in
fundul unei stanci scobite, peste care, numai pentru
asigurare, se mai clideste inci una, piramida.

Astfel, in slujba acestei idei si simtir: de a ocroti
be cei smorfis, pentru ca i ei, ingrijiti, sd ne ocro-
teascd, se miscd deci sutele de mii de oameni ai
Egiptului, cari astern sosele trainice dela muntii
Marii Rosii la Nil, pe unde au cirat si gramadit
la indlfimi de sute de metri, prin mijloace care in
parte ne-au rdmas necunoscute, pietroaie de o
greutate uimitoare. : '

§ 10. Cand insi faraonii poruncesc aceste munci,
nu faraonul-om porunceste, in baza vre-unui drept
traditional de autocrat absolut, ci divinitatea in
chip de rege da porunca pentru implinirea unei
datorii divine. ;

Acestei conceptii, sau mai propriu psihologii, i
corespunde in ordinea politicd cea mai centralisti
si nediscutatd forma de guvernimant: monarbia
ahsolutd, in care regele, o ipostasi a lui Seth sau
Horus indusi, este simbolul vizibil al divinitatii. Ba
a fost o vreme, dupi traditia egipteans, cand zesi



PRAEY 1 6 Y

ingtsi cdrmuiaw statul pe care il intemesaserd iar divi-
nitatea lor nu se coborise inci in oamenil). Mai
puternici sau mai slabd, suntem in orice caz in
plina theocratie.

Potrivit aceleiasi psihologii, cetatea, statul nu
sunt adundri de cetiteni ce-si dau legi de car-
muire, etc., ci ligi, pe care zeul le face intre oameni
pentru buna lui cinstire si pomenire; numai ca
mandatar al zeului dintre oameni si printre ei —
trebue inteles faraonul-reoe devenit prin acest har
el insusi un zeu.

In ce pnveste calitatea dfvind a purtitorilor de
sceptru, cari, in aceastd prima fazi de cvoluge a
umamtat;u 1stor1ce, conduc statele tocmai prin mg-
locirea insusirii supra-umane, Meyer ) se exprima
astfel :

«Nu trebue si intelegem altfel faptul ci la multe
religii, — unele foarte desvoltate, ca budismul ti-
betan —un om se socoteste ca o incarnatie a
divinitatii. In deosebi aceasti reprezentare e des-
voltatd atunci cind regele este un zeu in monarhii
absolute, si divinifatea lui in momentul schimbirii
tronului trece la urmas; aci prapastia intre supusi
st stdpdnitor devine asa de mare, si el se simt —
ca vointd si dispozitie — asa de complet depen-
denti, incat privesc pe sidpdnitor numai ca o pd-
mdntedscd aparifie 4 unui eus.

Dupa psihologia colectivititii egiptene viaa acea-
‘'sta aproape nu ne aparfine noud, ca oameni. Sub
orice foma ai privi-o, din orice liturd ai cerceta-o,
zei apar cu puteri si rosturi covérgitoare in toate

1) Cf, Meyer, op. cif. 13, § 292 si u.; §§ 219 si 241,
2) In lucr. citata, I* § 54.
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-ramurile activildfii omenegti, in cat omul dispare ca
vointd §i insfiativd, se storge prin extrema umilinfd.
[ertfa de oameni 1), una din formele primitive prin
care seatrage bunavointa divinitatii, — este cel mai
puternic fapt care caracterizi aceasti psihologie.

Deci nu coroanelé lui Menes, simboalele lega-
turii politice intre «cele doui imperii», nu «steag»,
nici «tron», sau alte. infagisiri profane ale vietii
sunt telurile citre care se indreapti ochii mul-
timii, ci altarul, simbol al legiturii mistice cu divi-
nitatea ; acesty inriureste si stapneste sufletele :
de aceea si opera ce a produs, isvorind din inimi,
a fost mare si durabild; ba chiar, cu atAt maj du-
rabild si mai ‘mare, cu cat autorii se pierdeau sau
se ascundeau mai bine in multime.

Astfel ne apare, in linii generale, pentru cel mai
vechiu stadiu de evolutie a civilizatiei lumii isto-
rice, ldmurit prin pilda poporului egiptean, raportul
intre divin §i uman. : ~

II. § 11. Problema leaganului rasselor, a inrdu-
‘ririd, infiltratiunii sau amestecului dintre  diferitele
grupdri etnice, problema desfacerii in timp si spatiu
a familillor lingvistice, poarta in istorie, etnologie
si filologia comparatd unmare semnde intrebare.
Tot atit de mult desbatuts, pe cit a fost de atra-
gatoare la studiu din cauza elementelor nein-
doelnice — filologice si etnografice — care o tre-
zesc, aceastd chestiune oferd eercetitorilor, din ne-
fericire, imaginea fenomenului fizic care se depar-

- teaza pe mdsurd ce cilatorul se apropie de el. Si
lucrul este intr'adevir greu; cici avem de aface

1) 1d. 1bid. 11 § 190,
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cu un domeniu, in care intdmplarea joacd un rol
asa de frisemnat, in care miscarea este asa” de frec-
ventd, amestecul aga de obisnuit, nfiltrafia asa de
lentd si nesimtitd, si este atat de problematic pro-
cesul invers : de analizd, de dozare sau delimitare.

Spre exemplu in Egipet: toate aparentele in-
deamni pe cercetdtori in favoarea ipotezei — sus-
tinutd de alttel in istorie — ci civilizatia Nilului s’a
desvoltat, cel putin in epoca vechiulii imperiu si a
celui de mijloc, intr'o deplind izolare de restul
lumii ; cd abia pe la jumitatea mileniului II, adici
dupd izgonirea Hiksosilor, sub Tutmes III (1580-50
a Chr.) Egiptenii au devenit un popor cuceritor,
iubitor de miscare si, prin aceasta, susceptibil de
inrauriri externe, de atingere cu alte civilizatii.

Si totusi, acest mod de a infitisa lucrurile lasa
macar un semn de intrebare. Daci de o parte
Egiptenii, de alta sementiile turanice si semite din
Asia (Sumero-akkadienii si a.) au triit inainte de
mileniul III intr’o perfectd izolare, cum se explica
asemanarea acestor civilizatii, mai ales ci s’au
desvoltat intr’o vreme relativ apropiatd ?

De aici, se intelege, ipoteze si teorii diferite.

Este foarte probabil, dupé unii, ca strabunii po-
porului pe cari Grecii ni-i transmit sub numele de
<Egipteni», au fost rezultatul unui amestec lent
de autochtoni negroizi {ca Nubieni si Negri-suda-
nezi) si blonzi Lybieni cu elemente bamzfe de la
nordul continentului african; ci acesti Hamiti ori-
ginari din Asia §i congeneri cu Semitii, cum o
aratd limba, au imorimat "culturii egiptene unele
trasaturi generale de asemanare cu aceea a po-
poarelor din Asia semitd1). .

1) Meyer, in [ucr, cif. I* §§ 164—167 si 336.
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Alii insa au fost captivati de analogia dintre

civilizatia egipteana si cea turanica ;. se citeazi in
deosebi acele forme de culturg infepenste : lung izo-
lare, traditionalism, theocratie, etc., care amintesc
atat de bine civilizatia - chineza. Si, dotati cu o
-imaginatie mai puternici, au sustinut ca Egiptenii
ar fi provenit din amestecul autochtonilor cu o
populatie turanicd (Sumerii sau altii) veniti din Asia
intr'o vreme foarte indepartata, dintr'un punct unde
impartaseau soarta stramosilor poporului chinez.
" § 12. Pe de alts parte rassa semitd, covarsi-
toare ca spirit si activitate in campul civilizatiei
orientale a primelor milenii, pornindu-si sementiile "
din stravechiul ei leagin, Arabia, apare intiasi
datd in lumina istoriei ca semenfre akkadiand langa
Eufrat — inca din mileniuj IV. Prin cucerire acesti
Akkazi se amestecs intre Sumeri,—autochtonii tu-
ranici, cdrora le iau scrierea cuneiformsa si cultura,
dandu-Je limba, -

Din acelasi pustiu ‘arabossirian au  mai aparut
in- mil, Il alti Semiti, dintre cari se pot ata, ca mai
insemnati pentru ulterioara Jor desvoltare, Hebress
si Sidonii (numiti de Greci Phoinikes) la coasta
kanaaneand, Aramaeii in Syaia, Chaldeii in Sinear.

Pe la mijlocul acestui mileniu Hettfii, popor ce -
a exercitat o mare inrfurire in Asia mici in cursul
mileniului II, apar in sfera de influentd babilonians :
apoi {intre 1900-1400) la nord, ei se desvolti mai
ales in doud regiuni : unii pe langa apa Halys,
cu centrul de ‘activitate in orasul Hatti B, altii in

1) Azi Boghazkioi, in Kappadocia, localitatea in care s’ag
gasit multe documente ale culturij hettite, cf. Ed. Meyer, .
Reich und Kultur der Chetiter, 1912. De asemeni, acelasi, G.
d. A P §§ 454, 474, 501, 502 (despre Chetifi). e
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Siria nordici (tara Mitanilor) cari s’au intins p&na
in Mesopotania assyriana. \ ‘

§ 13. Aceste popoare si formatiuni politice, intru
cat apartin unor rasse sau familii lingvistice, nu
pot fi privite izolat de cercul populatiilor si sta-
telor din care fac parte. Ori cAt de putecnice ar
fi in aceastid privintad aparentele contrarii, mai ales
pentru popoarele celui mai vechiu stadiu de evolutie
a umanitatii, zidurile chinezesti intre neamuri si
rasse greu se pot admite istoriceste. Dimpotriva,
nu existd problemi de un mai inalt interes istoric
ca aceea de a se stabili raportul intre parte si
tot, intre particular si universal; de a se arata, cu
alte cuvinte, prin ce elemente siin ce masurd partea
—un popor, o sementie, un stat, un eveniment—
se invredniceste de wumwersal, in ce chip intregul
—un cAmp de civilizatie sau, in genere, tot ce
poate fi privit ca o unitate istoricd — se atinge
de alte unitati istorice universale, inriurindu-se
reciproc. Numai astfel, printr’o largd perspectivid
a migcarii si a cadrului, se face cu putintd intele-
gerea deplind a evolufiei istorice 1).

. '1) latd, mai. precis, dupd Meyer, G. d. A. I' § 111, cum
trebue intelese aceste arii de civilizatie: ,Dar si aici aria
orientald si elenici fn antichitate (cea din urmi devenitd mai
tarziu aria elenisticd-romand), aria crestind $i cea islamicd
in veacul de mijloc si in timpurile noi, se intrefes asa de
strans $i pun continuu sistemele de state ce .le corespund
intr'o atatde strinsi legdturd de actiune reciprocd, incat numai
~un studiu al totului, considerand egal pe una ca si pe cea-
laltd, face cu putintd deplina infelegere a istoriei lor.

A treia arie de civilizatie, cea asiatico-orientald (India gi
China) este fird indoiald mereu in relatiuni cu cele dintai, —
relatii ce incep cu invazia Arilor in lndia, dobdndesc mai
multd activitate cu imperiul persan si mai tarziu cu acela al
Jui Alexandru si cu formatiile politice ale perioadei helenistice,
se continud cu epoca Sassanizilor $i devin din ce in ce mai
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§ 14. Civilizatia <babiloniani» este numita astfel,
Cu un termen aproape conventional. Babylonul nu
aduce, in acest titlu, decAt ce poate suggera un
centrz mai important decat altele, o dominatie
politicd mai lung3 decit a altor centre ; este un
cuvant colectiv si reprezentativ, care cuprinde si
rezumd un sir de influente exterioare,

Viata babilonica nu constitue o unitate politici
si culturala, evoluati normal si pasnic,  dintr’un
nucleu interior, cu determinate caractere etnice.

Cultura Babylonului nu inseamni de fapt decat
straturi de traditii, de elemente materiale si sutle-
testi depuse acolo pe rind, in curgere de veacuri
si milenii, de citre Popoare care, diferite ca limba
si rassd, au stipanit unul dupa altul tinuturile Si-
nearului (Mesopotamia), unde erau atrase probabil
de rodnicia pamantului, ;

Sumeri, Hetriti (1930), Kassiti (1760), Elamiti,
Cheldei, Assyri si altii, veme de peste doud mii
de ani, au adus si au lisat Babylonului, in trecerea
pe acolo a stipanirii lor’ politice, urmele culturilor
proprii, atit in ordinea materiala, cit si in cea
ideals — a superstitiilor, magiei, religiei,  sau a
formelor de cugetare mitica. :

§ 15. Cele mai vechi mdrturii despre aceste
cultiri nu sunt lipsite’ de interes, chiar sub ra-
portul cugetarii.

importante, gratie cuceririi islamice, apoi cu imperiul mongol.

-.Formatiunea unei adevirate unitdti istorice imbinand in-
‘tr’un fot aceste trei domenii, $i comportand de 13 una Ia alta
0 continua actiune feciproci, nu s’a pregatit treptat decat im
carsul ultimelor veacuri $i s’a infaptuit deplin in cursul ulti-
melor decenii. De atunci exists efectiv o istorie a lumii, adjci
o istorie universaii, imbratisand fatr'un tot wnic wmanitatea
intregului glob pimantesc*. \
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Pentru mllemul al I, care a premers celei dintai
dinastii a Babyloniei umﬁcate — aceea intemeiata
la 2131 de catre Hammurabi — asa dar pentru

veacurilé dinastiilor de Kis, Lagas, Opis, Agade n,
Uruk, Ur si Isin, se constata o <stiint3» cu privire
Ia cele cerestl si pamantesti.

Cerul si miscaile circulare ale corpurilor din
Univers sunt materializari ale divinitatii care se 7e-
veleazd in Cosmos. ;

Piamdniul si fenomenele terestre sunt oglindirea
parl;xala de aceiasi provemeni;z‘i divini, a puterilor
cosmice.

Fenomenele mz;cdm circulare care se videsc
prin astre se repetd si pe pamant, de exemplu
in regnul vegetal. =

Omul insusi apare tad un micro-cosm cu ele-

mente simetrice macro-cosmuhui.
. Cerul instelat este isvorul cunostintei si intelegerii
fatd de puterea divinitatii. In sfarsit, filndca feno-
menele ceresti capitd expresia cea mai simpla in
raportul numeric, numarul “este si el sfant?2).

Intre fenomenele ceresti si cele pamantesti
existd o corespondenti, o armonis, care constitue
legea fundamentald a Universului.

Prin revelatia cosmicd pe deoparte se inlesneste
omului cunoasterea ordinei divine, pe de alta se
trezeste mintii interesul de a cauta in fiecare fapt
si fenomen vomja divinitatii.

Numai un pas desparte aceasti coneeptie despre

1) Importantd mai ales fiindca in timpul acestei dinastii, sub
_Bargon I, apare pentru intdia oara in istorie ideia .mpenulm
cu_tendinfe universale.
2) Jeremias Alg. ReItgzons—Gcschzchte, 33 si uu.
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€osmos, privit ca o exteriorizare a vointei divine, de Dumne-

“zeul anic, care in V. T., Genesa, Isi exercitd puterile si fsi

exteriorizeazd vointa prin «creafiunea cerulyi §i pdmantului» *

§ 16. Astfel cugetau straturile superioare din Babilon, si
intre acestea, cu deosebire clasa preotilor. Multimile insi
nu cugetd complicat, ele simplifica teoriile inalte, le adec-
veaza mintii obignuite.

Insufletirea naturii dobandeste, in ochii poporului, inteles
si forme cu mult mai simple decét este, pentru straturile
Superioare, conceptia de mai sus despre armonia si reve-
latia cosmica.

Pentru lumea comuni prinutmare, cerul este un zeu pe
care il numesc Anu; pimantul este zeul Bel; puhoiul apelor
este Ea; soarele este Shamash , luna—Sin; steaua dimi-
nefii si serii—/Ishtar ; focul este Gibel.

Regnul animal este reprezentat in pantheonul babilonic
prin leul Nergal, faurul Ninib, pegstele Ea sau Oannes,
porumbifa Ishtar, si a. , :

Toti sunt zei, avand tofi: fie o vointd producitoare de
cauze — enigme necunoscute omului, fie infruparea fenome-
nald respectivd, dela mérefele infafiseri cosmice, pani la
animalul—tofem, la vegetalul—tabu, sau la orice obiect ne-

 insuflefit— fetis.

§ 17. Pentru a se intelege deplin acestd stare de spirit
a umanitafii primitive, (psihologie numitd in istoria reli-
giilor — animism si animatism) trebue s3-si inchipue cineva
doud lucruri mai ales?): 3 .

1% Ca omul inclind in genere—cum se exprimd Hume
in a sa Istorie naturald a religiilor — sa admits c4 toate
existentele fi seamana lui. Cauzele necunoscute preocu-

1) Vezi infra § 45. >
2) Cir. S. Reinach, Histoire générale des' Religions. Cap. 1 § 13
si 14 p. 8 5i w.
2
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pand fard incetare cugetul sdu, omul nu pregetd, pentru a le
in{elegé mai de aproape, si le acorde géndire, rafiune,
pasiuni i, céteodatd, chiar trasituri si membre la fel cu
ale -sale. bd LTS

29, Ci o imagine actuala, destul de vie, a omului pri-
mitiv o putem gasi in psihologia de copil. Se cunoaste in
deajuns cum copii insufletesc jucariile, cum le méngae si
compitimesc atunci cand ele cad si se lovesc sau se strica;
deasemeni, cum. pedepsesc cu lovituri masa ori scaunul
- de cari dansii s’au isbit din gregeald — socotind de bund
seami ci aceste obiecte simi, ca suferd pedeapsa ce li se
aplica deci pentru o vind voitd.

Daci se fine seami de aceste doud realitai psifiologice,
putem intelege si defini animismul primitiv ca un principiu
mai fin, implicat corpurilor, datoritd cdruia se produc mis-
cdrile, exteriorizdrile viefli i, in deosebi, provocdrile voinfei. 1)
- § 18. Polytheismul acesta poporal este usor coatrazis
de un eveniment istoric important — imperialismul uni-
versal. Caci dacd este adevarat ca ideeade universalitate a
cilauzit spre infaptnirea reald a unui imperiu puternic,
numai realizarea istoricd a acestui imperiu a putut inriuri
asupra ideei gi credintei polytheiste, vadindu-se astfel ca nu
_numai ideife influenfeaza faptele ci §i acestea ideile.

Inca dela inceputul mileniului 1il, sub Sarrukin I (pe 1a
2880), dupa expeditii si biruinfe in toate directiile, se in-
temeiazi pentru intdia datd imperiul universal?) Aceasta
insemneaza c3, cel pufin in conceptie, imperiul Sargoni-
zilor cuprinde infreaga lame,locuitd; iar stipanul. acestei
lumi este.el, regele, reprezentant al divinitafii, daca nuun
zeu el insusi.

1) Cfr. A: Teremia, in lucr. citatd, ia p. 16.
2) Cir. si Meyer, G. d. A, I’ § 402 (p. 528); Naramsin se iuti-
‘tuleazi ,Rege al celor patru pdrti ale lamit®.
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Fireste, aceastd conceptie, realizatd in ordinea politicd de un
om, va ficuatit mai degraba impusdin ordinea divind, pe seama
unui zeu. $i tot gvenimentele istorice hotdrdse in favoarea
cdrui zeu din cei multi, ai fiecarei cetdti, se va inclina balanta.
Acesta va fi tocmai zeul cetatii biruitoare politiceste, ceeace
face sd coincidd unitatea universald umand, in mainile
regale, cu aceia universald cosmicd — in-mdini divine.

§ 19. Cum se savarseste aceastd nizuintd spre mo-
notheism ? ; '

Ca si la Egipteni, divinitatile erau grupate dupa centrele
potitice ; si 8’a vazut mai sus ca Babilonu! nu era decat
unul din multele centre ale acestui finut mesopotamic.

Cénd apoi se bat intre dansele cetdtile, lupta sa da si
intre zeii respectivi; iar cand un oras ests biruit, stapa-
nirea asupra lui revine nu numai regelui triumfator ol si
zeului, mai ales zeului, caruia de drept i se datoreaza |
biruinta.”) Zeu! atunci tinde si el la suprematie fafd de -
ceilalti, 1i intunecd sau li nimiceste. Aceastd divinitate trium-
fatoare capata pluralitate In manifestare i in voin{a exe-
cutiva, pe cdad micile divinita{i regionale se subsumai - ei.
Astfel se deschide intdi drumul spre aceaunitate divind,
pe care o vor inféptui, ca ideal, mai tarziu alii semiti—Hebreii.

Spre a ilustra cu pilde acest proces de istorie religioasa,
este deajuns a se cunoaste cazul renumitelor divinitati
ceresti : Shamash — soarele, Sin — luna, Marduk — «zeul -
zeilor». ;

1) Vezi si caracterizarea pe car€ 0 face d. N. lorga in ale sale
Observa;il ale unui nespecialisi..., p. 39 si u. Mentiondm si cu acest
prilej c# lucrarea aci citata este singura din acest domeniu in lit.
noastri; ea contine intr’o luminoasa sinteza faptele si ideile pe care
le cere cu necesitate cadrul unei istorii universale. Recomandand-o.
ca atare, o citim aici pentru périile luerdrii de  fafa, pes unde si
identitatea, in parte, a problemej si izvoarele comune, pricinuesc
firesti si neevitabile apropieri.




Preotii din orasul Ur, spre exemplu, arati zeitifii Sin
atata pietate, se exprimid in imnurile lor, inchinate lui Sin,
cu un accent de atdta superioritate fa{a de celelalte zeititi,
incat aproape proclami unitatea in persoana acesteia:

“ «In cer cine este prea inalt? Tu singur esti prea inalt.
Intre tofi zeii, fratii tdi, nu e nimeni egal fie. Nici un zeu
nu este deopotriva cu tine in divinitates. ?)

$i, este semnificativ ca orasul Ur e locul de origine al
fruntagului herbeu din Biblie, Abraham, care din porunca
lui Dumnezeu-unul «a iegit din pamantul sau si din rudenia
sa si din casa tatdlui sdu si a venit in paméntul Hanaan».?)

Aceastd apropiere prezintd interes: si- pentru tendinfa
spre unitatea divind a celor din Babilon, si pentru ca-
racterul animist si polytheist al religiei hebraice in faza
anterioatd asezirii in Kanaan a -acestei ramure semite.

Dar exemplul cel mai pregnant il ofera Marduk, zeul
imperiului unificat sub Hammurabi, =l

§ 20. Un paralelism divino-uman se poate observa si
stabili. Triburile, oragele, diferitele semintii etnice, se lupti
intre dansele pentru suprematia militard si politici. Centrul
care birueste capati nu numai autoritatea wuman—politici
ci si pe cea politic—diving.?)

Precum Sarrukinl a ciutat si realizeze, cel dintai intre oa-
meni, ideea imperiului universal, iar Hammurabi, prin unifi-
carea dela 2100, a stabilit traditional, pentru intreaga istorie
viitoare, a lumii politice aceasti idee, tof astfel: din miruntul
zeu Nabu, localnic in Borsinpa, avem, dupa unificarea babilo-
nicd, pe marele zeu Marduk, cu resedinta in Babilon, zeu de
o covarsitoare importanta in ,imperial lumii“. Ca si regele,
zeul finteste la stapanirea universala; de aceea il si

1) Cir. leremia, in lucr. citatd, la p. 23.
* 2) V. T.. Facerea, Xli, 1.
3) A. leremia, in lucr. citatd, pp. 31 si u.



gasim intitulat <Pazifor al lumii>, «Stdpdn al totului»,
«Domn al Domnilors, «<Zeu al Zeilors.

Cu un cuvant, cele ce se petrec in lagdrul omenesc se
repeta in cel divin, §i reciproc — regele considerandu-se
raspunzitor nu fatd de supusii sai, ci fatd de divinitate, dela
care detine puterea. ;

§ 21. Este potiivit, la acest punct de asemindri, sd se
mentioneze si spiritul in care s'au edictat legile lui Ham-
murabi; ele qu fost poruncite de zeul soarelui, Shamash,
intocmai cum Dumnezeu a dictat pe muntele Sinai, lui
Moisi, decalogul. Eleau fost apoi prezentate de rege zeului
Marduk, in templu, si dedicate lui—spre priveghere si spre
o mai mare asgultare din partea poporului. Si aici, ca si
in biblie, in acest proces de legiferare §i conducere poli-
ticd, se poate surprinde concepfia theocraticd in limitele
_ cele mai largi cu putinta. .Zeul conduce, omul ascultd. §i,
aseminarea intre leg/le Hammurabi de o parte, decalogul
Moisi de alta, nu se mirgineste numai la modul de comu~
nicare a lor—oamenilor ; aceastd aseminare se intinde si
la fond.

Apropierea in cuprins a acestor dou# opere deschide insd
o perspectivd mai mult, spre a se infelege: pe de o parte
inriurirea semita asupra culturii babilonice, pe de alta
evolutia mai departe ¢ gandirii religioase spre unitatea si
universalitatea divind,idei pe care le vom afla in forme clare,
pentru intdia data in istoria omenirii — la Hebreii biblici.

§ 22. Cénd un popor sau o categorie sociala trece dela
formele primitive de adoratiune (fetigism, totemism, ani- -
mism) la expliciri «cauzale», [fie si prin mituri sau sim-
boale] ale fenomenelor naturii, $i;in deosebi, ale creiatiunii ;
cand prin cult se stabileste intre divinitate si om o ne-
contenity interdependents, care, §i ea, oricat de putin,
rezeste totusi legea cauzalitafii, atunci gruparea omeneascd
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-se poate considera sub raportul evolutlex sufletesti ca intrata
in stadiul «superior» al gdndirii mithice, de unde cel putin
zorile stiintei incep si se zireasci. Si, 1a popoarele assyro-
babylonice, macar clasa preofilor apucase pe acest fagas,
cu deosebire in mileniul I,

§ 23. Cel mai insemnat mit, sub raporful cugetirii, este
_ al creafiunii. Cosmosul s’a niscut din Chaos, un balaur
ce simbolizeaza nesfargiele, spaimantatoarele ape ale marii.
Cel ce a facut din chaos—cosmos este Marduk, zeul care
ainfruntat si a infrant cerbicia balaurului Tiamat. Astfel,
prin biruintd, Marduk devine cel mai mare infre toti zeii iesiti
din Chaos. Omul este creiat Ja sfarsit; dar, scurta vieme dupa
aceea, el se abate dela eviavia ce datoreazi zeilor. Acestia ho-
tardsc atunci 'sa-1 piarda, ca in biblie, cu potopul insa
Ea, zeul apeior, vesteste pe ‘Utnapishtim ca sa-si faca o -
corabie de mantuire. Sapte zile pamantul este sub noianul
apelor ; toate vietuitoarele mor afara de cele din corabia
~ scapata de Eq. Cand contenesc’ ploile, Utiapishtim, c2
Noe din bibiie, trimite spre informare difcrite paseri, care
se inforc; ‘numat corbul din urma, giasind uscat, nu se
mai intoarce. Cand in sfarsit se caboa:a sicei din corabie,
prima lor grije este jerifa de mulfumise catre zei. Ca in
jerifa grea.a, se frig si aici animale, iar zeii «se adund
ca mugtele», spre a-se impartdsi din aburul jertielor,
“hrana lor.") $iaici, intocmai ca in societatea homericd.

O asemauare 3i mai importantd cu mitologia greaca se
gaseste insain mitul zeitei Ishtar. Aceasta, picrzandu-si soful,
se hoiaraste sa mearud in i-fern pentru a-1readuce la viata
de sus. Dar .prin plecarea «i, a lasat pamantului doar
usciciunea 3i sterlitatea. Ca o alta Ceres, Ishtar se coboara

1 Cienps Deussen, Alg.  Gesch. der Philosophie 11,1 p. 58 si
u. ; S. Reinach, 0. ¢., pp. 51,53 si 55.
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1n lumea de jos pentru a gisi pe Tammuz. Apoi, ca si Or-
_ pheus, isbuteste s& induplece in favoarea sofului ei pe zei
de acolo. Astfel Tammuz, cu ingdduinta zeilor, bea’ din
isvorul cu apd vie gi-si redobindeste viata pamanteasca. -
Ambii se intorc la lumini. Odati cu Ishtar insd, revin
ploile primavara si rodnicia pamantului meso- potamic, in-
tocmai ca in mitul grec Aphrodite- Astrate si Adonis. ')
Oricine poate vedea aici, pe lénga multiplele asem#ndri
cu miturile grecesti: Demeter-Kore, Aphrodite (Axtarte)-
Adonis. Orpheus—Euridike, si elementul simbolic in legd-~
tura cu fenomenele naturii, fapt care va capata la Greci
o amploare neobignuiti chiar in mij ocul boga‘eilor mitologii®).

VL. § 24, Daca Sumerii si Akkazii au fost primii adoratori
ai cerului gi semnelor lui, cei cari au dus la cea mai mare
desvoltare Observarea celor ceresti, au fost Assyro- Chaldeii
din mileniul intai, adici din vremea stapdnirii assyriene, si
a celui de al doilea imperiu babilonic.

Assyrii. popor semit dela nordul Baby'oniei, cu centrul
de activitate in Assur si apoi in Ninive, isbutesc sd se
emancipeze, pe la mijlocul mileniului Il, de sub stipanirea
babilonicd, sub care erau inead din vremea lui Hammurabi
(2100). Din ce in ce mai mult, acest viteaz popor de munte
cuprinde in sfera sa de actiune cuceritoare toate tinuturile
despre apus si miaza-zi. :

1) De fapt acest mit are origina, dupd toatd probabilitatea,‘aici
el a tost luat §i transmis de Fenici din_Byblas la Kypros (Passanias
_ X, 41, 2) sl in alte insule: deasemcni pe tarmul gre al As'e’ micl.
(Cir. Maury, Relig. de la Gréce, i, p. 220). Pen‘ru originea straini
a lui Adonis (Adon in 1. fenic. este domn, stdpan) vezi P, Decharme,
Mythologie etc., P. 200. .

2) Cir. si Meyer, G. d. A, 2§ § 373, 375 st™411 b,

Deussen, in lacrs citatd, pp. 52, 63.

1. Reinach, in L c. pp. 51, 52 si 61.



Pe la 1100 regii Assyriei ajung pini 1a marea Medite-
rand, iar spre sud isbutesc sa supuni la tribut insusf
Babilonul. In orice caz centrul politic de gravitate al
Asiei anterioare se strimuti acum la Ninive.

Puterea cea mai mare a imperiului assyrian a fost ins%
-in veacurile VIII si VII; adica atunci cind Tiglathpilesar
Il (745—729) facea tributare statele syriene, cind incor-
pora imperiului sdu Babilonul, cdnd un uzurpator—ciruia
ca rege i-a placut sd-si zicd Sargon II spre a aminti pe
cel dintdi rege al lumii —supunea Samaria si expedia in
surghiun, dincolo de izvoarele Tigrului, peste 27.000 de
Israelifi.

Astiel, ideea despre un imperiu universal, inaugurata de
pe la 2770 de regele Akkad, Sargon 1, a intrat de atunci
in tradifia istorica ; idee care, intarindu-se mai cu seami prin
domnia marelui Hammurabi (acel rege semit care se in-
titula <Domn al celor patru pdrfi ale lumii»), insuflefea si
pe regii assyrieni Tiglathpilesar 1I, Sargon II si ceilalii
saragonizi, atunci cand isi pregateau expeditii de cucerire spre
toate punctele cardinale si cu deosebire cand s'au vazut
stipani pe insdsi capitala lumii, Babilonul.

Intre sargonizi meritd o mentiune Assurbanipal (663-626);
si nu atat pentru ispravile lui militare, cat pentru grija ce
a purtat de cele culturale. Se stie cd ¢l a instalat in Ninive o
enorma bibllotecd (constind- din cilindri si ciridmizi cu in-
scriptii cuneiforme), in care era adunat un bogat material is-
toric privitor la imperiul assyrian si babilonian mai vechiu.
Dezgropata azi difi ruina in care a fost aruncati la 606
dupd un foc, aceasta bibliotecd, dupa o tacere pistratd 2500
de ani, vorbeste din nou assyrologilor (ca Rawlinson, Op-
pert si a,) despre viata si gandurile ce s’au purtat peste
acele tinuturi odinioara.

Dar prin riscoala guvernatorului Nebupolossar Babilonu



4ese din nou la iveald pe scena istoricd, de data aceasta
cu un nou aspect etnic, pe care i-1 dau o alta ‘ramurd
semitdi—Chaldeii.

Politica <universald» este reluatd de Nabukadnezar (605-
'562) : prin cuceriri ca aceeaa Tirului, a lerusalimului, i prin
captivitatea babilonica a Iudeilor etc.; insa urmagii sai slabi,
{asard in aceastd politica un gol, pe care trebuird si-l im-
plineasca neintarziat Persii eranieni.

§ 25. Popoarele assyro-chaldee intdresc gi mai’ mult
legaturile fnfre divin si uman statornicite mai de mult de
catre Sumero-Akkazi.

«La Semitii veniti in Babilonia, zice Deussen,’) s’a
altoit pe tulpina primitivd a vechii religii semite ramura
conceppilor care erau dominante la Sumeri; astfel a luat in-
ceput si s'a desvoltat un puternic copac de mituri cu zei, mituri
asupra creatiunii, a potopului gi eroilor, care in cea mai
mare parte par a fi de o veche origine sumericd; asa cd
in multe privinte baza semitd originard nu mai  este de
recunoscut.

Cultul fenomenelor ceresti, cultul puterilor demomce
iocuind pe pdmant, cultul unui ‘zeu ocrotitor aparfinind
Tiecdrui trib, culte introduse odati cu venirea primilor
semiti, s’au contopit cu reprezentdrile populatiunii sumerice.

Si aceastd populatie avea un cult al demonilor ceregti-
Igigi, unul al demonilor ce locuesc pe pimént, Anunnaki.
Si ea cinstea aparitiile cerului: soare, lund si cele cinci
planete, cdrora incd din timpurile primitive li se atribuia -
o inrfurire asupra soartei oamenilor; din aceasta s'a des:
voltat mai tarziu pseudo-stiinfa Astrologiei, care in Ba-
bilonia a fost cercetatd cu rdvnd, ldrgindu-si influenfa si
spre apus. ’

1) In lucr. c., 12, p 46 si u.
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-.Observatii timpuriia celor sapte nopti, pe care le cu~
prinde fiecare din cele patru faze ale lunei, si a celor
douasprezece inoiri, pe care le sufers luna in curgerea
unui an, condusera la credinta in sapte demoni-dusmani
ai ordinei divine a lumii, si la intrunirea in numarul doua-
sprezece a marilor zei pazitori ai acestei ordine, peste cari,
. ca ourmare a inclinarii semite spre monism, au fost ri-

dicafi Marduk in Babilonia, Assur in Assyria..». ‘ '

Intcresanta este apropierea intre constelatii si animale,
doua elemente ce aucomun, intre ele, atat ideea subiectiva de
divinitate cat siiorma grupariistelelor, aseménitoare formei
cate unui animal; de aci numele animalice ale constelafilior,.
de aci zodiile.

§ 26. Fie cd este vorba de straturile superioare—caste
sacerdotale, etc.—, fie cd ne-ar ’ interesa massa compacta
a clasclor de jos, pentru psihologia popoarelor assyro-
babilonice, — unde divinitatea este inceputul si sidrsitul
existenfei cosmice, terestre $i omenesti — urmeazi cu ne-
cesitate ca probiema capitald ce se pune cugeiului este:

1. Sa se cunoasca de aproape divinitatea;

2. Sa i se descopere vointa, si :

3. Sa fie asifel inraurita divinitatea, incat sd o defermine.
in favoarea soartei omenesti, operandu-se chiar o abatere
din mersul mecanic al lucrurilor. - :

Cu alte cuvinte, problema este s3 se afle prin ce mijloace
Se poaie dobdndi dela divinitate : indulgenta, iertarea ori
chiar madntuirea.

Psihologia generali a popoarelor a gi3sit doud cii cari.
duc spre aceastid dorita mantuire, fiecare corespunzind
unei anumite faze de evolutie a culturii omenesti.

Prima cale este a magiei; prin aceasta se infiptueste, in
-chip sporadic si particular, mantuirea unui om.

A doua cale o oferd religia; prin ea se stabileste, - un



contact statornic gi general intre divinitate si grupul uman,
pentru a se dobadndi in chip mistic iertarea sau mantuirea.

Oricum, amindoud sunt expresiunea «sentimentului de
de absoluti atirnare» a umanului de divin,; ambele sunt
incercdri pozitive de a folosi puterea supra-umana, adap-
tdnd-o nevoilor omenesti — spre comuna méntuire : magia
prin formule mai abstracte gi prin amestecuri concrete, religia
prin jertfe si ofrande, prin imnuri i rugiciuni, prin ispi-
siri penale si rituale. Aceasta este invdfdtura despre man-.
tuire, careadominat sufletele popoarelordealungul veacurilor.

§ 27. Desi sistemul cosmic-planetar dateaza, cum s’a
vazut, dinaintea lui Hammurabi, patria magilor si a magiei
a ramas prin excelenta Babylonul de culoare chaldee. Arta
magilor era astrologia, cu un pronuntat caracter astro-
mautic. Intr’adevar, dacd astrele sunt semne prin care se
vadeste vointa divina, atunci tehnica magului consta din a
raspunde, celui care il consultd asupra raportuluidintre dansul
si vointa divini ; sau, mai simplu, magul trebue sd rdspunda
ce spune steauasau constelatia despre soarta celui ce s’a

niscut in zilele ei, Sub imperiul acestei dispozitii sufletesti :

au luat nastere zodiile, constelatii cu forme si nume ani-
malice, cari prezideazi la destinele oamenilor.

In acelas chip se stabilegte legdtura infre om si stea,
aceasta fiind uneori identificatd cu un destin norocos,
alteori ficand s& atdrne de: existenta ei pe cer insdsiexis-
tenta in viatd a unui om. Asemenea invataturi si superstitii
au biruit timpul, pirunzind si pastrandu-se incd in congtiinfa
masselor populare vreme de mii de ani.?) Chiar in poporul
nostru se zice, cand «cade» o stea, cd a murit un om.

1/ Opere de consultat : M. lastrow; Die Religion Babyloniens und
Assyriens; 2 B-de 1905—1912, .
Virolleaud, Asfrologie Chaldéene 1904,
A. Boissier, Choix de textes relatifs a la divination Assyro-
Babylonienne, 2 vols. 1905—1906.



§ 28. Pentru a ilustra cu un document literar, luat cie
title de exemplu, ijati cum se exprim3 in aceastd ordine
de idei scriitorul Diodor din Sicilia= ‘

«Din aceastd cauzi (Chaldeii) numesc planetele talmaci,
fiindcd — pe cind celelalte astre sunt fixe gi isi au un
singur circuit pe o cale determinati — numai acestea isi
fduresc omiscare proprie si arati astfel cele ce se vorintdmpla.
in viitor, tdlmicind oamenilor gandul zeilor». .

- §i mai departe, acelasi:

<lar sub*®) cursul acestor (cinci planete) ei (Chaldeii)
zic cd sunt asezate treizeci de astre pe cari le numesc
zel sfdtuitori; dintre acestia o jumitate privesc tinuturile
de deasupra pamantului, altd jumitate pe cele de desubt,
avand a supraveghea in acelas timp si cele cese intdmpla
intre oameni §i cele din cer. lar la zece zile zic ci este
trimisd una din stele—ca un crainic—de sus citre cele de
jos s, de asemeni, una de'sub pimant citre cele de sus.
Aceasta le este o migcare determinata si 0 s3vdrsesc intr'un
spafiu de timp vesnic. Unnumir de douasprezece—fiecare,
timp de o lund,—zic ci sunt stdpdne ale zeilor; deasemeni
§i luna si cinci astre planetare. Soarele isi face cursul siu
intr’un an, luna isi strébate propriu-i drumintr’o luni de ziles,
.+ De alifel si Aristoteles %) caracterizeazi cu precizie si cu

destula siguranti, acesti legitura pe de o parte intre astre
§i zei, pe de alfa intre divinitate si formele omenesti sau
animalice ale ei, ‘

<O veche traditie, ajunsi posteritatii cu infatisarea unei
povesti, ne aratd ca astrele sunt zei si ci divinul invalue
natfura infreagd. Tot ce s’a adaus fabulos acestei tradifii a
fintit doar sa convinga mulfimea pentru a se ugtira aplicarea

1) Diodor Sikeliotul, 8. XXX.

2) Idem ibid. § 50. :

3) Metaph. X1l, cap. 8, § 18 (cfr. interpretarea filosoficd a 1ui
B.-Saint-Hilaire, vol. 3 pp. 200 si u.)
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legilor si a se sluji interesul obstesc. Astfel, s’au dat zeilor
forme omenesti si, cateodatd, chiar infafiseri de animale...».

§ 29. Un element uman a fost totusi in doctrina divind
a popoarelor din Babylon. : :

Invitatura inradicinatd in spiritul straturilor superioare
se intemeia, cum s’a vazut,’) pe revelatia cosmicd, adicd
pe «stiinta descoperirii». De aceea pietatea fatd de divi-
nitate are un caracter intelectual, cdci se razimd pe infe-
lepciune. <Inteleptul,”) este pios si piosul este intelept.
Cu intelepciunea insid trebue sa se uneasca ascultarea
umilitd fata de voinfa descoperita a divinitatii. Ca platd
piosul asteaptd dela zei cat mai multe fericiri, dar mai
ales sdndtate, viatd lungd, si bogatd posteritate».

Ideia §i sentimentul etic prezinta incd o fafa din care
pot 1i privite popoarele mesopotamice.

Armonia cereasca are toate atributele superioritatii, insa
nu tot asa este in sferele mai aproape de om. Conexiunea
intre norma impecabild cosmicd si aceea a fenomenelor
singuratice are puncte intunecate, enigmatice, dacd nu
chiar rele. Aceste puncte «<au fost considerate ca actiuni
ale unor puteri antidivine, cari s’au impragtiat in actuala
ordine a lumii inca din vremea haosului primitiv. Chemarea
stiintei era s curme greselile strecurate in curata infelep-

“ciune primitiva; chemarea practicei religioase, sd nimi-
ceasca inrducirea elementelor haotice. Ca ultim fel al
straduintelor religioase este deci asteptarea unei vremi mai
fericite, care biruind definitiv puterile haotice, vor cores=
punde epocei desavarsite de mai ’nainte. )

In viata aceasta religia are prinurmare drept {intd mult
mai apropiatd: «desfacerea de puterile raului din noi sau

1) Supra § 15.
9) leremia, in opera citatd, p. 35.
3) Id. ibid. p. 24.
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din preajma noastra si, prin aceasts desfacere, .ajungerea
la impdrtagire cu divinitatea. A fi copil al zeului siu este
in psalmii sumerici expresiunea sentimentului de fericire
prin straduinta religioasa. Acestui sentiment i se opun
piedici. Daca ii ‘merge cuiva bine, el vorbeste de ridicarea
lui spre cer, iar dacd il coplesesc durerile — de coborirea
lui in iad. Soarta cea mai rea — ale carei- urmdri sunt
durerile si moartea — o pregateste pdcatub . 1)

§ 30. Printre monumentele de arts sculpturald—in piatr3,
bronz sau de pamant ars,—gf printre cele de arhitecturs,
s’au pastrat pani astizi reprezentdri divine. Cele mai multe
au caracterul uneori theriomorific. In muzeu! dinLoavre existd
0 statuetd assyriand, de bronz, ce reprezintd geniul vian-
tului de sud-est. El are capul de leu, ghiare si aripi de
vultur. In acelas muzeu se pot vedea fragmente, in baso-
relief, din marea poarti a palatului Iui Sargon. Este un
taur cu chip omenesc, cu barbi si chicd regeasca, in cap
o tiard fmpodobiti de doui perechi- de coarne animalice
— simboalele fortei — sl intr’aripat cu aripe enorme ; in-
treaga reprezentare este de proportii exceptfionale. Putem
spune prinurmare ci si din arta transpira anumite idei
§i sentimente cari ies din masura obignuitd a vietii zilnice.
~§ 31. In <artas literara predomind imnul si rugiciunea.
In zadar vom ciuta elementul estetic — literar; el nu
apare niciodatd independent, fiindci nici nu corespunde
_unei atari necesitati sufletesti. Si daci ne folosim de ter-
menul <literar, literaturd», se cuvine indata a-i tarmuiri
sensul la atdt, cdt este cu putinfd sd se imbrace cu
cuvinte un simfdmant obstesc — acela de venerafiune. Nu
sentimentul estetic ci acel religios intereseaza exclusiy,
Iata un fragment prin care omul, voind a se adresa zeului

1) Ibid. p. 55,
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" Ea, se indreaptd intdi catre zeul mijlocitor Selik-mulu-hi

(numele magic al lui Marduk), «cel ce ramdueste toate<:
~ «De ploaia grindinei tale cine poate scapa? Vointa ta’
este o sublima hotarire, pe care o rindueste in cer si pe
pamant. ' ,

Spre mare m'am intors §i marea s'a potolit; spre iarba
m’am intors si iarba s’a vestejit; spre cingatoarea Eufra-
tului m’am intors si vointa lui Selik-mulwhi a rdsturnat
~ albia lui. Doamne! Tu estisublim; cine este egal tie ?» etc. )

§ 32. Din resturile subterane ale civilizatiei chaldee re-
zultd, cel pufin pentru dansii, in chip neindoelnic un cult
deosebit pentru mor{i.?) Chaldeii credequ in existenta su-
fletului dupa moarte; ei legau spiritul nematerial (ekimu)
de corpul material al flintei omenesti si chiar de monumentul
funerar. Un element caracterlstxc, pe care il vom intilni
si la Greci: cu cét erau mai ingrijite mormintele rudelor
moarte, cu atat cei ramasi in viata erau mai ocrotiti de spiritul
rudei «moarte». Din contra, parasirea unui mormant, ldsarea
trupului fara mormant, era insofita de suferinfe pentru cel
mort si constituea o continua prxme]dle pentru rudele
sale in viatd.

Iatd cum se razbunid Assurbanipal pe inamicii sdi din
Susa, dupd cucerirea acestei cetafi:

«Mormintele regilor lor vechi si noi, regi cari nu se te-
muserd de Assur si Ishtar, stdpanii mei, si cari se rds-
boisera cu regii, parinfii mei, le voiu diardma, le voiu
rascoli si le voiu expune la lumina soarelui; apoi voiu
duce in Assyria hoiturile lor. Am lisat umbrele lor farda
mormant ; le-am lipsit de jertfele acelora cari le datoreau
libatiuni». %) ‘

1) Citat dupd traducerea lui Fr. Lenormant, Histoire ancienne de
1’Orient ed. 1X-a, V p. 195.

2y Cf. Perrot et Chipiez, Hisfoire de I’Art vol. 1l. p. 160 si u.

3) Lenormant, in lucrarea citaid, p. 282 si u.



§ 33. S'ar putea spuae, ca incheere, ci orientul assyro-
babilonic a fost in curs de doud mii de ani chinuit sa
terorizat de marele necunoscut din naturi. :

Aceasti stare de Spirit, fiind un fapt de ordin general
si devenind o puternica traditie perpetuati prin preoti si
magi, atitudini sau actiuni individuale si independente au
fost cu neputinti. !

Necunoscutul din naturi a primit insi dela psihologia
umand o intreaga populatie de zei, genif, demoni, fiecare
cu puterile si atributele lor speciale.

In acestchip natura neindurati devine susceptibild la risga-
ciuni, la forrzele cultului, Ia formulele magilor, etc., singurele
mijloace ce stau la indemana omului, pentru a stabili rapor-
turi blande intre divin si uman. Magii si preotii, formand
casta, au fost cel mai puternic agent care a mentinuf o astfel
de stare sufleteasci, ’

Formele plastice si cele literare, transmise, sunt exem-
plificari vii ale acestei situalii. In ordinea politica aceiasi
idee apare prin stdpdnirea ce aparfine altarului si zeului
cetafii: apoi prin infrangerea zeilor maruni, si deci a
regiior lor, se ridicd cu puteri divine regele cu caracter
universal, care, ca si zeul, este discretionar si crud.

V. § 34. Pentru Hebrei existd, ca pentru nici un alt popor

asiatic, un document de mare valoare istoricd : biblia.
Aceste «cdrfi> prin excelen{d, sfinte pentru <poporul
ales» al Dumnezeului unic, ca si pentru theologia cregting,
cuprind intre altele, frei lucruri ce ne intereseazi deosebit
L. Imprejurdrile istorice ale poporului israelit;
2. Intregul mod de a fi, de a gandi si simfi al masselor
si personalitatilor lui. :
3. Biblia este ceva cu mult mai de seama: este un bun
al omernirii, este un factor de importanfd universald, care a




T A9 i

\asat in cursul veacurilor un puternic ecou in sufletele
masselor populare.

Este drept: acest ecou se datoreazd operei crestine

din biblie, adicd Noului Testament ; insa, chiar dacd prin
apropierea V. T. cu N. T..am admite ci s’a facut isto-
ricegste o eroare, aceste doud serii de cirfi pornesc din
mijlocul aceleiasi afmosfere istorice’) i, in fot cazul, au
mers Tmpreund mii de ani.

Deci, fiindca sufletele popoarelor sunt si astazi impodo- ,

bite cu o sumid de elemente biblice, pline incd de viata,
este de folos si ne oprim aci cateva momente, pentru asta-

bili cut acest prilej, chiar de acum ceeace vaservi si mai tarziu,
ci importanta ce trebue acordatd unui trecut std in raport

direct cu vitalitatea [ui in prezent.

Aceastd chestiune, dealffel, discutatd si limpezitd aici,
din punctul de vedere al conceptiei istorice, va reveni in-
tocmai in ce priveste legaturile dintre QOrient si  Greci,

=

1} In theologia protestanti si in istoria ,profand® se face discutie :

asupra originei semite a mantuitorului Isus. Astfel, se sustine
ipoteza ci lIsus a fost, dupa cele mai multe probabilitati, de rassd
arica. Aceasta ipotezd are si partizani de valoarea unui E. Burnouf [Cf.
Revize des deux mondes, din 15 Aug. 1868], Paul Haupt [Cf. Die
arische Abkunft lesu und seiner Jiinger, in Orient. Lit.—Zeitung;
Berlin 15 Mai 1908], H. St. Chamberlain [Die Grundlagen des
neunzehnten Tahrhunderts 1898}; la noi pe A. C. Cuza [Ci. Natwnall-
tatea in Arid 1915].

Argumentele ipotezej sunt rationale, sau documentare ; cele
dintai se deduc din perfecta antitezd intre caracterul, ca om, al

mantaitorului si caracterul iudaic in genere; apoi din antinomia . ce

existd intre V. T. si N..T. sub toate raperturile. Argumentele do-

cumentare se scot chiar din biblie, 'Citate precise aratd ca Isus

a fost Galilean; ca ludeii fuseserd luati i captivitate din aceastd

tard si dusi [la 73{8] in Assyria; ¢4 in schimb au fost adusi‘aci colonisti
Mezi, de origind aricd-iraniand, De aci deci, dupa pirered acestor
invafati, probabilitatea cea' mai mare a originei arice a lui lsus..

£
-



si tot astfel in raportul dmtre prezent si antlchltatea greco~
romana.

§ 35. In evolutia ideilor generale (credinfe religioase,
gandire filosoficd etc.), intocmai ca in istoria universald a
faptelor, prezentul nu poate fi indiferent, ~atunci cand se
judecd trecutul. =

Prezentul este, in domeniul ideilor, un tezaur de amin-
tiri strdbune, pe care massele il mostenesc prin traditie
dela trecutul de veacuri si milenii. Acest trecut — cerce-
tatorii au chemarea si-1 urmireasci documentar; el este
cu atat mai plin de interes, cu cit sunt mai vii inprezent
elementele lui, cu cit figiduesc a impanzi chiar vutoral :
in influenfa lui actuali.

$i in acest punct se poate vedea cit de mult greseste

conceptia helmoltiana, in tratarea istoriei universale.
- Intr’adevdr, nu este vorba de trecutul neroditor al unui
trib oarecare de silbatici, care, necreind nimic, nici nu are
ce transmite ‘posteritatii, ci de trecutul acelor popoare, cari
se leagd de prezent, direct sau indirect, prin firele- neintre-
rupte ale tradiftunii.

Daci deci nu triim sub soare o viatd noud cu totul,
daca orice fdrima din civilizafia si cultura prezenti isi
- gaseste riddcinile infipte adinc in trecut, cercetarea is-
toricd de caracter universal are menirea tocmai : de a urmari
spre origini acest fir —in constantele raporturi cauzale.
Si, este firesc lucru: cercetatorul se va opri cu atita
mai mult la un popor, la o epoci etc., cu cit va gasi
acolo un mai bogat tezaur de izvoare si radicini, ale ciror
derivafii si fructe le are inci prezentul i, poate, le va
avea viitorul,

De aceea, este nedreapti metoda egalitatii absolute, in
fratare ; numai daca, indati dupa un cataclism, am incepe
din nou o viata cu totul desridacinati, numai atunci ar



putéa fi- ceva mai putin nedreaptd o astfel de metodd
«democraticis.

§ 36. In literatura istorico-filosoficd nu este, inc3, o cer-
cetare care, pornind dela formele de civilizatie si gandire
ale prezentului, si caute inapoi pe scara timpului — din
popor in popor—originele. Mu exista, inci, o tratare avand
punctul de gravitate cu totul in prezent si pentru prezent
iar nu in trecut, pentru trecut. Faptul ins3d ¢3 in timpurile
cele mai noi, fiece epocd, fiece generatie, simte nevoia
unei noi istorii universale, fireste — privitd dinir'un punct
de vedere schimbat, punct de vedere propriu conceptiilor
prezentului, este un s:gur indiciu ca se merge pe aceastd
cale.

Intocmai ca in lagdrul lingvisticei, unde se iau ca baza
de studiu notiunile sau formele cuvintelor — gga cum sunt
in prezent si se ajunge cu ajutorul gramaticii comparate
la explicatia istoricd a fazelor semantice sau fonetice a
cuvintelor, pana la origini, tot astfel in domeniul ideilor, ca
si in acela al faptelor, tindem spre o stramutare a punctului
de plecare, dela trecut la prezent,

Dupd aceasta metodd,fireste, se vadeste dela sme si masura
in care un trecut se face vrednic de cercetarea istoricd-
universald. Aceastd méasurid este cu atdt mai mare, cu cat
se va gasi din el, frdind in prezent, mai muite elemente;
si, evident, interesul penfru acel trecut creste ori scade,
dupa cum se cimenteaza ori slabesc legaturile dintre el si
prezent. De aici vine necesitatea fiecirui prezent, de a-giavea
istoria universald a lui.

Intereseazd de pilda, romanitatea clasica, in toate ra-
murile de manifestare ale vietii: limb¥, literaturd, mod de
a fi si a gandi, organizare juridicad etc., —prin cat frdim
dintr'insa astdzi. i3

Intereseazd elenismul antic, intre altele pentru formele



culturale si de artd in care s’au cristalizat atatea momente
din viafa lui, forme care triesc in constiinfa prezentului,
atat prin ele insasi, deapurure, — Kevpata sic asi — cat
$i prin ce provoaci Ia viafd, inspirdnd i creidnd neincetat.

Va interesd Caesar, nu atit ca o intrupare fericity a
geniului politic roman, cit mai cu seams prin ce trdeste
Incd, in Franfa contimporand, din acea ordine gallo-romani
care porneste dela dansul, \

Intereseazd Sokrates prin ce s’a transmis dela el poster-

- tatii cugetatoare, prin ce este deapururi viabil din cuge-

tarea lui, atat in evolutia filosofica cat si in crestinism.
Dintre toate ramurile vechi-semite, ne va preocupa cu

| deosebire sementia hebraicd : pe de o parte din cauza co-
| vargitoarei influente ce a exercitat, prin crestinism, a-
- Supra umanitafii; pe de alta, din cauza inriuririi directe

in mersul istoric al evenimentelor. :

Privind in acest chip lucrurile, adicd sub perspectiva de
luming pe care razele prezentului o proecteazd asupra tre-
ctului, se intelege, vom da si peste popoare mici ca numar
sau teritoriu, insi mari ca mogtenire si legaturi cu timpu-
rile noastre. ;

Astfel se infafiseaza prezentului msi ales dous dintre
popoarele antichitatii : printre indo-europeni Hellenii, printre
semiti Hebreii.

§ 37. Sa ilustram cu pilde teoria.

Hebreii sunt poporul prin care umanitatea prezentd mos-
teneste indirect acel mod sufletesc dea fi, care se desprinde

Pe care acest popor supravietuitor o determini necurmat

~din faptul ca suntem crestini. .

Privite sumar, mulfimile nu sunt crestine sub raportul
strict al formelor '), cristalizate de biserica in dogme, precum

1] Numai ia acest sens ar putea avea dreptafe David Strauss, ce‘md
rdspunde negativ, in opera sa Der alte und der neue Glaube, in -

trebarii daca mai suntem crestini.

/



pot fi multi dintre preotii acestei religii; dar multimile sunf
crestine in fondul adanc al cugetului lor, in trasiturile lor
esentiale, (cum pot si nu fie atdtia dintre reprezentantit
dogmatici ai crestinismului, cari n’au priceput dintr'insui °
decat litera moarta in locul spiritului viu ). Sunt crestine prin
simtaminte, ce apar in momente mari in decursul viefii
unui om; suant crestine prin obignuita géndire eticd ce
cilauzeste de doud mii de ani viafa interioard a acestor
multimi. Sunfem crestini—oricat de «profani> ,—cand asupra
noastra precumpdneste, fie §i sporadic, ideea cd viata de aci
nu constitue un scop in sine ; sunfem crestini ori de cate ori,
sub imperiul ideei de mai sus, ne putem desbraca de partea
respingatoare a egoismului, ori de cate ori «ne lepaddm
de toatd grija cea lumeascd» pentru a creia opere de
interes larg, obstesc. Existd, intr’adevar, deasupra tuturor
miscarilor meschine ale viefii zilnice, un spirit general
_ crestin, care frieste in cutele cele mai adanci ale inimif
noastre, spirit care a imprimat lumii moderne un caracier
propriu, opus celui anfe-crestin sau ne-crestin, al lumii
vechi. Vorbim, se intelege, de mulfimi. '

§ 38. Hebreii prezinti, in al doilea rand, interes pentrut
prezentul viu, fiindca ei si astdzi inriuresc, intr’o anumit®
masurd direct, mersul istoric al evenimentelor si al spi-
ritului géinditor, la masse si personalitafi. :

Raspanditi pe intreaga fatd a globului; stapaniti de un
neinfrant sentiment de solidaritate nationald; trecdnd usor
peste considerentele de limba si granite de stat; stidpani,
prin spiritul practic, desvoltat, pe mijloacele materiale care
conditioneaza progresul societdtii moderne ; prezidind la
resursele literare ce pregitesc opiniunea publica a statelor
calduziti in sfrsit de o eticd ce izvoraste din preceptele



religioase ale V. Testament, c;mulat de talmud, ei jesV
pururea invingatori din lupta cu vicisitudiniie soarfei, ca
si din concurenta popoarelor organizate in state insa de-
- Sorganizabile prin «ideea politicas, dizolvanta.

Mai mult: Evreii sunt intr’adevir poporul unic, care, ca
si legendara pasire fenix, rdsare din propria lui cenusei
avand in sine germenul reinvierii continui, in asa masura,
in cat din incercarile prin care trec, ei ies tot mai ofelifi
in lupta pentru viata.

§ 39. Leaganul tuturor sementiilor semite este pustiul
syro-arabic.? De acolo, din nisipul nerodnic, cei nomaz
dintre semiti au plecat, randuri randuri, intr’un spatiu lung,
de doua mii de ani, ca triburi de beduini cu caravane; in
cdutarea uaei existente mai ugoare, ei au populat intai
oazele, apoi au colonizat tinuturile prietenoase, care margi-
nesc pustiul spre nord, apus i rasarit.

S’a pomenit mai sus?®) de Akkazi, cei dintdi semiti ce
apar in istorie, inca din milenjul V.

In mileniul urmitor o alta sementie, Amorifii, apuci :
©0 parte spre rasirit, in Mesopotamia, altii spre apus, in
‘Syria, Palestina i Egipet, unde patrund pe 1a nord.

Alt val de Semiti ‘s’a revirsat din pustiu in decursul
mileniului 11, si anume : Chaldeii spre Sinear, Aramii spre
Siria §i, in veacul 14, Hebreli spre Kanaan, *

Inainte de patrunderea Hebreilor in Palestina, locuiauin
acest tfinut, afari de Amoritii pomeniii, nenumirate grupe

5

] Ci. Chamberlain (Houston Stewart), Cap. despre Evrei ia Die
Grundlagen des neunzehten lahrhunderts 1848, lucrare luminoasa,
de mare imporfanfa peniru infelegerea civilizafiei conlemporane.

2] Cf. Meyer, G.d. A. I* §§ 330—342, p. 377390 si acelasi,
Die [sraelifen u. ihre Nachbarstimme, 1906.

3] Cap. 111§ 12. ; ;

4] Se stie ca cel din urmi val semitic au fost Argbii din evul
de mijloc, a céiror mare expansiune militard, politicd si culturald a
pitruns in Asia, Africa si Europa — pana foarte departe.



. mai mici, din aceeasi rassa. Astfel erau la sud, veniti dim
vremuri anterioare, triburi de Edomiti, Amalekiti, Ammonifi,
Moabiti, Ismaelifi sia. La nord locuiau Sidonii, o sementie
semita mai insemnatd ca numar, care, venind spre farm,
impinseserd de acolo pe Chetifi, popor de o rassd pand
acum nestabilita. ' : ;

- invazie alogend cu insemnate urmari a fost si aceia,
pe la sud, a Philisteilor, dela cari a ramas, poate, numele .
tarii, Cea mai importanta urmare a amenintarii continui
din partea Philisteilor, inca din veacul 12, a fost cé tri-
burile semite, pentru a se putea apara, s’au unit §i au
alcatuit in veacul 11 un regat destul de puternic cu capi=
ala in lerusalim. E drept cd acest stat abia format se si
imparti la 925 in regatul Israel fa nord, luda la sud; dar
nu e mai putin important faptul cd prin aceastd concre=
tizare politica se contureazd si formele de viatd ale po-
porului israelit, care de aci inainte apare in istorie cit
trasaturi distincte intre celelalte ramuri semite. Poporul
acesta — numit de acum si Judei — cade in sfera de do-

minatie si inriurire culturald a vechilor imperii «uiniversale»,
ja sud Egiptenii, la nord-est Assyro-babilonii. Astfel, pe la

722 Assyrii trimit in captivitate, dincolo de Tigru, un mare
numar de Israeliti; iar la 536 Iudeii sunt tarifi in capti-
“yifatea babilonica in massa, de unde abia dupd jumdtate

de veac ii va elibera Cirus, regele Persilor.

§ 40. Se pot considera Hebreii in doua faze de evolufie :
faza nomadi si cea asezatd, cind purtau numele mai ales
Israeliti si Iudei.

Luati in prima fazd, Hebreii, ca toate celelalte sementii -
semite, au fost adoratorii divinitatilor naturale, intruchipate
in fenomene ale naturii, in animale, in spirite si demoni,
ce se salasluiau prin copaci, obiecte, efc. '

Chiar in biblie gisim, dupa cum vom vedea, urme despre



foruditea lor sufleteasca cu restul Semitilor. Soarele, luna,
stelele, erau §i la Hebreii primitivi adorati ca zei : Ba'al,
stapanul lumii, corespunde babilonicului Bél; sofia lui,
Ashtoreth, corespunde zeitei Ishtar.

Fiecare loc isi avea stapanul (ba’al) sau divin, baméh,
caruia i se ridicau monumente de piatrd sau de lemn, ca
obiecte culturale : mazzebin si asgherdh.

Fiecare familie isi avea demonul particular — theraphim,
chipuri «cioplite» reprezentind figuri omenesti.y

Astfel, citim chiar in biblie reminiscente clare:

s Eikhege 83 Payih ta fdwla %05 watpds avtis. ?) Si, mai
departe, aceleasi chipuri ,%3wka* sunt numite “clar. ,tods
deohsk : - ‘

Kol &mey 'TakeB: Hap’ & &y &pys tods Seobs 56D, 60 {foetar
svayrioy tay adehedy Ty, "Briyyod: o 3o mop’ Epot @y oGy,
kai Adbe kat dvk Exiyve Top” antg Goddy. Odk 7ot 32 lakd
Gn Paygh 4 7% abrod Ekhedey adrobhs. 3

De asemeniin Cartea Regilor (Cap. 19, § 13) se vorbeste
de i wevotdeio <chipurile deserte» ale casei.

De altfel termenul Elohim, cu care o parte din Hebrei
desemneazi divicitatea, nu este decat un plural — zeii— al
cuvantului Eloah, [care insemneazs, dupi unii, cel temut],
lar in V. T., Genesq,*) dupd ce Adam a mancat din pomul
oprit, Dumnezeu zice : ’130) "ABy, yéyovey Gs &is 3¢ TGy, 105
TWOTHEY %akby kol ‘Zovhpoy, Ny lipseste Hebreilor primitivi

1} Cf. P. Deussen, in [ucr. citatd, p. 68 si u.

2] V. T. Facerea, 1.31, 19 . -lar Rahel fura idolii tatalui ei.

3) V. T. Facerea 1. 31, 32: Si zise lacob: la cine vei gasi zeii
#di; nu va tréi inaintea frafilor nostri. Cercefeazs ce este dintr’ale
ale la mine sija; siny a gasit Ia dansul nimic. Si nu stia lacob
c& Rahel, femeea Iui, i/ furase.

4) V. T. Facerea 3,22, Jiatd Adam s’q Jdcuf ca unul dintre noi,
infrucat nu a cunoseut binele si raul®, Concordismul crestin vede

aci n aluzie messianicy la dogma ftrinitajii.
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nimic din caracterele observate cu prilejul cercetirita
lalte sementii etnice din Asia. Nici animalele s
nici vitelul de aur de care se indigneazd Mo
sarpele lui Moyse, transformat in toiag, nici |

care aduce prin nerespectare cea mai grea BHOME™ o %
nirii — moartea, nu lipsesc peatru a vadi incitedafd ;ﬁ&% '
hologia primitivului, care vede in tot ce nu-si poate explica”
“enigme divine, ce-l inspaimanta.

Mythul creatiunii cosmice pe care l-am intdlnit in Ba-
bylon revine si aci cu aproape aceleasi elemente.

Precum Marduk a infrdnt acolo elementul chaotic, intru-
chipat in puhoiu de ape, si simbolizat in balaurul Tiamat,
punand astfel rdndueald §i armonie in opera creiata, astfel
Iahwe al Hebreilor Toybe katéranse oy ddha :cav.t) $i Edavdrmss
Spdnoyry, amostaTny. ?)

§ 41. Intr’o alia faza de evolutie intdlnim ia Palestlna,
biblicd pe Israelifi, ca popor, precum s’a spus,®) bine de-
terminat einiceste. El a rezultat din amestecul Amonplor,
anterior asezaii in Palestina, cu Hebreii, veniti in secolul 14- )

Elementul nou introdus in istoria umanitatii de catre
poporul Israel constd in concentrarea tuturor divisitatilor
intr’una singurd, lahwe sau Elohim, abstractd, fara chip
sengibilizat si fara calificative, fiindcd le cortine pe toate.

Aceasta este, in definitiv, partea indiscutabil superioard,
ce leagd cauzal pe acesti semiti, nu numai de cealalta
ramurd — [slamismul, dar si de marea religie a viitorului
civilizat, religie de important{d universala in istoria lumii—
crestinismul.

Sa privim acum mai de aproape psihologia omeneascad
in raport cu divinitatea, asa cum reese, in caracterele ei
esenfiale, din cartile biblice ale V. Testament.

1) V. T. Job 26, 12 si 13.
2y V. T. leremia, 5, 22. [Ed. Jager].
3) Supra § 39.
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§ 42. Biblia povesteste cu belsug de amanunte, si in
_ forme poetice, intreaga istorie a poporului Israelit. In aceste
forme gdsim date importante in toate ramurile vietii. -
.+ Astfel, aflim de aci ci cea mai veche alcituire politica
' era patriarhatul. Pilde clasice de patriarhi gasim in Abraham,
Isac, lacob. Prin intdmplarea ciudati a vietii lui foseph,
aflim si din Biblie ca Hebreii au patruns in nordul Egip-
tului, de unde i~a scos Moyse, dupd porunca lui Dumnezeu.
Adusi in pdmantul figiduit, ei au fost condusi politiceste
de «judecdtori» in felul lui Gedeon, Samson sau Samuel.
Din porunca lui Dumnezeu, Samuel _hotaraste rege pe
Saul, dupd care urmeaza David, un pistor din Bethleem,
care fusese ales putin mai inainte rege in Iuda si care
acum devine rege al intregului regat Israel, cu capitala
lerusalem,

§ 43. Pentru orice cititor al Bibliei, care ar vroi si scoati
nota caracteristicd a conducerii politice 1a poporul Hebreuy,
este clar si simplu ci atdt in epoca patriarhala cat si in
celelalte perioade, a judecatorilor si regilor, cdrmuirea
aparfine Iui Dumnezeu. Seful—patriarh, judecitor, rege—
primeste ordine dela Dumnezeu la orice act $i migcare,
Abraham pleaci din Chaldea dupid ce «Domnul 1i zise» :

"Eferde ek tfs vis oov, ket 2k tis ovyyevelas son, kat 2k
tob Gtkov Tod matpds con kot Sebpo dis Y YT, 1Y oy ool Ssite
_ect.)

Dumnezeu se ingrijeste de patriarhul care frebue si
mosteneascd pe Abraham, de aceea da, Ja adanci batraneti, un
fiu Sarrei, Isaac. :

Dumnezeu se aratd «<in parg de foc din rug care ardea
si nu se mistuia» lui Moyse, cu cuvintele : Evo &y 6 Oeds
0D ZaTpds oov... ) (V. T. Esirea III, 6); 'Eyo gt 6 oy, Kot

V. T. Facerea, XII, 1 si uu.
2) V. 1. Egirea 3, 6: Eu sunt Dumnezeul fat&lui tiu...
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sizey OBros 2pets tais viois Topaiih: 'O &y anéorakke e mpds
bpas. (Esirea, 3, 14)Y -

Domnul scoate din Egipt, prm minuni, pe Hebrei, po-
vatuind la fiece pas pe Moyse.

«Domnil Dumnezeul lui Moyse> da, in fine,'legea cuprinsi
in cele zece porunci (V. T. Egirea 20, 1—26). '

§.44. Precum se vede lesne si din putinele citate de
mai sus, conducerea este incredinfatd in chip esclusiv
Dumnezeuluithebraic. E! cdlduzeste prin instrumente oarbe,
prin oameni, asupra cirora coboard binevoitoare privirile
Sale, ‘ericum s’ar numi acesti preferifi ; patriarhi, judecatori,
regi. El impune actiuni si legi in ordinea politicd, morald
si chiar formal-cultuala. De aceea orice abateri dela aceste
dispozitiuni divine sunt hule impotriva lui Dumnezeu, sunt
mairele ca orice altd crima; sunt deci urmarite si pedep-
site cu uliima sancfiune, moartea,

Daca insa Dumnczeul hebraic s’ar tine in superioara
rezerva in care se tine cel crestin, fireste, si prilejurile de
a gresi ale omului ar fi mai rare, pedepseie m_u putme
campul de activitate al umanitatii, mai larg.

Dar Dumnezeul Vechiului Testament se amestecd intr'o
pruporfie prea larga in cele omenesti: dela cele mai inalte
legi si ganduri cu tendin{d metafizicd, pand la cel mai
particilar st nefusemnat fapt ritual san casnic, Orice mig-
care a omului, in asemenea imprejurari, poate fi-asociatd
de o gresala: orice act liber, poate i insofit de o abatere
dela prescriptia divina. $i lucrul asa s’a §i infamplat, caci
chiar dintru inceput omul a gresit — mancand din pomul
cunogtiniei. :

Daca acest pom este cu adevdrat un pom, suntem in
fa;a unui caz — fabu. Daca insa p’rin pom se simbolizeaza

1) V. T. Esirea 3,14: Eu sunt Cel ce sunt. Sizise: Asa vei spune
fiilor lui Israe!: Cel ce este m’a irimis la voi.



cunostinfa, tendinfa spiritului omenesc de a cunoaste, atunc

-apare cu o neasteptata claritate psihologia primitivi asupra
raportului infre uman i divin. Aceasts psihologie inseamna
tocmai, cd omul trebue si rimani in stare de ne-cunostinga,
~ iar Dumnezeu, gelos ori neinduritor fatd de nazuintele
omului de a cunoagte, sanctioneazi cu moarte Soarta intregii
omeniri, fiinded primul om si-a insusit o libertate. 1)

§ 45. Ca si la Assyro-babilonien; regatul lui Israel
avea, cel putin in cugetele regilor si in ale profetilor, un
caracter de universalitate. Oricat de mic era $i, adesea,
desbinat, acest regat se consideri in essenfd universal; el
apartinea lumil intregi. $i logica lucrului este simpla:

Dumnezeu este creatorul lumii si unicul stipan al ei;
dintre oameni El are o singurg preferintd : fafa de Israeliti
«poporul ales> al siu. Sub toate raporturile deci Dumnezeu
poarta de grije poporului chemat s3 stdpaneasca pamantul ;
far universalitatea apare tocmai din aceastd unicd preferinti
a creiatorului citre poporul israelit si -deci citre sefii lui
politici, :

Principiul monotheistic se repercuteazd in acela monarhic;
principiul universalititii divine se repercuteazi in acela al
universalitdtii umane : un popor — an carmuitor, ?)

4] Nu intrd in cadrul . propus, al acesteij Tucréri, o am&nunfita analizg
asupra fondului intreg al V. T. Aci se urmareste doar psihologia
generald in raporturile omului cu divinitatea, precum si progresul
ideilor noi fa{d de tezaurul tradifienal. Peniru o astfel de analizd
cf. Jos. Fabre, La pensée antique, [De Moise a Marc-Auréle] pp.
19—68 si Deussen, Alg. G. d. Phil., 1I* pp. 68—198.

2] Se poate aminfi in freacat cj aceastd idee, dupa mulfi autori
moderni, cdlduzeste gi astdzi sferele - superioare ale organizatiilor
politico-religioase evreesti din diferitele state. De alifel universa-
litatea a pdfruns si in crestinism, (unde infreaga societate aste »0
turma“ si are drept caliuza ,un péstor®) si e reprezentats mai alse
prin papalitate.
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§ 46. Se pot desprinde caracterele psihologiei generale
1a Israelifi, asa cum s’au aritat mai sus, si din alte mani-
festari. Biblia intreagd, (V. T.) este incircati de jertfele
cruzimii lui Dumnezeu fatd de oameni. Sunt executii in
massa numai pentru o privire indiscretd asupra sfintei arce;
sunt jertfe omenesti cultuale, etc., pe care Dumnezeu le cere.

Se mai desprind aceleasi trasaturi caracteristice si din
manifestarile de arta.

Nu existd in toatd literatura lumii cantiri de laudi lui
Dumnezeu, in care si vibreze mai multd simtire, de ade-
varatd admirafiune a omului pentru «lucririle mainilor»
dumnezeesti ca imnurile V. T. Vom cita un singur psalm
pentru ilustrare:?)

1. Laudati numele Domnului, laudap sclavi, pe Domnul.

. Céci Domnul gi-a ales pe lacob, pe Israel ca moste-
nire pentru’ sine.

6. Toate cate a vroit Domnul a ficut in cer si pe pAmant, .
pe mari §i in toate adancurile.

7. Rldicand norii dela marginea pimantului, ficu fulgere
pentru ploase. El scoase vanturile din camerile sale.

- 8. E! a batut pe intdii nascufi ai Egiptului dela om pani
la animal,

9. El trimise semne si minuni in mijlocul tau, Egiptule,
in Pharaon si in toti robii Juj.

10. El a batut popoare multe si a ucis puternici impi-
rafi: pe Seon regele Amorrheilor, pe Og, regele Basanulul
si toate regatele Hanaanului, '

12. §idete pamantul Jor ca mostenire, lui Israel, poporul siu.

13. Doamne, numele tau este spre vecie si amintrea ta
din neam in neam. .

14. Caci apara Domnul pe poporul sau si se va indura
de robii lui.

1 V. T. Psalmi, 135.
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15, Idolii reamurilor sunt argint si aur, lucriri ale
ménilor oamenilor. : ,

19. Casa a lui Israel, binecuvantati pe Domnul; casi a
lui Aaron, binecuvantati pe Domnul; - ; 3
- -20. Casa a lui-Levi, binecuvantati pe Domnul: voi cei
ce va temefi de Domnul, binecuvantati pe Domnul.

21, Binecuvantat Domnul in Sion, cel ce locueste leru-
salemul.

Concluzie

§ 47. Iucheind cu Orientul egipto-semitic, se cuvine a
pune in relief o scurtd caracterizare istoricd si una filosofica.
Cele mai vechi civilizatii ale Orientului anropiat apar
in lumina istorici pe Ia inceputul mileniului [V $i-isigau
leagénul pe un tinut cuprins intre urmatoirele extreme
geografice : la nord-vest muntii Tauras, 12 nord-est muntii
Zagrus, la sud de o parte pustiul arabic, de zlta cel af ican.
Dacd int’o primi faza istorica (mil. 1V st 1) s’ar pitea
“admite ipoteza ci civilizafiile cuprinse in aceste margini
nu s’au inrfurit reciproc, in faza a doua insa (mil. 1I si )
aceasta comunicare in orice caz a avut loc pe -terito-
riul Syrian.
Acolo s’au intainit, ori s'au inlocuit reciproc, curentele -
de civilizatie care pornesc din cele patru diréctii cardinale.
~ Insa un centru de atractie nefutrerupts, in migcarea se-
menitiilor omenesti din cercul Asiei anterjore, il formeazi Ba-
bylonul; din cauza asezirii sale econcmico-geografice. Aci
- Toesc popoarele, rdnd pe rand, fie spre a contiinao veche
traditie, fie spre a inaugura una nouai.

Civilizatiile egipto-semitice ajung, rrobabil, prin Chetii si,
sigur, prin Fenici la tirmul mediteraneean $! ininsule, co nu-
nicandu-se substratului prehelenic din mi euiul il, si Gie-

cilor mileniului I,

%
¥ %



~ Se poate vorbi, deci, de o filosofie a vremurilor din
cursul milenilor 3, 2 si din prima parte a celui dintéi, la
popoarele egipto-semitice ? Putem considera drept filosofice :
fie scanteierile de gandire, fie preocupérile de ordin sen-
timental cari au patruns inimile gi au <luminat»> cugetul,
ori au «mantuits constiinta masselor ce au populat cimpul
civilizatiei asiatice ?

Din expunerea precedentd ne este ingdduit a raspunde
urmatoareie :

Se poate vorbi de o stare generald a civilizafiei orientale;

inclusiv, de cultura sufleteasca ce se desface din elementele
supraviefuitoare ale acestei civi'izatii. Se poate deci scoate, cu
des uls prob:b litate, p<ihnlogia unui popor sau clase, la
0 epoca defetminatd, odata ce am prins ideile, gandirile,
si faptele ce alcatuesc istoria propriu zisi a unui popor.
O asemenea incercare este de fapt studiul denumit isforia
culturii.
- Dar acest proces al ideilor predomnitoare nu se con-
cepe ca stand in 'oc; proces este evolufie, transformare,
i riurire. Se urmareste deci si inapoi, genetic, fenomenul.
Aceasta obliga sa iegim din cadrul istoric al unui singur
popo: si, cele mai adesea, s2 urmarim pani foarte departe,
din p por in popor, din clasd in clasa, din epoca in epocd
inriuririle. Determinares, in raporturile de cauzalitate, a
‘aces ei filiatii ne poate ridica la o ultimi sinteza : unitatea
istorica universald a genului uman; acest aspect il credem
pioviu a fi nunut filosofia istoriei.

Existd insa cercerari istorico-filosofice care se ocupi de
ceeace este proprietatea de gindire a fiecirii “individuali-
tati superioare; cel mult da-a se ostenesc si arate filiafia
intre capetele cugetatoare, atunci cidnd ele existd. Acestea:
-sunt obignuitele scrieri de «isfories a filosofiei, care nu
au in vedere nici Spatiul nici timpul, ci privesc doar ideia



nudd si sistemul de cugetdri formulat de fiecare filosof
in parte, %

Care din aceste aspecte se aplic mai propriu epocelor
Sus pomenite ? A

Gandirea mitico-religioass, care este trasatura distinc-
tiva a popoarelor orientale are, e drept, puncte de analogie
cu gandirea filosofica, dar se si deosibeste profund de
aceasta din urma. Améndoua sunt, intr'adevar, derivatiuni
necesare ale acelei scantei, de ordin Superior, ce s’a numit
lumina congtiintei, In consecintd, amindoud sunt incercari
de deslegare a enigmelor citre care conduce constiinta;
dar, din nefericire enigmele incep tocmai unde se. opregte
calauzirea luminoasa a constiinfei, iar aceasta nu ne-a
ldsat decat doar sub vraja unei puternici suggestii.

Aci drumurile se despart ; drumul mitic este caliuzit de
fantezie, cel filozofic de ratiune. Ca armura, filosofia se fo-
loseste de datele stiinfei; gandirea mitica se imbraca in
formele atragatoare pe cari i le pune la dispozitie imagi-
natia: asifel nasc artele. :
~ Din punct de vedere al subiectului, filosofia este opera
personali_{é;ii Superioare; mitul si religia, produsul comun
al factorului colectiv. Cea dintdi se alcatuegte prin res-
pectarea legilor rafiunei $i adatelor pozitive ale experientir;
cea de a doua primeste revelatia ca o necesitate  psihica
i are ca resort interior — credinga. _

Astfel fiind lucrurile, se poate scoate din Orient carac-
teristica vietii sufletesti a popoarelor; se poate urmari si
inapoi, genetic, evolutiunea ideilor ; se pot stabili fnriuririle
§i determina raporturile de cauzalitate,

Dar nu se pot cerceta patrimoniile de cugetare ale per-
sonalitatilor, p-ntru simplul motiv, ci acesteq, chiar cind
exista, se pierd in anonimatul cdlectivitatii ; mdividul ny

‘are Inca o existen{a morala distincta, nu simte nevoiq in-
ternd sa aiba. -



Spiritul acesta al massei este constant stipdnit de pu-
terea mistica a divinitatii, care le apare pretutindeni si sub
toate formele. Soarele, luna, astrele, animalele, copacii
si obiectele chiar pot fi divinitati temute.

Dintre oameni numai regii ajung a cuprinde ceva din di-
vinitate, in calitatea lor de conducitori nediscutati ai po-
porului. De aceea ei tind si devini impdrafi ai lumii in-
tregi, divinitatea fiind a lumii.

Din acest fel de a infelege Iucrurile, 2 esezultat c% si
organizarea politici a fost considerati ca emanatie a divi=
nitatii, iar forma cea mai proprie de guverndmant-theocrafia,

Creatiile poetice §i de arta inca nu apar independente,
ci numai in funcfiune de preocuparea divinists. Elementul
estetic este accesoriu, si deci intdmplator. In poezie stri-
lucegte imnul i rugiciunea, in arte icoanele divinitatilor,.
mai cu seama theriomorfe.

Astfel putem infelege adevdrul continutin cuvintele orien-
talistului Renan, ): <aucune grande pensée morale ne pouvait
sortir de races abaissées par un déspotisme séculaire et
accoutumées a des institutions qui enlevaient presque fout
exercice 4 la liberté des individus» :

1] Hist. des Origines du Christianisme, 1, p. 4. :

2] Un examen al problemei religioase, cu toate disculiile ce
comportd, se face in scrierea lui Har. Hofiding, Religionsphilosophie
(trad. germ. de F. Bendjxen), Liepzig, 1901. :

5
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VI. § 48. E'iberarea spiritului omenesc de atmosfera api-
sitoare a divinismului care stipaneste viata istoricd a po-
poarelor “orientale, eliberare privitd si sporadic, la indi-
vidualitati, si generic, la colecti«itati, este darul pe careil
aduce umanitdfii cultura elina. :

Aceasta eliberare este de altfel urmarea unui lung proces
istoric ce ia fiin{d in mijlocul seminfiei ioniene din Asia
Mica si se desdvirgeste in Atena varstei lui Pericles.

Un capitol plin de interes din evolutia spiritului ome-
nesc il formeazd tocmai limurirea cauzelor intime si ex-
terne, care au prezidat si determinat acea mare prefacere
sufleteascd: de la atitudinea umild a imnurilor prin care
nu pitrundea de cit doar o umbra a gdndirii mitice, pini
la psihologia liberd §i demnd, pe care o exprima, intdi
poezia eroicd, liricA §i dramatica, pe urmi literatura filozo-
ficd si stiinfificd, literaturi ridicate pe ruinele mitului si teo-
logiei.

§ 49. Este din capu locului vrednic a se observa ci
multe din explicdrile ce se dau in acest domeniu, al ide-
tlor, prezinta caracterui ipotetic; si se infelege de ce; doar

' in cercetarea evolutiei gandirii se opereazi cu elemente
mai pufin concrete de cit sunt faptele (res gestae), ce se
intalnesc de obiceiu in dinamica istoriei propriu zise.

Intr’adevir, pe cind fapta rdmdne, fie si sub forma ei

e e e



brutd, zboard gandul §i adesea este pierdut pe vecie, daca
nu se intdmpla a fi legat de o fapti, care si-i prelungeasca
amintirea. $i apoi fapta, oricit de muts, privita chiar sub ra-
portul miscérii neincetate, arunci tofusi o elocvents lumini
posteritdtii. Cand insi urmireste cineva: fie prefacerea
Zenerald a spiritalui social, fie numai gdndirea filosoficd
a individualitafilor, atunci este silit a pluti intr'o atmosferd
" mai mult de abstractiuni, atmosferi din care lipsesc céte
odatd chiar punctele de razim. Este ceva din acea deosebire
ce se face in filosofie intre concretul perceptibil §i abstrac-
tul inteligibil 1). : 7

§ 50. Cercetarile cu caracter filosofic asupra vremurilor
vechi prezintd insa greutdti necunoscute pentru cercetirile
timpurilor noi. Acestea au pus toatd infelepciunea in docu-
mente literare ce n’au fost atinse de vicisitudinile vremu-
rilor, cum au fost expuse operele antichititii. De aceea,
ori cate apropieri de texte si imprejurdri ne-am sili a face,
gandirea celor mai mulfi filozofi greci ne ajunge mult trun-
chiata. : :

Afard de aceasta, antichitatea formeazi -o lume aparte,
si ca material de informatie, si ca atmosfera sufleteascs, am-
bele fundamental deosebite de lumea timpurilor moderne,
Progresul ideilor, savarsit in strinsd legaturd cu restul vietii
istorice, nu poate fi nici o clips separat, de aceasta fira pa-
gubd. Astfel, istoria cugetarii in antichitate nu peate fi consi-
deratd de cdt ca un capitol incadrat in istoria civilizatiei si a
culturii antice; la rdndul siu, aceasta este o parte a isto-

1) Ci. 1u literatura romaneasci, cu privire la ideile din § 49 lorga,
Cdrti reprezentative in viafa omenirii (p. 3 si u.), lucrare in care
ni se infatigazd un colf din istoria universald prin prisma cdrtilor
—deci a ideilor.

»Se poate scrie intr'o anumitd formd istoria universald pe baza,
nu a faptelor ci a cdrtilor, fiindcd fara indoeald cd si cdrtile pleacd
din anumlte fapte, dar tof mai mult faptele pleacd din ideile care
sunt emise in cdrfi“. p. 3. >
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riei universale propriu zise, in intelesul cel mai larg al cu-
véantului. ?

Ca ilustrare a celor de mai sus, este deajuns si amin-
tim rolul, foarte insemnat pentru desvoltarea cugetirii fi-
fosofice la Greci, pe care l-a avut acea vasti activitate
orald a capilor de scoale filosofice in decurs de secole !).
Discutiuni de covarsitoare importan{d, sustinute in supra-
vegherea atdtor scolarhide felul lui Pythagoras in Kroton,
Xenophanes in Elea, Sokrates in Athenai, vor ramane de-
apururea o strilucitoare pildd c4 gandirea filosofica a luat
fiintd din contactul social provocat de viata de toate zilele.
Din nefericire, contururile acestor disputatiuni filosofice
sunt menite a rdmane pentru totdeauna ne definite cu pre-
ciziuge.

Pentru intelegerea gandirii filosofice a timpurilor mo-
derne este deajuns de cele mai multe ori si se cerceteze
opera literar-filosoficd ; dintr’insa apare pentru spiritul cri-
tic, fara altd greutate : origina, evolutia si sistemul de cu-
getare la individualitatile filosofice.

Pentru cea mai mare parte din evolutia gandirii in an-
tichitate, documentele literare originale lipsesc, sau sunt
aga de reduse la franturi®), in cit nu ne putem lipsi de’
cercetarea complexului vietii din epoca aceea, pentru sta-
bilirea tuturor raporturilor posibile, din care poate si re-
iasd lumina: raporturi cauzale —de la fapte la idei, de Ia
idei la idei si de la idei la fapte. %

Cu un cuvant, spre deosebire de filosofia moderni, tra-

27%) fum se vede de altfel chiar din Platon, Phaidros, 216 E. s
; i
2) Adunate complet de Fr. Mullachins, Fragmenta Philosophorum

Graecorum 2 vol, 1881, Paris firmin Didot si Fr. Poeseos Philo-

- Sophicae, 1 vel. 1883, Firmin-Didot, Paris. D> asemeni, cu o critica

ireprosabild si cu traducere germani, insa necomplet, de Hermann

Diels, Diz Fragmente der Vorsokratiker, 3 ed., 2vol., 1912, Weid-

mann-Berlin, (si un Wortindex de W. Kranz.)
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tarea problemelor de cugetare ale antichititii impune cu«
noasterea cadrului intreg al viefii materiale si intelectuale,
in deosebi literatura din epocele respective ?).

§ 51. O expunere evolutiva a fazelor in care s’a imbri-
cat spiritul general si cel gdnditor la Greci, pani s ajungi
la furmele de cugetare filosofica ule lui Platon si la acele
de cugetare stiinjificd ale lui Aristoteles, este in legituri
pe de o parte cu istoria propriu zisi, pe de: alta cu cea li-
terard — intru cat acest spirit se poate urmiri si in lite-
ratura. '

Pentru ca totugi domeniile si nu se confunde, este tre-
buin{d sd facem o mai precisd delimitare, o caracterizare mai
apropiata a obiectivului fiecireia din aceste studii.

Istoria propriu zisd urmiregte inainte de toate faptele
[= res gestae] si inlanfuirea lor cauzali.

Istoria literara se preocupa de realizarea frumosului prin
mijlocirea cuvintelor, care exprima idei, simtiri, si chiar
fapte.

;;nsa ori cate fapte si actiuni ar contine istoria literars, aces=
ea nu sunt acolo spre a fi explicate ca atari, ci numai
spre a sluji realizirii estetice 2.

§ 52. In ce lezaturi stau insi, si una si cea de a doua,
cu domeniul pur al ideiler? O primd §i insemnati discu-
tiune se naste in jurul intrebarii: oare in desfdsurarea

1) Numaj astfel trebue sd se inteleagd de ce in notiunea ,,filologie
clasicd” s’au cuprins - cercetdri din cele mai variate domenii ale
vietii ¢i culturii antice: de ia studiul comparat al limbilor, pani la
acela al religiilor i filosofiei popoarelor vechi.

2) De aitminteri §i in studiul literaturii propriu zise sunt doui
moduri de a privi operele: uaul istoric, altul estetic. Pentru rapor-
tul fatre metoda istoricd si cea estetica cf. in literatura noastrd pe
M Dragomirescu, Cars de Literaturd Romdnd, 1, prel. 5 si 6, Buc.
1913. Punctul de vedere eStetic, sustinut de M. D. este o derivatie
din acela, mixt, al lui T. Majorescu. (Cf. Conv. Literale, no. festiv.
a 25-a aniversare, art. semnat de T. Maioresca) §i se opune dia-
metral metodei zisd ,stiinfifica*, si care explicid personalitatea prin
mediu etc., a lui C. Dobrogeanu Gherea (Critice vol. Il p. 192—229),
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. vieii istorice si, in genere, a migcdrii omenesti este la baza
ca mobil, elementul ideal — un fel de Aéyog profan, — cel
energetic material — un mpdype fard aureold teoreticid — orj
poate numai intdmplarea oarbd stirneste §i amestecd mer-
sul evenimentelor?

In orice ipotezd ar fi pusi, problema nu este nici ugoara
nici solubild, Mult discufatd de filosofi si de istorici, ea

capatd cele h1ai varii dezlegari, dupd punctul . de plecare

al fiecdruia. »
Pentru antichitatea greacd o interpretare idealistd a vietii,

fn care numai personalitatea (der gewaltige Mann) fuce is-
~ torie o da v. Wilamowitz!) in mai toate lucririle sale;
dimpotriva, K. I. Beloch in a sa Isforie Greacd se apro- |

pie de conceptia contrarie. La acest istoric massa este
agentul efectiv in istorie, si massa lucreazd fird o normi
teoreticd prestabilitd. Miscarile sociale §i etnice sunt dupi
dansul o problem de mecanici a fortelor, in mijlocul cirora

voinfele individuale se pierd neputincioase; ideile sunt cu -

atat mai straine de cauzele eficiente ale istoriei! Daci ar
“fi totusi sa coborim analiza pani la psihologie, atunci sin-
gur folosul ar rezista printre cauze: folosul ob'ectiv sau
subizctiv.

Aplicat intr’'un sens exagerat si impropriu istoriei, ma-
terialismul gasegte in istoria universald a lui Helmolt un
partizan cu vederi nu tocmai largi. Este intr’adevdr cu to-

tul nepotrivit sistemul lui, de a céntdri sau misura cu me-

trul, acolo unde se cuvine a prefui calitafi sufletesti, Pen-
tru Helmolt Grecia are acelagi loc sub soarele culturii

umane ca §i un trib african — ceea ce nici firesc nu este,

dar mai cu seamd nu e drept.
§ 53. Carui fapt se datoreazd aceasti deosebire de con-

ceptii ?

1) In Staat und Gesellschaft der Griechen, p. 58, zic2: ..nur der
gewaltige Mann die Geschichte macht.



Lisind la o parte deocamdati discufiunea, ofioasa in
sine, dacd ceea ce di impuls vietii sunt ideile (intrupate
fntr’o personalitate) fapta, ori fntamplarea, e vrednic a se
aminti aici, cel pufin atdt: ca intdmpiarile omenesti, ace-
leasi fiind pentru tofi, sunt totusi: osebit prefuite la fiecare
dintre istoricii celor trei puncte de vedere; aceasta, din
cauzd cd fiecare conceptie esclude, in judecata, influenta
celorlalfi factori.

Un exemplu de ldmurire.

Neindoios lucru cd un exemplar omenesc bine inzes-
trat — o personalitate, cum ar putea spune Wilamowitz —
este in masura prin indridzneala, inifiativa i spiritul sau p3-
trunzator sd determine fapte de importanfa istorica, dato-
ritd ideei ce l-a insuflefit. ‘

Un astfel de spirit, la Greci, pleaci din cetatea — patrie
si, insotit de tovarasi cari se incred lui, infemeiazd prima
colonie. Fericitd inauguratie, intr’adevar, nu numai pentru
istoria greacd cat mai cu seamd pentru istoria lumii!

S& se observe insd: de la singulara inaugurafie, operi
a-personalitdtii, pana la faptul istoric constant in decurs
de secole, al marii colonizdri grecesti, rdméane o distanti
pe care nu cu insugirile si ideile unui singur spirit initia-
tor o putem strabate si iamuri. Astfel, teoria personali-
tatii —a lui v. Wilamowitz — dupa care numai sufletele
puternic inzestrate fac istoria, este buna si adevaratai—insj
pand aci,—Ila inifiativd. De aici ininte sunt inca atdiea im-
prejurdri, fard de care nu ar fi fost cu putin{d transfor--
marea unei initiative, unui fapt sporadic, intr’'unul constant, -
‘de importantd istoricd. %

Pomenind numai doud din aceste circumstantia, unul din
lumea spirituald altul din cea fizici, se va vadi cu priso-
sintd insuficienta principiului personalitdtii si ideilor — luat
singur.
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Colonizarea greacs presupune, de pild, intre altele plutire,
deci cor#bii, material de constructie. Daci paméntul nu ofer#
__acest material, se infetege, miscarea va_fi cu neputin{ iar
superioritatea sufleteasci a indivizilor igi va gasi orice alt
derivativ, afarid de acela al colonizarii peste miri, cu co-
rabii. :

Admitem insi cd existd acest material. Personalitéfile
reprezinta un prea mic procent asupra masselor populare.
Singure, individualitifile nu sunt in stare si creeze fapte
de importantd istoricd ; au nevoe cel pufin de sprijinul massei,
. casdcapete proportie, ca 83 devind prin aceasta determinante.
Aici este punctul in care Beloch ?) are dreptate; insd par-
tea lui de exagerafie constd in faptul ci tagadueste com-
plet rolul personalitatii si deci al ideii. Dupa dansul aces-
tea saqu sunt cuprinse in massi si atunci epersonalitatea»
este numai intru atdt mai. deosebitd de ceilalfi oameni, in-
tru cdt se face executoarea unor convingeri generale, sau
nu sunt in sanul masselor §i atunci personalitatea predicd
in pustiu, se luptd ca un general fard armatd.

Dupa Meyer 2) [care este cel mai mare istoric modern al an-
tichitafii, si a carui concepfie largd cuprinde, in explicarea
campurilor de civilizafie, intreaga istorie a lumii] sunt trei

grupe de opozifiuni care revin fird incetare “in viafa po-

poarelor: evenimente §i inrduriri externe de o parte, con-

difiuni si motive interne de alta; traditie, imobilitate s§i |

supunere trecutului de o parte, progres, liberd migcare,
luptd contra celor vechi si creafie nous, de alta; tendinfe
universale, avind resedinfa in massa omogend, de o parte,

tendin'[e individuale, emanand de la personalitdfi pariicu-

lare, de alta.

1) Karl I. Beloch, Griechische Geschichte 2-te Autl, (1912) I'. Confr:

Intreg capitolul Die Persinlichkeit in der Geschichte pp. 1—16.
2) Ed. Meyer, Gesch. d. Altertums, I' §§ 99—104.
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‘In toate aceste grupe nu lipseste: dintr’o parte elemen-

tul individual, din cealalti factorul general. Unul fira a:ltul
nu poate creia nimic, desi amédndoi stay intr’o perpetui

opozitie si luptd. Daci factorul general reprezintid veacy-

rile, batranetea, principiul mortii, factorul individual re-

prezintd raza viitorului, tineretea, principiul regenerator,

i nu este nevoie ca individualitatea sa fie o puternici
si exceptional de dotat persoand — precum pretinde Car-
Iyle in <Cultul Eroilors ; — atdfia oameni de mijloc cre-
iaza istoria cu concursul factorului general si atdtia excep-
tionali se fraimant4 o viafa in nimicuri. «Punctul cel maj essen-
tial este totdeauna de a se sti dacd conflictul forielor ce Iy
creaza istoric s’a ridicat destul de sus pentru ca diferitele posi-
bilitdti sa-gi facd echilibru in as'a chip, in cat efectul deci-
siv sd se concentreze in actul de vointd al unui individ, si
8& primeascd de la el pecetia proprie; sau daca individul
(cum se intdmpli adesea in migcdrile massei) nu este de-
cit suportul efemer al unei migcdri generale, in locul ci-
ruia oricine ar fi, ar lucra la fel. In acest caz individuali-

tatea sa este istoriceste indiferents, pentruci de fapt, chiar.

din clipa devenirii, nu exista de cit o singurd posibilitate,

.care nu este modificatd prin factorul personals. (I* § 101).

Si, este bine infeles ci zicand individualitate zicem, in
cea mai inaltd accepfiune, ideie, cugetare, cici aceasta

este singura creafie proprie a individului. Din clipa in care |

ideia a patruns in massi, factorul general o elaboreazi, o
modificd, [Este drept ci de multe ori o si rastdlmaceste
in opozitul ei, aruncand atit de adesea in viata omenirii pi-
cdtura elementului tragic. Astfel, din revolutia pentru libertate
rezultd dictatura vulgului, din predica mintuitorulyi Isus,
plind de iubire largi a umanitatii, netoleranta pani la liters a
sectelor esclusiviste, din religia profetilor hebrei — judaismul
talmudic, efc.].



“ Dacd deci procesul colonizarilor se opria in fage, «dacd
fuctorul individual nu era tmbratisat de factorul general»
nimic nu l-ar fl scos din intunericul uitarii; in cat, daca
fnceputul colonizirii, inifiativa, nu se poate explica indeajuns
fara o anumitid cutezantd — insugire sufleteasca individu-
ald — executia colonizarii si consecinele istorice care au de-
curs de aci, stau in dreapta legaturd de cauzalitate, Tntre al-
tele si cu imprejurdrile mediului social si cu acelea pur
materiale, ca existenfa lemaului de constructie, etc.
Ceeace apoi intr'o generatie s'a putut numi spontaneitate
psihica a unui caracter individual, a devenit pentru genera-
tia urmatoare un fenomen social obignuit, ier pentru cele-
lalte generatii o traditie istorica, capabild ca fapt si cre-
ieze la randul siu noi dispozitii sufletesti, superioare chiar,
cum vom vedea ca este cazul tocmai cu coloniile grecesti.
Nu trebue sa se uite de asemeni ci sunt atdtea insusiri
sufletesti, care n'au avut parte a se intrupa in fapte ; care au
ramas licariti de o clipa si s’au stins indatd, fard urme,
precum sunt atitea fapte brute, de proportie, ce n’au
lasat consecinte apreciabile. In cazul citaf, superioritatea
de spirit a individualitailor din cetdfile eline s’ar fi revar-
sat pe alte tarAmuri, dac# n’ar fi avut loc o serie de fapte
de ordin curat material: mare prielnica plutirii, lemn de
constructie, migratiunea semintiilor arice de la nord spre
sud, fapt care a impins spre insule si tarmul asiatic, din

fata, pe cei mai destoinici fii ai oragelor din continent *). .

§ 54. Dar mai este ceva; sa admitem bunele insugiri ale
singelui elenle, sd admitem si condifiile materiale geo_ra-
fice — favorabile miscdrii' pe mare. Acestea au existat insa
si mai nainte — sute de ani; totusi miscarea incepe abia
la inceputul primului mileniu.

1) Cf. in deosebi Meyer, G. d. A. I' Cap. Il §§ 99—105 si Id. cap-

Zur Theorie und Methodik der Geschichte (in Kleine Schriften).
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Intrebarea este: de ce atunci §i nu mai tirziu sau mai
inginte ? Cine a imprimat intdiasi datd printr’un act de vo-

_infd si energie — migcarea ?

Toate conjecturile istoricilor plédeazi pentru rispunsul
migratiunea continentald de la nord spre sud a tzgonit pe
Aeolieni §i lonieni spre Asia micd ).

Aceasta nu insemneazi insd c3 orice miscare etnica, si-
virgitd de orice popor, asdpra oriciruia altul, ar “produce
aceleasi urmdri istorice ca migrafiunea sementiilor elenice.

Am avut mai sus pilda atitor popoare din campul civi-
fizatiei orlentale care au intdmpinat invaziile stind pe loc
si indurdnd orice dommatle Sangele elenic, cei mai buni
i mai ageri dintre ei, au preferit insa libertatea nesigurd
a mdrilor, unei sigure subjugiri continentale; iar tendinta
particulara a celor pufini — individualitifile — a gasit ecou
in colectivitate.

Suntem deci in fafa unei coincidente fericite intre ele-
mentul extern material si cel sufletesc intern, elemente care,
sintetizate intr’'un moment dat — poate de catre ceea ce se
numeste infdmplare [= by n], — creiazd faptul complex, cre-
iazd unitafea istoricd, izvor, la randul siu, incalculabil, de
urmari pentru viitor.

Deci nu gandul singur, nu fapta, nici intdmplarea oarbd
determind, fiecare in parte, ciile pe care se desfasoard
viafa, ci toate impreund se impletesc, in proportii care pot .
varia,.§i ajutoreazad astfel progresul; ori dimpotriva, se ni
micesc alternativ- si in acest chip mabuse actiuni de impor=-
tanfd isforica.

$i, fiindcd istoria in sensul cel mai larg este misura

1) Problema acestor- migratiuni nu este in istorie de loc limpe-
zitd; suntem si astdzi in stadiul ipotezelor, in care autoritafi is-
tornce si filozofice de cea mai mare valoare se contrazic.

- Cf. Beloch, Gr. Gesch., 1, intregul capitol VIII si IX pp. 76 — 109"



teoretica a vietii practice, urmeaza cd in aceastd a unitate de
misura trebue sa cuprindem, in essenf, toate elementele
ce se tin de viafa reald. Altminteri, oricat de sigur si bo-
gat informaty, istoria apare ca operd de ciclop.

§ 55. Si totusi <historici certant;» cici, dupi cum s’a
spus, conceptiile unilaterale existd.

Un fapt istoric, fie simplu fie oricat de complex, con-
stitue o unitate aga de bine inchegatd, “in cat analiza lui
in elementele cauzatoare si alcituitoare intdmpind greutati.

Cand faptul istoric brut existd, terenul de cercetare etio-
logicd si analiticd ar trebui s2 se mérgineasca pentru is-
torici doar la dozarea proportiilor cu care participd la acea
«unitates — fapta, gandul ori intdmplarea. Insa cercetatorii
de istorie merg mai departe: ei ajung péna la tagada ce-
lorlaltr factori, neagreiati. Aceastd excludere deschide por-
tifa primei erori. : '

A doua urmare a celor de mai sus priveste factorul 7n-
tamplare. Din moment ce se admite colaborarea elemen-
tului «neprevdzuf», urmeazd cu necesitate cd in aceastd ma-
terie este exclusd prevederea, exclusi deci si stabilirea de legi
generale. Intr’adevdr, fiecare fapt se infafisazd atat de mult
in particularitatea lui distincta, este asa de mult el-insusi,
in cat o identificare a doua evenimente istorice se inlatura
cu desavirsire; odata cu aceasta se depdrteazd insd si spe-
ranfa de a face vreodatd ca istoria si ajungd o stiintd po-
zitiva. = -

S'au-luat astfel, prin gresald, drept elemente ale unei
stiinfe pozitive, asemdndrile, apropierile sau, in cazul cel
mai bun, coincidenfele aproximative.

" § 56. In lumina teoriilor expuse mai sus, se pot ldmuri
lesne limitele intre istoria numita pragmaticd si aceea a ideilor
sau gandurilor ce au frimédntat o soc etate. O fapta, sau
o serie de fapte, pot naste idei, pot preface stiri sufletesti



generale, pot trezi dispozitii fecunde ale cugetului, in spe-
cial 1a personalititi. Dar si reciproca e adevirati: starea.
de spirit a masselor, individualitatile cugetitoare, peot creia
1a réndul lor — prin idei — fapte ce n’ar putea fi infelese
fdrd patrunderea géndului care le-a insufletit. Si, pe cand
sarcina directd a istoriei pragmatice este si limureascd
faptele sdvdrsite — in lumina ideilor predomniteare, istoria
'gandirii are ca esenfial obiectiv migcarea ideilor, la indi~
vidualitdfi ca si 1a masse, cu apel la fapte numai atunci,
cand s’a intdmplat si purceadd tocmai din ele.

De o parte deci: miscarea vietii in perspectiva ideilor,
de alta — migcarea ideilor in legitur3 cauzald cu viata,

Aceste doua discipline sunt ca doui cercuri care se in-
tretae, cuprinzdnd la mijloc arce comune. Se prinde intre
arcele comune desfisurarea cauzali a lantului impletit din
idei si fapte de catre viatid. Dar focarele de lumini ale
celor doudi cercuri rimain, pentru fiecare din discipline,
afard de aceste arce. Una priveste i deosebi spre ceeace
se infaptueste, spre ce devine o realitate pipéditd — din cite
‘s’au gandit §i s’au exprimat intr’o societate ; pe cealalta o
rintereseazd mai ales ce ginduri au preocupat personaliti-
tile, ce simtiri i 4dei au stdpanit societatea.

Cea dintéi ne duce sub focul luptei; auzim zgomotul ei
-asurziter, ludm parte la infrangere sau biruin{d; in cea de
-a doua ne afldm inc¥ in arsenal, vedem doar faurindu-se ar-
mele, auzim pocnetul ciocanelor ; cel mult daca intrezirim -
wreun -erou incercindu-si armura.

Cu sediul obisnuit én lagirul faptelor, istoria are recurs
a forul ideilor; avind lagarul in atmosfera géindurilor gi
-ideilor, istoria filosoficy, preocupatd de liniile generale ca-
racteristice, (asa cum va fi infeleasd in aceasts lucrare) ia
-comact cu faptele particulare ori de cteori cautd in ele o
<confirmare a generalului,

=5



.+ § 57. Este un adevir necontestat ci sufletul omenesc
privit in generalitate, cu ori céte excepfiuni aparente, se
infafisazd ca o unitate armonics, in care toate pirticelele
filnfei lui’ converg citre un tel. Nu este actiune omeneasci
fard de scop. Astfel se explicd dece se constatd «in orice
grupare omeneascd nevoia imperioasd a unei concenirdri,
a unei orientdri uniforme a voinfei colective, i, prin ur-
mare, nevoia unei directiuni hotdrite si unitare» ).

Unitatea politica, intemeiats pe unitatea de rassi sau pe
cea etnicd, nu este de fapt altceva de cat expresiunea uni=
tafii armonice a sufletului, care isi urmareste telurile cele
mai proprii. Preocuparea lui Kriton o &pobsty of mohhot, 2),
(ceea ce in timpurile noi s’a numit opiniune publica), nu
este altceva decit expresiunea uniformi a aceleiasi unitati
lduntrice.

Si, daci alegerea telului de urmirit sau a mijloacelor de
atingere a acestui se@p este in atarnare de felul cum cu-
getd si ce cugeta colectivitatea, urmeaza cu necesitate ci
orice prefacere sufleteasci a societafii, tardste fatal dupi
sine i in ordinea pragmatica transformari corespunzitoare ;
acestea, ca si undele apei, tind si se resfrangd péni in
cele mai depdrtate“colturi de activitate practica.

Astfel, in orice proportie am doza mobilurile actiunilor
istorice : va fi cuvantul, va fi forfa mecanica a lucrurilor,
Sau cum preferd Goethe %), (die Tat), nu se poate tégédui ci
desfasurarea organici a intdmpldrilor istorice urmeazi pe
fagasurile deschise sau luminate de facla ideilor. Este in
afard de orice indoeala ci unitatea de voin{d colectiva, am
numit acfiunea politicd, nu scapi niciodats de caliuza
ideilor.

1) Meyer, G. d. A. I' § 25,
2) Platon, Kriton 48 A.
3) Faust 1 p. 28 si . (ed Haarhaus).



O singurd pild4, luatd din desfisurarea politicd a popo-
rului grec: ce sunt oare cuceririle democrate asupra sti-
pénirilor oligarhice §i «tiranices; ce este apdrarea neatdr-
narii eline fatd de Persi in risirit, a heghemoniei lor eco-
nomice fatid de Fenicii din apus, de cat doar alte forme,
alt chip de exteriorizare a marelui proces psihic ce se
dezbate in sufletul poporului grec: trezirea treptatd dar
continud la viafd a individualitdtii omenesti ca voinfd si
congtiinfd, trezire care patrunde pe nesimfite, ca un suflu
nevdzut, in tofi porii vietii eline $i naste, in ordinea fap-
telor, acel ecou care se repetd in nenumiratele ramuri de
activitate practica, in curgerea.a mai mult de cinci veacuri 2

VII. § 58. Carui fapt datoreaza Grecii aceastd putere
novatoare, in stare sa aducd in lume un spirit din care
s’au nutrit generatiile a doud mii de ani?

Este cu neputintd a se preciza cat datoreazd aceasta mare
prefacere sufleteasca elementului subiectiv numit ,rassd”.
Superioritatea in sine a sdngelui, de sigur, nu se poate
tigddui; ne incredinteaza despre aceasta si expansiunea
celorlalte popoare din familia indo-europeand; ne izbeste
in deosebi contrastul intre imobilitatea civilizatiilor orien-
tale i viata plind de miscare — i fizicd §i intelectuald —
a popoarelor arice.

§ 59. Insa mai concrete si in orice caz mai concludente
sunt inrduririle extern-obiective : fatalititi geografice si eve-
nimente isterice dinamice, cum sunt migrafiunile si réz-
boa:le. De aceea vom stdrui putin asupra lor.

Cea mai veche societate elind, pe care o cunoagtem in
aminunt este aceea descrisd de Homer. Avem de a face
cu lumea ioriand de la cotitura mileniului II spre cel din-
tai. Precum se.poate vedea lesne din operele homerice
spiritul acestei societdfi este viu, independent, cuiezitor,
iucru pufin obisnuit in psihologia popoarelor asiatice.
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Cum se explici aceasta?

Dupid Wilamowitz acest spirit s’a format astfel :

«Cand nivala s emintiilor nordice aruncase peste mare
pe intinsul {Armuluj aziatic, pe cei mai distingi dintre lo-
cuitorii Heladei, ajunsi deja la un inalt grad de civilizatie,
(este vorba de epoca finfloririi miceniane) necesitatea ii
constranse si-si clideasci din nou o altd viatd. De aceea
unitatea tactica, ca si zicem asa, este familia omului de
sine stititor, care da porunci sotiei, copiilor, supusilor si
sclavilor. In nici un caz deasupra individului nu sti vre-
un trib, ori vre-o comunitate. de stat, care si cuprindi
membri egal de imputernic tatul este omul. El este ab-
solut liber, cita vreme nu i se pune de-a curmezisul un
altul fot asa de liber. Ca siun zeu — el are in sine legea;
sivarseste ceva drept sau nedrept dupi vointd si nu da-
toreaza ni manui nici o socoteald. Singurile puteri deasupra
Iui sunt puterile din el ; zeii sunt aceia in care ef crede;
reprezentdrile despre datorie $i onoarea de om sunt acelea
pe care el le recunoaste.

Dar insesi aceste puteri pot fi cilcate de el si chiar le
nesocoteste, ori de cite ori pofta si patima din sufletul
8du, sunt mai puternice de cat respectul fita de ele. Cici
o forfa care si-1 constrdnga a face ceeace el considers
drept — nu existd. Daci a pacatuit, il va pedepsi de fapt
constiinfa sa: numai ceeace constiinfa, acest judecitor in-
tern, numeste astfel, numai aceea este pacat. Insi nu are
nici va gisi vre odati un alt judecitor, )=,

§ 60. Dar si selectia jonian3, de care pomeneste Wila-
mowitz, este un fapt-cel putin pe jumitete subiectiv. In-

1) Introducerea la Griechische Tragoedien v, I p. 121 si . vezi
sl ldem, Ueber die ionische Wanderung, bul, Acad, Berl., 1906, p. 59
$i u. Deasemeni, asupra aceleiagi chestii cf. .gi Th. Gomperz, Grie-
chische Denker |, P 5 (3 Anfl.) Capitolul Bedeuatung der Kolonien.
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tr'adevir, miscarea senintiilor continentale arice de la nord
la sud nu explici in deajuns emigrarea. Cobcrirea aces-
tor populatiuni a provocat emigratiunea acelor Ionienl nu-
-mai, car, dornici de libertate, aveau In ei curajul de a in-
frunta necunoscutul, pdrasindu-si caminurile si patria.

Odatd savirsitd insi prima migcare, elementul geografic, -
obiectiv, intervine. Plecind spre risarit si sud, singurele
directii pe unde ingddueau coastele penirsulei, cei ce pa-
rdseau continentul pluteau pe o ap¥ linigtita, giseau punte
de reazim in insula apropiata, imprejurari favorabile ptre-
grinafiunii. Migcarea a prins usor si a putut curand si se
prefaci intr’o datina. :

Firegte, mai intai a fost miscarea fizics, pe urm* mo-
bilitatea gi initiativa psihicd. Ciaci marea prietenoas#, in-
sulele apropiate §i nenumirate au constituit un teren de
exercifiu al miscarilor : dela primele plutiri govditoare, pana
la lungile navigatii comerciale, care izbutisera sa.lege tar-
mul ionian pe de o parte cu Bosphoru! kimmerian, pe de alta
<u <coloanele lui Hercules».

§ 61. Trebue si aci s3 observam incid o urmare; risfi-
rarea insulelor, multimea lor — aproape 600 !) — a trezit cu
vremiea un individualism primejdios independentii panhele-
nice, De altfel acelasi fenomen se petrece si pe continent,
unde cetafile sunt tot asa de izolate, din cauza configura=-
tiei accidentate geografice.

«Nici o mirare, zice Péhlmann?®, dacid de aceasti im-
pristiere “geografici se leagi si un particularism politic .
foarte ‘pronuntat, dus chiar pani la caricaturi. Cel mai
mérunt tinut era insufletit “de zelul de a-si susfine inde-
pendenfa, <autonomia» sa fata de vecini, de cari insa-si
natura ii apdra asa de bine»,

1) Th. Fischer, in Das Sid-ost-becken des mittellindisches Mee-

res, Internat. Wochenschrift, 1910, 408. i
2) Griechische Geschichte u, Quellenkunde, ed. 5., p. 58.
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Si, nu se poate tdgddui cz aceastd izolare a determinat
in primul rand o tendinta spre acea avrépret economici,.
care condifioneazi totdeauna o independenfd politica.

§ 62. Se intelege, miscarea ccloniald a creiat caractere
aventuroase, a trezit o adevirat atmosfera psihica de in-
treprindere. Oameni, cari au rupt odatd cu tradifia din pa-
tria continentals, fruntasii generafiilor din secolii 8, 7 si 6,
care se despdrfisera de familii §i patrie, au avut de buna
seama si taria morald de a rupe totodatd si atatca alte fire
mai slabe, ale vechilor tradifif, cladindu-si aiurea asezari
de viatd nouid — autonoma. ;

"Az-otkia — colonia, acest cuvint nu indici in greceste
punctul de sosire ca latinescul colonus, colonia, ci acel de
plecare de acasd. Si intr’adevar, fapta precumpanitoare Ia
Greci a fost tocmai hotdrirea, indrasneala de a pleca de
acasd ; iar cine are acest curaj este sufleteste un revo-
lufionar fatd de traditie.

Ori cate legaturi de natura religioass se vor fi menfinut
cti vremea intre colonii si metropole, <colonia nu era to-
tusi o dependentd a statului colonizator; ci era, ea insagi,
un stat complet i independents, zice chiar apologistul ros-
turilor reiigioase in viata cetatilor antice ?). :

§ 63. Ajuasi si stabiliti in noile agezari de pe tirmul
asiatic, noi factori obiectivi imbogatesc si promoveaza viafa
sufleteasca a Grecilor ionieni, :
* Mai 1atai contactul cu cilturile orientale. Téarmurenii,
autochtoni ori venii de mai nainte, aveau inci din cursul
intregului mileniu al doilea o sumedenie de elemente ale
civilizatiei orientale. In deosebi prin Chettiti®), . acest con-
tact a fost, probabil, efectiv. :

1) F. de Coulanges, La cité antique, p. 252.

2) Cf. C. Schuchardt? Schliemanns Ausgrabungen im Licte der
heutigen Wissenschaft. (2 Aufl) p. 97, 283; 56, 112, 173 si u. 323,
236, 378. Deasemeni, Meyer, R. u. K. der Chetiter.
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Sdpdturile lui Schliemann au aritat incid din 1873—75
prezenta, in Troia cea mai veche, a unor obiecte carac-
teristice Orientului. Mai tarziu, aceleasi obiecte, privite in
lumina progresului stiintific, aratard ca Troia, si prin ur-
mare orasele de pe tdrm, nu erau striine de strivechea
culturd mai ales semitd a orientului apropiat.

- Descoperirile recente din capitala regatului chetit fnta-
_resc pe de altd parte tot mai mu't ipoteza cd acest popor, .
‘care la 1925 stapanise chiar Babylonul ?), care la 1290 in-
cheia tratat ex aequo cu marcle Ramses Il al Egiptului ?),
a putut influenta populatiile thraco-phrygice in asa masurs,
in cat printr'insele si se transmita helenilor onieni elemente
ale civilizatiei asiatice,— in deosebi a popoarelor syro-ba-
bilonice,—elemente pe care le detinea popcrul chetit.

§ 64. Se pare cid rolul cel mai insemnat al Chetifilor a
fost sa stabileascd coafacful intre doud cimpuri de civi-
lizatie de cea mai mare importanfa: campul babylonic si
cel helenic, bine inteles int’o faza anterioara helenismului.
Desi descoperirea integrald a acestui rol este inca in sar-
cina viitorului (cdnd se va descifra limba chetitd) totug’,
din documentele monumentare gi literare desgropate in
timpul din urma se pot stabili unele nuncte.

In mileniul T Chetitii erau rdspanditi prin mai toatd
Asia mica, pand spre {Armul egeic. In acelasi timp, dupd
cum arati textele din Boghazkd:3), Chetitii erau in con-
tact direct cu popoarele babylonice ; prin acesta si sub in-
raurirea culturald a acestora.

Pe la inceputul mileniutui II (1930), precum se constati
din cronicele Babylonului, Chetitii au navalit in «capitala

" 1) Meyer, G. d. A. I? p. 693 gi uu.

2) 1d. ibid. 709 si u.

3) Aceste texte numite ,Cappadokice® se publici de Deutsche.
Orientgeselschaft ; pAni acum au apirut doui volume. la 1915. Cf.
-si Puchstein, Boghazkoi, Verdffentlichung der D. O. G., 1912.



lumii> ; -intre anii 1400 si 1250 ei au dat chiar o dinastie-
puternici Babylonului, ceea ce intareste i mai muit legi-
turile de ordin cultural intre aceste popoare.

Cam in aceleasi vremi insi (pe la 1500) Chetitii si aveau
si_propriile lor centre politice la nord-vest: unii, Hatti,
cu capitala in orasul ce purta acelasi nume, linga fluviul
_Halys (azi Boghazk oi), altii, Mitanni, la nordul Syriei si
in Mesopotamia, tinut unde s’a desfasurat in urma o cul--
tura eraniana de origine arica b T

“Inrdurirea chetitd se exerciteazi de fapt asupra popula-
fillor prehelenice, phrygo-trakice, din Asia mici.

O noud lumina aruncata de progresele assyro si egipto-
logiei asupra descoperirilor Iui Schliemann aratd tot mai
multe puncte de asemainare intre civilizatia primitiva a pé--
mantului helenic §i aceea a oricntulur asiatic apropiat.

Unul din aceste puncte este theriomorphismul, comun
intr'o parte si alta, 5
~In straturile celui mai adanc Ilion,—care ar reprezenta
mileniul I, —s’au gasit picturi pe vase, unde figuri ome-
nesti, grosolan facute, poarta un cap aidoma bufnifei, pro-
babil homerica yAavnamc ‘Afjvy. La Mykenai §'a descope--
rit un cap de junca in argint ?), care a fost indentificaty
cu foomc. "Hpn. In Creta era faimosul minotaur, apoi toti
centaurii, sirenele si celelalte animale mai mult ori mai
putin humanizate. In legaturd cu acelagi theriomorphism,
trebue s1 punem si stadjul decadentei totemismului, cand
animalele au fost coborite la rangul de asoclate numai,
ori favorite, ori simple atribate ale divinitatii. Astfel Aphro-

1) In textele archivei regale a Chetitilor, din Boghazkdi, scrise
In limba oficiala-babylonica, sunt pomenifi acesti Ari, Harri cu
zeii mai insemnati, cunoscuti din Vede: Indra, Mitra, Varuna.' Na-
Satya, ceea ce aratd ed, in acest-mileniu 2, Chetitii posedau si ele-
meate ale culturii arice eraniene.

' 2j Cf. Schuchardt, Schliemanns Ausgrabungen (ed. 11) p. 280.



dite- Astarte din Kypros este totdeauna insofitd de dou po-
rumbite; o altd zeitd din Kreta este intre doi lei, intocmal
ca Kybele de mai tarziu; alta fine doi serpi, intocmai ca
helenica Artemis. Poate insisi coloana cu lei de pe poarta
cu acelagi nume din Mykenai reprezinti niste divinitaii.

* Cele sase morminte regale din akropola Mykenei conti-
neau masci de aur, cupe, un intreg tezaur etc.?), care
amintegte cultul mortilor de la Egipteni. De aceea, fara a se
putea incd stabili in ce chip a avut loc aceasta comuni-
care primitivd, nu este ingaduit a se ignora elementele co-
mune ale-wnui substrat primitiv. In aceeasi ordine de idei
se cuvine a pomeni apropierea cu orientul si pe tirdmul
tradifiei mythice, mai ales in continentul Asiei mici. Ast-
fel, precum s’a vidzut®), cultului babilonic Istar- Tammuz ii
corespunde, 1a poporul Lydian din apropierea coastei si
la Phrygi, cultul lui Attis din Pessinus. Acest cult a pi-
truns, cu mythul sdu, si la Greci, schimbandu-se doar nu-
mele divinitatilor in Core si Demeter %)..

§ 65. Inriurirea Orientului patrunde insd si prin mijlo-
cirea altui popor——Phoenlcu ; §i pe alta cale, a comerfu-
lui maritim.

Precum se stie, Phoenicii au fost cei mai iscusiti «col-
portori» ai vremii; in orient, aproape singurul element mo-
bil Intr’o lume imobild. Prin ei s’a desavarsit procesul de
transmisiune a tezaurului cultural — de la orientali la Greci.
Este de ajuns si se aminteascd un singur factor — de im-
portanta covarsitoare pentru. progresul civilizatiei ome-

nesti — Scrierea foneticd §i caracterele grafice, pe care

Y
L

1)(§§f Schuchardt, Schliemanns Ausgrabungen (ed. 11) p. 199 si
uu 4—10

2) Supra § 23

3) Meantionat si de Hzrodot, 1V, 76 si Ptutarch, de Is. et Osir. 69.
Cf. si P. Decharme, Mytholaaze . p. 380. !
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Grecii le-au primit de 1a Phoenici ?), pentru ca fiecine s
inteleagd cu cat a venit Orientul Ia masa civilizafiei si pro-
gresului continuat de Greci. 4 :

§ 66. Afard de transmiterea elementelor concrete, sunt
insd si alte infiltrafiuni culturale, care nu au nevoie de
sensibilizare materiald. Este inrfurirea pe care o sivarseste
contactul dinfre om §i om, este suggestia pe care o pro-
voacd ocupatia zilnics, atunci cind ea ifi impune contac-
tul cu oameni. $i, in aceastd privintd Grecii au intalnit in
Asia micd un popor de vechi negufitori — Lydienii, iar
pe apd, prin porturi, s’au intilnit in concurentid comerciald
ci mai sus pomenitii Phoenici. Negof— este inainte de
orice contact sufletesc cu oamenii, este conversatie si in-
voeald, este ciocnire si ascutire de spirite; este, in sfarsit,
cu adevarat un éumépioy, cum il numeau Grecii, adica acea
migcare, acel zbucium de raspantie pe care il fac>oameni .
venifi de pretutindeni. Si, pe acest tirdm Grecii nu numai
¢ au imitat pe Phoenici, ficindu-se si dénsii negutitori,
dar au devenit in scurtd vreme din ucenici maestri, curdnd
- chiar stipanii marilor. 2

§ 67. Incepind cu veacul 8, generatii tinere si intreprin-
zatoare au incins Pontul Euxin cu un lant de_colonii—mai
toate miilesiéne. In veacurile 7 si 6 alte generatii ionice,
indeosebi din Phokaia, au dus ordinea economico-politici
elend in Ifalia de Sud (Grecia Mare), in Sicilia si in su-
dul Galiei. : :

In veacul cel mai strilucit, al V-lea, Grecii au izbutit
sd-gi afirme nu numai la risarit independenta politici fata
de Persi, dar si spre apus, fati de Semitii Cartaginezi — he-
ghemonia economicd, sanctionatd, la capitul striduintelor
pasgnice, si pe calea armelor — de catre sicilianul Gelon.

1) Tacitus, Annales XI, 14; Herodat V, 58.
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§ 68. Nu trebue privit deci {ca un miracol, faptul ci
odraslele instirite ale negutdtorilor lumii, cernufi §i prin-
tr'o selectie naturald, dupa ce au primit prin contact i
mostenire rezultatele experienfei i civilizatiei Orientului
apropiat, au fost in masurd si creieze cugetarea indepen-
dentd, predispundnd sufletele la filosofie i sfiinfa.

Sementiile arice ale poporului elin, ionienii mai cu deo-
sebire, posedau tocmai ce lipseaacestui orient: posedau fi-
nerefea, miscarea, puterea creiatoare. Astfel, din tezaurul de
forme si idei ce rezumi mii de ani deviafasi civilizafie fard-
orizont, a unor popoare ce atinseserd limita superioard,
va rezulta prin altoiul tindr al viistarulu’ jonian, tocmai ca
in regnul vogetal, fructe cu adevirat superioare, In aceste
conditiuni incep la Greci, odatd cu mileniul I, fazele de
evolufie : mitica, teologicd si lirica, care creiazi la randul
lor o atmosferd prielnica pentru desvoltarea cugetirii filozo-
fice i stiintifice.

VIIL. § 69. Domeniul simfirii nu a rimas neatins, Pe 1ing#
selectia naturzld, pe ldnzd inriurirea orientals, pe l4ngd sug-
gestia si influenfa pagnicd provocatd de migcarea §i ocupa-
tiunea comerciald, meritd toati aten{iunea incid un fapt su-
fletesc ce a rezultat din rasfirarea Grecilor si din amestecul
-lor printr¢ <barbari». Acest fapt este trezirea unui senti-
ment nou, care va juca un rol covdrsitor in viafa popoa-
relor — sentimentul de nationalifate.

Departarea colonigtilor de metropold, contactul lor cu
oameni de altd limb3, care, fireste, nu putea fi pentri dansii:
de cat urdtd, balbdita '), 64pBapoc, a ndscut in suflete cu
timpul un sentiment deosebit pentru care limba greac#
avea doi termeni: véstog si wédoc (mai tarziu voorahyie)y.
~doru! de intoarcere in patrie, la ai sai.

1) Cf. latinescul balbus, corespunzitorul grééescnlui BdpBapog.

-
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Intalnim pentru prima oara, in forma conscients, senti-
mentul iubirii de patrie si nationalitate. Intreaga Odys-
seie este o mirturie a acestui simtdmant; si, daci ar vrea
cineva s caracterize geniala opers prin ea insasi, ar fi de
ajuns si citeze versurile:

: aotap *Ofvsoehec
Epevoe wol %amvdy modphcnovta voTjoaL
1C Yaine Savéey {peipecor 1)

Odysseus, fiul rusticului Laertes, este un erou de epo-
pee, nu in infelesul de «semidivin» ci in acela de voinfd
omeneascd neinfrantd desnimeni si de nimic, vointd capa-
bila si savargeasci. fapte marefe in slujba unui sentiment
puternic si durabil — pentru patria si ciminul s4u. Sinu este
numai o trdsdfurd in caracterul eroului, ci nota essential
caracteristicd a lui. Pentru acest sentiment el infrunti fu-
tia zeilor, i, panid la urmi, el, omaul, triumfeazi asupra ze-
ului Posseidaon.

Cine ar fi putut concepe in lumea egipteand sau assyro-
babylonicd un om — erou, a ciruia -vointd" §i sentimente
sd birueascd pe acelea ale unui zeu?

§ 70. Trezirea sentimentului nafional implicd, oricit de
ugor, un proces psihic de cunoastere mai apropiata, daci
nu a sufletului individual in essenfa lui universals, cel pu-
tin a sufletului national, ca grupare deosebits, in opozitie
cu <ot ce nu este elin>, In obisnuita expresie wac pi) Sy
Péplapos nu este numai o impértire a lumii in doud, ci
mai ales o selectare a ei: de o parte lumea neelenics,
vrednicd de dispret — niste balbdifi — de alta elementul
demn, liber si mandru de nafia cireia apartine, increzitor
in sine, :

1) Od. 57—59:
Dur Odysseus e dornic sd vada si fumul de-acasd
Cum se ridicd pe cos, si-'ndatd e gata sd moard.
W Trad. C. Papacostea Neam. Romdnesc 1909,



Euripides pune in gura Iphigeniei, care cerea si fie jert=
fitd dacd In joc este reabilitarea demnititii eline cilcats
de un <barbars, urmitoarele cuvinte caracteristice : 1)

’ .00 cdpo topdy “EAkdd.

Obere, dumopdeite Tpoiay, tadraydp ) —

Pelo pod Btd pompod, wal maidec obtor %ol

Téor wal 968 enh. BapBdpwy 8 "Ellqvac

Gpyety etude, ahN ob BapBapoc, pijmep, Ekfvey
%6 pev yap Godhoy, of PEAehdepor. o

Aceste cuvinte nu sunt o declamatie scenici, ci o reald
credinfd, care gisea un ecou in auditorul atenian.

Aristoteles, spiritul critic cel mai pozitivist, reia aceasts
ideie in opera sa Politica si,.citind-0, o insofeste cu ur-
mitorul comentar: ®) ’Ey 82 toic BapBdporc o DA wol Td-
dodhoy iy avtipy Eyet talty, altioy 3 Bn 10 ophost Hpyoy od
gyovsty, GAha - ylverar 1 %owwvie adT@y dobAne %ol Sadhon &t
pacty. of moLnjtal. ' :

»Bapdpwy 8"Elqyoc dpyety &ndc* b tavtd ghoet BépPapoy
%ol GodAoy &v.

Platon in Polifeia ®) voind sa caracterize statele dupa
deprinderil: si firea cetatenilor ce le alcituesc, giseste ci
Thracii, Scifii si mai tofi cei din finutul de sus (oyeddy =
ol wato Thy dye témov); sunt de un caracter aspru (Sopostdéc);

1) Eurip. Iphigenia in Aulis, 1397 —1471, =
=== ...Deci imi dau viata pentru Elada.

Jertfiti-ma, insd ddramati Troia! Aceasta fie amin-

tirea de la mine, de-alungul vremiler, acestia copiii mei,

casdtoria si gloria mea! Este firesc, mami,

ca Grecii sd stdpaneasci re barbari, nu barbarii

p% Greci; cici aceia sunt sclavi, acestia

liberi.

“2) Arist,, Politica, 1252 b, 5—0: La barbari femeia si sclayul au
aceiagi stare. Cauza este cd ei nit au de la naturd stipanirea, iar
societatea lor se alcitueste din sclav si sclavd. Deaceea poetii zic =

=Este firesc ca Grecii sd stapineascd pe barbari“, intrucat bar-
bar si sclav este de la naturd acelzsi lucru.

3) Platon, Politeia, 4, 435 E. :



altii, ca Fenicii §i locuitorii de prin Egipt, ar putea fi so-
cotiti dupa dansul ca iubitori de bani (sidoc ghoypripatoy);
numai Grecii (of mepi tov map’ fuiv émov) din finuturile noas-
tre sunt jubitori de stiinta (eidoc guhopadéc). lar convorbi-
torul sdu confirma (xol péle) aceastd credinfi, <nefiind greu
de stiut (0d3v yakemdy yvavor), acest lucru», :

Herodot, trebuind s& povesteascd in ce chip ridicol s!
_prostesc, a ajuns Peisistratos a doua card tiran al Athe-
nei, géseste prilejul si compare pe Greci cu «<barbari» in
urmatorii termeni: ’ :

wpyaveyvear 8y (Pisistr. gi Meg) é&ai tf watédy mpijypo
edndéadatoy, b &yd edpisnw, poxpd, éwel ye amexpidn dx mo-
Aaurépon ©ob BapBapon 3dveoc ‘b “Elhnyixdy &by 2ol Selubrepoy
vol ebydeine fhdiov amqhaypévoy paikov.. Y).

IX. § 71. In viata sociald a popoarelor sunt necontenite
alternanfe a curentelor de idei si forfe; istoria nu cunoagte
viata stdnd in loc. Essenta interni a istorici, ca i aceea
a vietii, este tocmai neintrerupta devenire, in care ideinoi
gi, consecvent, noi puteri se ridica din\intuneric, isi traesc
pe rdnd clipele de stralucire intrupate de fauritorii sau exe-
cuforii acestor idei si forfe, gise cufundjiar in necunoscut,
lasand altora locul, ;

Progresul ideilor, realizarea lor, nu se concepe fira luptd.
Numai pentru ideia de libertate si aceea de dreptate, ome-
nirea inscrie — la toate popoarele si in toate epocile S=uir
imens numar de de jertfiti.

Caci pururea se ciocnesc: idei vechi cuidei noi, interese
cristalizate cu idei generoase, drepturi consfintite prin timp
cu noi principii de dreptate sociald a timpului.

1) Herod. I, 6): ,Deci pun 1a cale (Pisistrat si Megakles) pentru
reintronare un lucru foarte usuratic; dupi pédrerea mea, din cale
afard, de oarece din vechime s'a stabilit o deosebire intre neamul
barbar si cel grec, acesta fiind mai indemanatic si mai desficut
de credulitatea prosteascd...”
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Se isbesc necontenit paturile subtiate, clasele progresiste,
cu imobilitatea conservativd a masselor ; se izbegte parcimonia
generatiei care apune, de libertatea celei ce vine; cadrele -
mostenite, ale ordinei de stat, se impotrivesc migcarilor noi,
subversive. :

Curenteie noi sunt creafiuni, care izgonesc tot mereu
cate ceva din marele tezaur al trecufului. Ritmul superior
~ al viefii 1l da tocmai aceasta lupta, cand surdd, cind zgo-
motoasd, ce se di intre un patrimoniu care mucezeste, si
aerul proaspat al ideilor noi, intre o rutini lenese si o har-~
nicie care deschide dramuri. ‘

Siluptaaceasta se desfasurd in toate domeniile: delacea
mai nobila discutie ideologi, pana la cel mai ucigitor dintre
rasboaie. Mai mult: antagonismul se furigeazi chiar in unul
§i acelag suflet, chiar in una si aceiasi operd pornita din-
tr'un sufiet. Suntem zilnic in luptid cu noi ingine, ne silim
mereu sa iesim din placida ruting, desi cidem iarisi in fi-
gasul bataturit al acesteia. Cercetim natura cu riceala si
siguranfa de sine a omului de stintd, dar tremurim atit de
adesea de frica stafiilor copilariei strabune !

§ 72. O iuptd de acest gen se desfagura in curgerea
cetor cinci veacuri, intre Homer si Sokrates ; o lupti, in care
la capatul initial gasim influenta sabstratuluiA prehelenic si
a Orientuluai, la cellalt capat influenfa covdrsitoare a perso-
nalitatii, care ajunge sd ia pe om drept centru al celor
mai inalte preocupdri.

Pentru a se vedea limpede acest progres psxchologlc va
fi necesar s urmarim firul In toate mediile: la acela al
masselor populare, la sferele culte, i Ia personalitatile
ganditoare. §', pentru ca investigafia si cuprinda toate la-
turile viefii va fi de folos si se expusi in ce chip s’a
repercutat fransformarea psichica generala si tn ordinea reald
a faptelor. Cu alte cuvinte, trebue si vedem si cit izbu-
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“teste societatea greaci sd Infdptuiascd — din ceeace simte

si gandegte — de la o epocid la alta, fdcdnd sd rezulte cel
pufin in Athena lui Pericles o lume noud, de libertate §i
«criticd. i y

In agsezdminte vom gisi mai ales sufletul masselor largi
ale poporului; fn literatura de toate genurile maicu seami
pe acela al sferelor culte ; individualitatile creatoare de idei,
influenta lor asupra spiritului general, le vom c3uti in lu-
crérile, in fragmenteie, in activitatea orala a cugetatorilor
gi in aceea a gcoalelor filosofice,

§. 73. Institutiile sunt Insdsi opera mulfimii, consacratd
de generatiile precedente.

Si la Greci gasim mai toate institufiile cu trecut insemnat,
publice sau particulare, in legiturd la origine cu ideia di-
vind sau religioasa.

lata, spre exemplu, — ca sd incepemcu cea maide seami
institutie, — statul.

In ochii poporului, zice Schoemann ?), statul n’a fost al-
catwit in virtutea unui principiu instinctiv, potrivit legilor
naturii ; zeii au intemeiat statul, iar vechii legislatori cari,
{e-au ordonat, nu erau de cat interpretii lor». De altfel, nu
numai ca simpld credinfi ci si ca fapt real, muite si pu-
ternice legaturi uneau religia cu viata de stat la Greci:

Intru cat statul era socotit ca.institufie de ordin divin,
zeii exercitau, fireste, o parinteasca inriurire asupra lui;
de aceea niciodatd nu se proceda la o actiune de stat,
fara a se fi facut prealabil o jertfd, o juruin{s, o rugiciune.
Aceasta datind a fost asa de vie in sufletul multimilor, in
cat a strabdtut secolele pina in zilele noastre.

1) Antichitdti grecesti, vol. 1, p. 112 fed. fr. Galuski) Cf. asupra
acestei conceptiuni : Demosthenes, n Aristocr., 70 ; in Aristog., 1,
A6 ; Antiphon, de Veneficio |, 3; Diodor, I, 94, Strabo X, p. 483;
Clemens din Alex., Stromata I, XXVI, 170.
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Natural, origina theocratici a statului, pe care o socotim o
-amintire a Orientului asiatic, este un punct de vedere ce apar-
fine psichologiei populare. Cugetatorii cauta explicatiuni de
ordin rational ; aga de pilda, dup4 Aristotel, temeiul filozofic al
asezamantului Stat este 1 & iy 1) sau mai precis o (i
Bodupdvoc nal wakac. In altd opera filosofica, acelas observa
cd fericirea -omului consistind intr'o #vépren %ot apesiy, ur-
meaza cd aceasta straduin{a activi trebue desfaguratd wtr'o
‘Societate organizaty, in care individul,—ca si mana sau pi-
«clorul pentru trup,—este o parte a intregului armonic. Ne-
cesitatea organizarii de stat a rezultat deci pentru indivizi
~ intocmai cum mina sau piciorul afe nevoe de corpul intreg
spre a putea fiinfd, ca organe vii si efective ). :

Cum insa deocamdata ne intereseaza, doar legatura intre
divin_si uman, asa cum este cugetatd de popor, vom exa=
mina mai departe, §i la alte institutii, acest gand.

§. 74. Amphictyonele erau aduniri la inceput cu caracter
«curat religios ; in acelas timp ele erau $i expresiunea trezirii
:sentimentului de nafionalitate elenici. Inca din vremea ho-
mericd Delphi si Dodona au fost socotite orage sfinte. La
acestea s’a adaus mai tirziu Olympia, iar mica insula Delos,
a zeului Apolon, devine centrul sacral al intregii semintii
donice — de o parte si de alta a marii Egee ¢).

La Delphi, se adunau de doua ori pe an, cite doi de-
legati din fiecare cetate invecinatd (caci dppr-wchovee tocmai
aceasta insemneaza) delegati ce se numeau fepo-py7povee,
pentru a cinsti cu jertfe, rugiciuni si fagaduinfi pe zeul
Apollon 3).

1) Politica. 111, V, 13 si 14.

2) Morala Nicomachicd, X, 7 si I, 6.

3) Cf. Arist., Despre pdrtile animalelor, 11, 1.

4) C‘ K. L. Beloch, Griechische Geschichte, I, p. 229,

5) Id."ibid. p, 330 si w. si Pohlmann, Griech, Geschichte und Quel=
lenkunde (5te Aufl) p. 56). :
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Cu vremea, din faptul ca aceast institutie aduna delegaf
de prin cetdfile megiese, atinse de interese comune,
‘competenfa consiliilor amphictyonice s’a intins §i pentru
chestiuni cu caracter poltic. De sigur, influenta politica a
acestui consiiiu a variat; Demosfhenes o declard slaba ca
umbra: 7 & Ackgoic oxtd, insa nu numai ce este oficial exer-
citeazd o influenfa reald, precum nu tot ce este neoficial duce
lipsd de autoritate efectiva.

Géndul dominant in adunirile amphictyonice a trebuit
sd fie orgaunizarea unei alianfe iatre cetati megiese
contra inamicului comun. Deasemeni a fost cu sigurantd
si o tendnfa preventivd: de a se impica divergentele
sau cel putin de a se preintdmpina luptele ucigatoare.

: Pufine date au ramas despre amphictyonii, dar o infor-
- matie, care ne-a ajuns, preve.ie dispozifiunia ca este oprit
2 se distruge un orasamphictyonic si a se abate apele ne-
cesare trebuinfelor sale in timp de rdzboi ca si in pace.

Se mai stic de asemeni cd in congresele amphictyonice
se mai hotard asupra cout:stafii'or dreptului de azil, ha-
razit diferitelor temple, litigiu jumatate religios, jumitate
politic. Ca au fost candva, nu umbre ci adevarate consilii
ale cetatilor, unde se alcatwiau constelatii politice, se in-
cheiau alianfe defensive si ofensivel), o putem infelege si
din felul cum se exprimad istoricul Tacit, care le arati ca
un npraecipuum rerum judicium, qua tempestate Graeci,
conditis per Asiam urbibus, ora maris potiebantur“ ®).

In fapt, zice Beloch %), eéste foarte probabil ci tocmai
Amphictyona delphica a fost institufia sub infiuenta cireia
numele “EXAvec a devenit obstesc pentru a denumi intregul
popor grecesc. '

1) Cf. i Schoemann, in lucrarea citatd, 1, p. 29 si n.
2) Annales 1V, 14, Cf. si Plutarh, Kimon 8. ¢
3) Gricchische Geschichte 13, 831 si u.




. .Este in firea lucrurilor ci aceasti miscare de unitfate
84 fi gasit o expresiune si pe taramul politic.

§. 75. In legaturd cu amphictyonele trebue si privim
mai cu seamd institutia oracolelor, dintre care cel mai in=-
semnat era cel de la Delphoi. In ace std localitate, Greci
din toate pirtile: din peninsul3, din insule, din Asia si chiar
din Grecia Mare; apoi stréini, ca Lydienii, Etruscii, mai
tarziu Romanii, etc. veneau. cu ofrande pretioase, cu ru-
gdciuni catre Apoilon, §i cu intrebari asupra sfargtului
intreprinderii, publice san private, ce fiecare aveau de gand
sd facd. De cele mai multe ori aceste intrebari iinteau doar
la dobéndirea unui sfat; dar in timpurile mai vechi,in se-
colele ce au precedat razboaele medice, oracolul era con=-
siderat ca un prezicator al evenimentelor ,zpo-pitnes. Darul

- acesta il capatase Pythia de la zeul Apollon care, puadnd

stdpdnire intr'un moment dat pe sufletul ei,—ceeace se ¢x-
prima cu termenul propriu «év-dovotaspdc»—1ii impartssea in
acele clipe puterea de clarviziune asupra viitorului. Vreme de
veacuri viafa greaca publica ¢i particulara a rimas, cind sub
vraja, cdnd numai sub inrdurirea oracolului. Numai epoca
rdsboaielor medice a adus o scidere a acestei influente,
de oarece raspunsurile pe care Oracolul le-a dat in cur~ul
acestei hotdritoare crize au fost deconcertante pentru pa-
triotismul grec; iar veacu! sofistilor si In genere desvol-
tarea spiritului critic filosofic, au izbutit si arunce in do-
meniul neinturnat al istoriei ceeace a fost odata la Delphi
sau Dodona —Oracolul.

In vieta publicd, spre exemplu, expansiunea coloniali
greceascd, un fapt, precum am vazut?!), de cea mai mare
insemnatate politica si cultura!d s’a facut sub auspiciile si
dupd prealabila consultare a Oracolului %), si anume cu pri-

1) Supra §.
2) Cf. Cicero, De Divinat 1, 1.
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lejul fiecdrei trimiteri de colonisti, cu destinatia si intemeieze
aiurea un nou orag grec. Exemple gasim in mulfi scriitori. ).

Dar cele mai dese intrebari veneau oracolului din partea
persoanelor particulare. Din descoperirile de la Dodoma se
v’ede cam cu ce ocazii venea cineya la oracole.

- Oricine se afla in fafa unui fapt important din sfera
intereselor gale, cerceta oracolul. Daci, spre exemplu, i se
fura cuiva un obiect de pret, intreba oracolul unde se afls,
cine I-a furat, efc. 1

Astfel, elementul religios se mentine puternic prin aceasts
inst tutie si influenteaza intr’o larga masurd cursul intim-
plarilor grecesti, publice sau particulare.

§. 76. Este foarte interesant $i semnificativ ci zeul care
inspi1d aceasta vraje asupra actiunii umane, prin mijlocirea
unei preotese, era tocmai acela care sensibiliza in chip an-
tropomorfic cea mai puternica aratare a naturii — Soarele,

— Este interesant, pentru tendinfa antropomorfici ce
~se intrevede si aici, ca in toata cugetarea mitica greceasci.
Apolloa-Heiios, este, ca intruchipare conscients. o fapturi
omeneasca neintrecut de frumoasa; razele lui sunt sageti
pe care le poartd cu sine intr'o tolb4, ca un vanitor.

— Este semnificativ, din cauza analogiei dinfre Orient
si Greci din punct de vedere alinsemnatatii care s’4 acordat
intr’o parte si'n alta fenomenului solar.
~ Va {i in aceastd analogie o inrurire a Orientului, sivar-
sita posterior migratiunii ioniene, va fi un caport» elenic
din patria originara, ori va fi fost un element autochton 8.
preheliic, ca atatza altele, chestiunea este nesolubild in
stadiul actual al cercetarilor.

Dar ceeace ne intereseazid mai ales este altceva; ce atri-
bufiia capitat si ce a devenit pentru miuntea si imaginatia,

1) Ci. Herodot. IV, 156; Diodor Sic. XII, 12; Pausanias VII, 2.
2) Cf. Schomann, Opusc. acad.,, I, 338.
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Grecilor, spre deosebire de popoarele Orientului asiatic, un
fenomen al naturii de importanta acestuia. |
Avand la inceput atributiile fizice, la care ii da dreptul
puternica lui stralucire, soarele (Apollon) devine cy timpul,
prin progresul umanismului asupra ordinei divine, un simbol
al inteligentii citre care tinde umanitatea, un ideal al fru-
mosului realizat intr’o imagine antropomorfic, capabil Ia
randu-i, s creieze opere de arti prin inspiratiune (3v9oo-
staapec) coboritd asupra oamenilor; el esfe in sfirsit un
indreptar si un criteriu al puritdatii morale. ;

Pentru viata publicd Apollon reprezinta ordinea si res-
pectul fatd de legi. ).

S’ar putea spune intr'un cuvint ci zeul caracteristic he-
lenic a fost Apollon ; plecat dintr’un fenomen al naturii, (ceeace
il apropie totusi de trecutul intunecat al umanitatii asiatice,)
el finteste s& dea omului elanul inteligentei si puterea crea-
toare a inspiratiei, prin cari acesta s se poatd face stipin pe
elementele inerte, terestre, ale naturii, insusiri prin care
omul se ridica de-asupra viefii vegetative a simfurilor, viatj
reprezentatd prin Dionysos. Ins4 tocmai in aceasts tendints sta
st noutatea, st4 si caracteristica civilizatiei indo-suropene
ce poartd pecetia helenicd —in contrast cu aceea repre-
zentatd de popoarele egipto-semitice.

Pentru o infelegere mai exacts a progresului psicologic
sdvargit la Greci sub influenfa zeului din Delghoi si a
oracolului sdu, este deajuns si amintim una sau doud
din maximele ce stdpaneau atmosfera sufleteascd a inter-
pretilor de acolo.

Pe frontispiciul templului delfic era scris Tvad civtdy 2),
Prin aceastd cunoagtere de sine insusi zeul sugera celui ce
se apropia de altar (cu sufletul indoelnic asupra intreprin-
derii ce avea de gand si facd), de a nu plinui ceva in
proporfii mai mari decat puterile sale. Ca un ultim memento

1) Ci. Schoemann, Antic. grec, (ed. franc. Galuski.), vol. II, p. 45,
2) Platon, Profag. 343 A. 7
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zeul olimpic Apollon, care vede si prevede toate, ii pune in
fafd cea mai elementard intelepciune, cuprinsa in vorbele :
vadt ogosdy, Intr'o altd formd aceasta ifnsemnd: «misu-
ratu-ti-ai oare propriile puteri, cind fi-ai pus in gind sa
intreprinzi cutare lucru?» Aceastd interpretare capita
certitudine daca, alaturea de vadt sontéy mentiondm si cele-
lalte maxime : pndey &vyay, si pérpoy dpotoy, care de fapt, sub
alta forma, spun acelasi lucru: «nu incepe ceva prea mare»,

Cu alte cuvinte inceputul infelepciunii omenegti, (sueposbyn)
este .opera zeului Apollon, patronul oracolului din Delphoi ?).
Influenta lui a trecut, cu timpul, sila celelalte popoare, (ca
Phrygii si Lydii din Asia Mic3) sis’a exercitat, inti’o larga
masurd chiar politiceste atit asupra lumii grecesti cat §i
in parte, asupra celei ,barbare“. '

§ 77 La polul opus tendintelor rationaliste si estetic uma-
niste ale zeului Apollon, stau numeroasele divinitafi chthonice
(= locuitoare ale sub-pamantului) mostenite dintr’o epoci
anterioard Iui Homer, si cele introduse de afard, care stau
in legaturd cu lumea asiatici,

Ca tip al divinitatilor chthonice-este insdsi l'aia, alma mater,
din care toate isvordsc si in care se intore toate 2),

Ca tip al celor introduse de afara vom cita pe Dionysos
thrakul. Pe cénd tendinta apolinici incerca si ridice pe om,
ca atare, la un grad superior de intelegere si migcare,
ndzuinfa cultului dionisic era si inalfe pe om la divinitate
intr’'un chip mistic, graie inifierii (nu indeajuns de lAmurita
pentru noi) prin care cobora pe zeu in oameni (¥v-9eot) si le
producea acel exfas, caracteristic danturilor silbatice jucate
in eritmul> unei muzici asurzitoare, dupi o betie orgiastici *).

1) Sam Wide si Martin Nilsson (in Einleitung in die Altertums-
Wissenschaft a lui Gercke si Norden, 1, 239 si urm.) dau o alta
interpretare acestor maxime; firi a contrazice pe cea de mai sus,
ei le judecd in raport cu divinitatea: , Omul trebue sd stie cd este
om nu zeu i in deosebi cd in fericire el este totusi aproape de ne-
norocire®, de aci swppsshvy, cumpditarea.

2) Aisch. Choe. 128 si u.

3) Cf. Rohde, Psyche, pp. 377 $i urm. ed. 11, 1, 1),



Departe de mdsura dictats Ia Delphoi de Apollon, omuj
in conceptia dionisicd este involbu:at ia vartejul desldnfuit
de fortele brute si irezistibile ale naturii terestre, perma-
nentd in essentd, totusi ucigdtrare si pururea rendscitosre
din moarte in aparenfd; prin inserarea Iui in pantheismul
universal omul devi: e zeu.

Trebue sa accentudim ci n’a fost mici nici influenta acest i
divinitafi asupra poporului elin $i cd daci s’a sivarsit un
moment o temperare a ei prin biruinta curentului superior
apolinic, indatd ce a slabit puterea sufleteascy centrifugi a
cetafilor eline, din nou si-a luat avént sub forma orphicd.

Pentru a incheia trebue si observam : si unul si celalalt
curent, reprezint o tendinta de indltare a omului spre divini-
ate—de fapt este aceiasi psichologie ; insi pe cind mijloacele
apolinice sunt mai mult rafionale, am putea spune chiar
filosofice si privesc viitorul etic al umanitafii, cele dionisice
sunt mai ales tainice, sunt dincolo de rafiunea obisnuits, gi
privesc spre intunecatul trecut divinist al unei faze mai
primitive de evolutie intelectuals.

Astfel, alternarea inrauririlor acestor doua divinitati
inseamnd pentru psichologia elini: cind biruinta elemen-
tului ideal-psichic, cind a celui sensual, ridicat el insugi la
potenfa enthusiasmului, :



Datine privitoare la moarte, — Cultul mortilor

X § 78. Vom privi acum atitudinea massei fatd de moarte
si de cei morti.

Importanta acestei chestiuni pentru noi st#, dealtfel, in aceea
Ca o afitudine in materie de moarte insemneazi o credinfd si
o astfel de credinti este fntrucdtva un proces de gandire filo-
soficd. Avem in fatd unicul mare prilej in care si massa
incearcd exercifiul gindirii filosofice. :

S’au pomenit mai sus,?) intr'o ordine de idei deosebiti,
cele sase morminte regale din akropola Mykenei. Am spus
cd in ele s'au gisit obiecte stralucite, cupe, arme, maisci
de aur, etc, Mai mult: dupid pozitiunea ce aveau anumite
resturi. incinerate si oseminte in raport cu mormantul prin-
cipal (fie cel regalcain Mykenai, fie al unui simplu muritor
ca in Nauplia) savanti ca Perrot?), Vollgraff 2) si a., au fost
Indrituiti s3 tragd concluzia ci se ficzau si jertfe omenesti
la inmormadntdri, ceeace constitue o analogie sau un rest
caracteristic fazei anterioare de evolutie a spiritului.

Astfel de revelafti pe care, in lipsa isvoarelor literare
pre-homerice, le avem dela archeologie, au fost in misurd
sd conducd stiinta moderna la stabilirea culfului mortfilor.

Un fenomen psihic ce pare si fi avut rolul de capetenie in
statornicirea acestui cult—este desigur visul. Faptul ci mortii
apar cuiva in somn, a produs necontenit mai ales in faza

1) Supra § 64. e,
_2) Perrot et Chipiez, Histoire de lart dans I'antiquité, VI, p. 572
$i urm.

3) Vollgraff, Bullet, de corresp. hell., 1904, p. 370.
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istorica primitivd, credinta: intdi, ci cei plecati de aici
trdesc dincolo, sub pamant; al doilea, ci acesti morti vin
sd viziteze fostele lor locuinfe de sus; o anallzi mai ami-
nunfitd a influentei visului o vom face de altfel mai jos.

Indicatiunile arheologice, comentate in lumina traditiilor
prinse si redate mai tarziu in tezaurul homeric, capdta
astfel infeles si confirmare in acest sens.

Cat despre jertfele omenesti, pe care archeologii le deduc
ipotetic pentru epoca mykeniani, ele sunt confirmate si in
opera homericd. lata intr’adevir cum se adreseazi Akhilleus,
dupd o astfel de jertfd, catre sufletul prietenului siu jubit il

Xatpé wor, & Iatpoxde, nal &y *Atdao Séporsty:
HMayea 1ap #0n cor tehéo, T zdpordey bréaTny.
Addena pay Tpdwy pejadbpoy vidac 2s9hode
Tobdg dpa ool @dvrac wop dodier..

Singura ameliorare umani pe care o transmite Homer, dar pe
care trebue sd o considerdm cu siguran{i ca o atitudine g lui,
sau in tot cazul a mediului sda grec, din veacul al 8-lea,
se cuprinde intr’o reflexie care insoteste imediat mentiunea
despre jertfirea copiilor troeni. El adaugi: »axd & gpeot
prdeto Epya %), Aceastd reflexie e suficientd ca si desparti
doud lumi. '

§ 79. In orice caz, un fapt asa de serios (cici este vorba
de junghierea pe alfar a unei fiinfe omenesti, cite odata
chiar a unui copil scump, ca Iphigenia lui Agamemnon) n’a
putut lua fiin{d fird o motivare psich.logici serioasy, fira
o credin{d pdstratd printr'o lunga traditie sau un rationa-
ment oarecare. Explicatia psihica (de altfel ca si faptul) nu
o vom gasi insd la Greci (nici chiar la Homer) ci numai in

1

1) lliada XXIII, 179—182: Bucuri-te, o Patrokle, chiar in lacasu:
lui Aides ! Acum 1ti indeplinesc toate cateti-am figiduit mai ‘nainte
doisprezece fii alegi ai vajnicilor Troeni iiard rugurile pentru tine...

2) liada XXHI, 176:.. ,3i astfel, urite fapte au pus I3 cale in
cugetele lor® | :
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trecutul intunecat al lumii pre-helenice : este aceasi atot
puternicie a divinitdfii coborite de pilda fn regele theocrat (cici
la inceput numai odatd cu regele-zeu se jertfeau si alte)viefi—
pe urmd datina s’aintins) aceiasi completd nesocotintd a perso-
nalitdtii umane in fafa unei cerinfe divine. Apoi trebue si
tinem seama ci siin lumea egipto-semiti jertfa omeneasci
nu apdrea ca lucru exceptional de grav; divinitatea putea
$10 impund si nemotivat, spre exemplu numai pentru isp ti e,
ca in Biblie: Dumnezeu i cere lui Abram jertfirea unicolui
sdu fiu; Abram nu pregeti s3 indeplineascd cererea, oricat
de dureroasi.

Dar a fost si un rationament, <o logicis. S’a mentionat
mai sus, in treacat, c visul a fost pentru primitivii tuturor po-
poarelor un fenomen de puternici suggestie ; intre vis si reali-
tate nu este la primitivi o prapastie, De aceea concluzia a venit
cu usurin{a: cei morti trdesc undeva, sau cel pufin sufletele
lor., Ei trdesc pentru Greci sub pdmdént, acolo unde au mers si
trupurile respective. Deci moartea nu este pentru dansii o dis-
tructie a tot ce alcatuegte fiinfa noastrd de aici; ea este
mai de grabi o prefacere ce intervine in existenta noastrj,
este o schimbare a loculuj de vietuire. De aceea se i puneau
mortului in gioapa diferite obiecte trebuincioase, ca ves-
minte, arme, vase, 1) etc., apreciate bine inteles dupi cri-
teriul oferit de catre viafa de aici.

Avand astfel o existenta dincolo, sufletele vin din cand
in cand pe pamaént; viziteazi vechile lor locuinfe de sus si
isi exercitd inriurirea — buna Sau rea — asupra rudelor
in viati. Deci fiindcy morfii ne pot fi ocrotitori sau rdgu-
bitori, se cuvine, e in interesul nostru si le ardtim pietate,
<sd-i impacims nu numai prin atitudini, ci $i prin fapte

1) Vom cita doar dou3 pilde, din Euripides : Orestes, 1430—1436,
unde se aduc Klytemnestrei... Phpea mopehpse, ddpn Khvrapvionpg, si
ldem, Alkestis, 616—619 unde citim ... 3éyon 3¢ %x6opov Tévde wal
Aatd ydoves o 5 THTg odpe Tipdodat xpewy... (Este vorba de haine
Prefioase (xéopov) aduse de Pheres la mormantul Alkestej),




_103—

concrete. Intre aceste fapte cel dintdi era inhumarea celui
mort: fie cadavrul intreg, fie resturile incineratiei pe rug
latd un pasaj in‘aceast; privintd caracteristic din Iliada R i

IInhetdne 8t St modohoisborn Jakdsone

xsito Bopd orevdywy molésty pero. Moppdoyeaaty -
Sv nodap@, G wbpor tw évoc xhblenoy.

ebte tdy Bavog Fpaprre, Abwy pehediipara Jopod,
vidopoc dpptyndeic ndda yap %ape oaidio yoig
“Extop 'ématscey mpoti "oy TVepdescoy:

e &'anl doyd Horporhijoc shoio

7yt "adth uéyeddc e nal Spnora %l einoin
nal poviy, xol toin mepl ypoi elpara Eoto

oti) @'dp dmep nepadic wok iy wpoe pddoy Zermey:
nEBdete, dvtap ducio Aehaouéyor Emhen, "Ayihhed:
0b péy pen Lhovtoe duidec, adhd Savéyroc
Odnre pe Gere tdytota; wHiac *AiSao Tepriow,
TAE p Eprovot doyal, eldwha HALOYTOV .

088 pé 70 piyeodu dadp Totopolo @sty,

alX’ dvroc ahdhnpon ay edpomoAéc "Atdoc 8.
ol pou b Ty yeip), ohogbpopar od ap ¥ abuic .
visopar &€ 'Aidao, dxiy pe mopde Aehdymee.

05 pey vap Lwol 1e gidey amdyendey étafpwy
Povhac éldpevar Bovkeboopey, aAN gud pdv wip
dupéyave cToyep, ) mep Adiye vewvbpeydy mep.

1) lliada XXIII, 59—79,

»Pelidul era culcat pe tarmul marii, care vuid in depirtare: el
suspind si oftd stind in mijlocul nenumdratilor sdi Myrmidoni, in-
tr'un loc pe care il spilaseri valurile, izbind necontenit tdrmul.

Tarziu, un somn adnc il invilui, si-l deslegd de grijile ce-i tur-
burau inima. Obosiserd si nebiruit-le lui picioare, tot fugirind pe
Hektor in preajma inaltului Ilios. \

Deodatd i se infatisazd sufletul nefericitului Patroklos, inalf, cu
ochii frumosi, aidoma in toafe eroului: la glas si chiar la vesminte.

Sfelopri langd capul lui Akchilleus, deasupra, il strigd si-i grii
astfel :

— Tu dormi si m’ai uitat de tot, Akchilleus. Cand eram iu viati
nu md nesocoteai; acum, cind sunt mort, tu m’ai uitat ? Inmor«
manteazd-mi cAt mai de grab3, ca si pot trece vimile lui Aides.
4 isgonesc departe sufletele celelalte, icoanele celor ce au suferi

: t



Se stie, ca fapt istoric, ce furturoasa discutie a stirnit
nesocotirea de citre genesalii atenieni a trupurilor celor ce
au luptat langa insulele Arginoussai, si ce’ asprd pedeapss
§'a dat vinovatilor de impietate — desi - dealtfel biruitori
in acea lupts! ), :

Céind o inhumare totals era cu neputintd intervened sim-
bolul: un pumn de tardnd aruncat peste cadavru, videa
cel putin gdndul pietdtii §i usura prin aceasta constiinta.
rudei in viata,

Antigona — in tragedia Iui Sophokles — infrunt3 bucuros
moartea, insd nu lasa pe fratele ej neinmormantat (¥%axroy 2),

In vremea cind era mai curentd datina cremativnii, cenusa
adunzta de pe rug trebuia si fie si ea ingropata.Astfe!,in [liada
Priamidul Hector, strapuns fatal de lancea lui Akchilleus, g4~
seste, si muribund, puterea sa indrepte citre vragmasul siu
urmatoarea rugaminte 3):

«Alssopor Haip oyfic nal yohvey cay te TO% [0y
My pe ¥ zmaps viol bvac rovadador *Ayoiiy
"ARa b pdv yahuéy te Ghec Ypoody te Oédefo
Adgo, 6 tot Sh:aps motip 4ol woTie ity
Zapo 3% otxade dudy pevar wdhy, rpa Topée pe
Tpoes nat Tpboy ghoyor Aehdyw . Savdyre,

Ce cuvinte ne pot aritd mai puternic: cu citi desni-
dejde in suflet moare «strajuitorul Troiei», la gandul ca

moartea ; nu mi-au ingXduit si m3 amestec printre ele, peste fluviu,
Ci raticesc asa.. in fafa licasulyj cu portile largi, al lui Aides. O,
ad-mi o mani de ajutor, te rog cu lacrimi, cici n'am si maj reviu
din Aides, odatd ce voi fi arg pe rug. Nu vom mai sta im renna,
fiind ambiiin viata, si n'om mai pune ia cale, departe de cejla i buni

~Prieteni, hotaririle .. de cand m'a invéluit soarta spiimantitoare ce

mi s’a hirizit dela ‘nastere !

Yict: Xenophon, Hell, I, 7. 8.

2) Sophokles, Antigona, 467,

3) liiada, XXII, 338—244- -Pe sufletul tig — te implor! Pe
genuchii tdi, pe parintii tai! Nu ma ldsa langa cordbiile Ahejlor si
ma mdnance cainij | Primeste : urul $i arama pe care tatjl 8i buna
mea mami ti-1 vor aduce in gar. Inapoeazi corpul meu pentru ca,
dus acasi, Troenii si nevestele troene sd-mi facd parte si mie de
rug, cand voiu fi mort.
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Akchilleus va fi neindurat si-1 va lzs3 pe prund, pradi
cainilor §i paserilor rdpitoare?

§ 80- Am amintit mai sus ci cinstirea celor morti se
facea si prin jertfe la mormant. Este interesant cum a evo-
luat jerifa sdngerqasd paralel cu progresul umanismului
cum a ,degenerat® incetul”cu incetul jertfa omeneasca in
cea animalicd si cum apoi prin simbol s’a inlocuit, a dis-
parut. Astfel, chiar in poemele homerice, care prind in genere
inceputurile vietii istorice grecesti, afard de reminiscentele
jertfelor omenesti, gdsim mai numai jertfe animalice: este
plind lliada de pecatombe ori de «grase mioare»  juruite
zeilor.

In acelasi timp, prin bucle de pir taiate din capul unei
persoane scumpe, prin picaturi de sange virsat din sgari-
ituri facute anume, s’a simbolizat si inlocuit jertfa ome-
neascd, tot mai mult dati uitarii,

In cele din urma s’au multumit cei morti cu o simpld
libatiune de lapte, vin si untdelemn, sav cu un praznic
(pentru cei vii!), datine care, sub o forma modificatd sau
redusd, au staruit cu incdpifinare dealungul veacurilor
— pand ’n zilele noastre.

§ 81. Erau asa de riguroase comandamentele cultului
mortilor, in cdt necesitatea perpetuirii lor in sinul fiecarei
familii a creiat chiar unele raporturi juridice noi (adopti-
unea) sau a suprimat altele {divortul de sofia sterild). C4ci.o
familie fard coboritori masculini se stingea, si prin aceasta
disparea si posibilitatea perpetuirii cultului ciire toti mor ii
acelei familii: de aci nevoia divortului legitim, de aci adop-
fiunea, de aci interzicerea celibatului. ),

L

1) Chestie tratatd pe larg pe F. de Coulanges, La Cité antique, p.
49—57 (ed. 1919). ! i



Literatura: valoarea ei documentari.

XI § 82. S’a putut observa din cele expuse mai inainte
cd asezdmintele gi datinele sunt importante mijloace de ex-
primare mai ales g sufletului colectiv, fiindci ele se nasc
din massd si triesc printr’insa. De aceea’le $i consideram
un isvor propriu si destul de pretios pentru ldmurirea gan-
dului si a evoldfiei spiritului general,

Insd un isvor de mai mare pret pentru cercetiriie noastre
este literatura esteticd, am numit literatura culta de toate
genurile,

Acordim acestui isvor, pe care il considerim instrument
de expresiune a sufletului, o insemnatate documentar deo-
sebita si, consecvent, ii vom da extinderea cuvenits, fiindc
il socoiim mai de pref ca asezimintele si mai propriu de
cat chiar literatura filosofica si istorica, nascuta in secolele
maturitdfii. Sa analizim insi comparativ, afirmatiunile de
mai sus,

§ 83. Zicem ci literatura este document mai prefios de
cat asezdmintele sau datinele, fiindcd acestea tricsc de cele
mai multe ori si dupd ce a murit sufletul dintr'insele—evi-
dent, sufletul care le-a creiat. La institufii, in deosebi la
cele cu caracter religios, acest fenomen este o reguli ce
aproape n’a suferit exceptie, in antichitate ca i in timpu-
rile moderne?), '

1) In timpurijle noi, pe de o parte covarsgitoarea preponderentd a
materialismului economic pe de alta incultura sau falsitatea psihica
a reprezentantilor oficiali aj Bisericii, preocupati mai mult de for-

Malism §i Cultivand cu deosebire elementul superstitios'din suflete,
au ldsat ca insiAsi aceasty mare institutie si alunece Pe o ase-



Chiar moarte —formele in care este incadrati viata in-
stitutiei religioase se pastreaza incid multa vreme, ca relic~
vii pe care nimeni nu vrea sau nu cuteazi a le atinge.
Atunci ce suflet mai citim in institutii §i datine? :

Dimpo riva, .is7orul literar este intdi de toate superior
prin precizia expresiunii; in al doilea- rand, in opera lite=
rard citim viata reala, simtim vibratia unui suvflet ce se de-
stainueste rdnd pe rand, in clipele cdnd iau fiinta scrierile
fiecdrei epoce.

Este drept, institutiile reprezinta si ele sincer o necesi-
tate sufleteasca organica ; dar cine poate spune cdf dureazd
sinceritatea sufleteasca ce se cuprinde intr'o institutie sau
datind — dupd momentul creiatiei lor?

Afard de aceasta institutiile sunt, ori cum, putine la nu-
mér, pe cand evolutia spiritului este in vesnica variabili-
tate, dintr’'un moment intr’altul; literatura, fiind bogata si
frecventd poate urmdri aceste variatiuni mai de aproape de
cat massivul asezamant care, odata cristalizat exterior, poate
trdi veacuri fara corelatul sufletesc intern.

Pe noi insa tocmai acest variabil proces de evolufie in-
terioard ne infereseazd in randul intdi.

Institutiile si datinele se péstreazd prin gratia trecutului
si a traditiei : focmai de aceea ele cuprind mai ales sufletul
massel, al factorului colectiv; literatura trdeste cu deosebire
din viata prezentd si realad a gandurilor si simtirii : focmal
de aceea ea trddeazd in special psichologia factorului in-
dividual, sau, in cel mai larg sens, a factorului individual-
celectiv, cum este personalitatea politica, eroul, poetul dra-
matic, etc.

menea pantd ; transformand missiunea in carierd lucrativd sau in tri-
bund a vanitatii, ej sunt de fapt, inamicul adevarat al asezamantului,
fiindcd stau innauntrul cetatii. Numaij religiozitatea tndscutd a fac-
torului colectiv, numai superioritatea nediscutatd a preceptelor
cregtinismului in sine, luat firs contigentele pomenite aci, mai dau
credintei puterea de rezistents, !
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§ 84. Literatura estetica pe de altd parte este si docu-
ment propriy pentru infelegerea unui spirit ceva mai gene-
ral de cdt ni-l poate infitisa literatura pur filosofici.

Intr’adevir, gandirea propriu zis filosofici este adesea
0 operd esclusiv individuald; ea apartine consecvent
numai personalititii, care, desprinzindu-se .din mediul si
vremea sa, ajunge s nu le mai reprezinte de cit cu fotul
indirect. Acesta este cazul constructiilor filosofice cu totul
subiective, pe care le alcitueste originalitatea creatoare a
unui cugetitor.

Literatura obignuiti fine gi fatd de acest exces cumpina
moderatiunii. Pe 1ing4 elemente personale, ea contine in tot-
deauna si destule motive de ordin social.

Prin analiza si critici putem infelege dintr'o scriere poe-
ticd: ce este nota esclusiv personala si ee este insusit de
autor din tezaurul comun al societdfii care il inconjoard;
cici trebue sd recunoastem ci un autor scrie si pentru sine
(ca sd-i placd lui insusi) dar $i pentru mediul social in care
traeste (ca sa fie inteles si apreciat).

§ 85. Daci in genere este adevirat ca literatura constitue
pentru orice epocd sau societate unul din cele mai natu-
rale documante al-: psichologiei contimporane, pentry anti-
chitatea clasici ea este aproape singurul mijloc in stare 2
ne arata: §i originalitatea creiatoare a unui autor, ca figura
reprezentativd a epocei, §i mediul insugi din care si pentru
care a isvorit opera. Vom duce concluzia mai departe chiar.

Ciudat in aparents, este totusi adevarat in fond, ca insugi
istoricul de profesie ne apare cu rolul de simplu mijlocitor —
chiar cand se numegte Thukidides ?).

Am fi mai in drept sa socotim isvor adevdrat pe istoricul
care este si martor in proces; altminteri, daci scrie ca de
obiceiu, cu intentia de a face istorie, rimane tot lucru de
mina a doua?).

1) Cf. U v Wilamowitz, Aristeteles und Athen, 11, p. 3 si urm,
2) Idem, ibid p. 4 §i in genere pp. 3—33.



Dimpotriva, literatura, purtdnd obiectiva pecetie a spon=
taneitdtii, nu urmireste scopul de a fi posterititii isvor, ci
doar pe acela de a placea autorului si contimporanilor sii.
Astfel, ea capdtd in proces rolul prefios nu numai de martor
—ci de parte.

§ 86. Suntem in masurd, dupd consideratiunile de mai
sus, sa stabilim drept concluzii doud criterii insemnate pentru
cercetdrile noastre, criterii ce stabilesc peremtoriu deosebirea
metodicad ce intelegem a pastra fat4 de istoria propriu zisi :

1. Cu cat un document este mai spontan cu atdt mai pre-
fioasd ne apare mformaﬂa lui ; pentru istoria proptiu zisi,
adicd aceea caré urmireste faptul in sine,individualizat, care
cautd si-lreded <aga cum a fost> (ca si ne exprimdm cu un
cuvant al lui Ranke) asemenea documente, ori cit de pre-
tioase, capitd numai valoarea de circumstantia, adicd «fond»
pentru un portret ale cirui exacte trasdturi le cauta in alt
gen de isvoare. Noud ne este de ajuns in aceastd cerce-
tare <fondul», peisagiul, cadrul.

2. Cu cdt un document literar provine §i prin colabora-
rea, directd sau indirectd, a factorului colectiv, cu atdt el
este isvor mai prefios in ce priveste adevararile Dsichice
Zenerale. v

Vom gisi astfel mai interesante note de apreciere gi infor-
matie, pentru o societate, intr’o rapsodie de curte sau intr'o
piesa de teatru, de cdt intr’'un céntec liric de stricta facturd

personald ; mai veridic un discurs al lui Demosthenes, de
cit opera unui intdrziat istoriograf, alcatuitd fie pentru
«morala publicZ» fie pentru enemurirea personald».

Pe de afta parte, cand vom avea de apreciat factorul in-
dividual, va trebui si ne referim cu deosebire la acea lite-
raturd, care izvordste din cele mai pufine contigenfe (ab-
senta lor este, organic, inadmisibild): am numit opereie in
care se cuprind constructiile filosofice subiective si siste=
mele originale. Atunci, si numai in acest mod, se va putea
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tratd organic ceeace in obisnuitele <fratate de istorie q fi-
losofiei» Se expune cu o total independentd fafad de timpul,
locui,personalitatea, sifata de raportul intre om si opera. Numaj
in acest chip vedem posibild, logic si organi, expunerea
evolutiei gandirii si metodelor aplicate de diferitele indivi-
dualitati filosofice, spre a patrunde arcanele si sensul in-
tern al existentei subiective sau obiective, cu tot cortejul de
enigme ce trezeste §i trage dupa sine inarea taina,

" Incheem acest capitol metedologic cu dous analogii care
vor avea poate darul si arunce o lumind mai hotarity asu-
pra punctului de vedere filosofic, ce ne calduzegte,

Aseminim intreaga societate — masse, $i personalitdti de
toate categoriile — unei piramide, pe care o tiiem trans-
versal prin dous sectiuni. '

Baza, fiind si cea mai numeroasd, constitue massa, deci
spiritul colectiv: el are ca mijloace mai proprii de manifes-
tare a cugetului; asezamintele, datinele si orice productii po-
porane in care spiritul joaci un rol (literatura poporana efc.).

Mijlocul piramidei, mai ingust, este ocupat de multele
categorii de personalitafi (de la cele dinamic politice pani
la cele contemplativ poetice). Ele ay ca instrumente de ex-
presiune a cugetului faptele de resort obstesc $i toate spe-
ciile prin care se imbracs literar gandirea gi simfirea,

In varful piramidei se ridicd, printr’un ultim proces de
alambicare si selectie a personalitatilor, numai capetele gén-
ditoare filosofic, intr’o buni misurs capabile sa se desprinda
din lanturile contigentelor terestre,

Lucrarile pur filosofice sunt marturia si justificarea inaltei
pozifiuni ce aceste personalitati ocupd in jerarhia intelec-
tuald a valorilor omenesti, i

Privitor 1a tratarea acestor sisteme $i constructii, avem
de adaus un cuvint (aici ne apropiem mai mult de punctul
de vedere istoric: pentru noi, ca si ne servim de o com-

paratie socratica '), armonia coardelor uniei lire nu poate
. e Gl Y
1) Platon, Phaidon 85si 86 E,



exista fard lird i coarde. Citaredul care ar nizui si dea
expresiune unei armonii melodice, nu poate face abstractie
de lird, de coarde si de acordul permanent al acestora, cici
pe baza lor se exercitd arta lui. Un raport nezdruncinat
fizic, la care se adapteazi neapdrat simful de armonie al
artistului, face s risard armonia; si tot astfel, o infimd de-
viatie a acestuiraport fizic: coarde, lira, acord, face inutil
talentul citaredului — ori cat de mare ar fi.



Poemele Homerice

XIL § 87. Problema istoricd.— Inainte de 3 face orice
alte consideratiuni de ordin literar, mitic sau religios pri-
vitoare 1a poemele homerice, este necesar si reamintim pe
scurt problema istorica.

In Asia. Thracii, o semintie indo-europeani mai veche,
strabdtind peninsula Balcanica in direct a sud-rasariteans,
incd din mileniul 3 au trecut in buna parte si peste Propon-
tida spre continentul asiatic. Cucerind nordul Asiei Mici,
pand aproape de finuturile armenice, ei au venit in atingere
$i au primit elementele esentiale ale civilizafiei asiatice, aduse
probabil acolo ‘mai cu seami de Chetiti.

Acesti Thraci au fost desemnafi cu nume felurite: Dar-
dani, Phrygi, Mysi, Bithyni; insa in aceste numiri deosebite
trebue sa vedem numai pricini pur geografice, nici de cum
ethnice. Din altoiul acesta thraco-asiatic s’a pronuntat, din
ce in ce mai mult, o civilizatie insemnata, ale cirei urme
le-a descoperit Schliemann in cea de «a sasea» Troie,

De fapt acestia sunt tocmai Troienii pecari cu mulf mai
tdrziu, @i vor infrange Acheii condugi de Agamemnon si de
ceilalfi regi sau principi, cdntafi tn rapsodiile homerice. Vom
reveni indata la tArmul asiatic, dupa ce vom arata cine sunt
Acheii. '

In peninsuld §i insule gdsim fin al 3-lea mileniu o popu-
lafie primordialy, kreto-karicd, ajunsi pe 1a inceputul mile-
niului 2 la o fnaita civilizatie, ca una ce erd acum destul
de bdtrani; tocmai in aceasti vreme pdtrunde in conti-
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nentul grec si in insule un prim rdnd din acele semintii
indo-germanice care in curind aveau sd faca fala culturii
europene. Veneticii, départe de a fi distrugétori, au fost in
stare si impuni autochtonilor limba lor, insad au §i primit,
de la cei asezati, elementele de culturd essentiale; precum
se vede, si aici este ceva analog cu fenomenul istoric din
Asia Mica.

Din amestecu! celor doud straturi a rezuitat o formatie

ethnicd noud, Acheii; cultura lor, putin altoita, capata avant
nou mai ales de pe la 1500 incoace.
. Acest nou avant cotespunde cu ceea ce numim obisnuit
epoca infloririi mykeniane, ale careiurme, la Tyrins, Argos,
Mykenai, lolkos si Orchomenos, au fost descoperite, adanc
in pamint, in cercetdrile arheologice ale veacului trecut.
Acestia sunt, «ndpn romdwytee Ayoiots  cari au cucerit
Troia si au oferit astfel subiect si material pentru marea
poezie epicd a poporului, grec.

Insd patrunderea spre sud a cellalte semintii indo-eu-
ropene a fost mai furtunoasd de cat cea dintai. Dupa vea-
cul 13, Dorieni, Aetoli, Beotieni, Thessalieni, invadeaza pe
rand peninsula si insulele pana in Kreta, distrugdnd vechea
civilizatie mykeno-kreticd i provocand rasfirarea familiilor
supzrioare ale neamului helenic (Aeolieni sidonisni) spre
insulele marii Aegee si spre intreg tarmul Asiei Mici, de la
Propontidd pana la Kypros. Aceasta este de fapt invazia
Dorienilor pe care istoricii greci o numesc «Intoarcerea»
sau <coborirea Heraklizilor»>. Ea este numai una din mul-
tele migcari de popoare ce au avut loc la aceastd ‘epoca
(pe la 1200) in bazinul sud-est mediteranian.

Invazia Dorienilor a provocat insa prefaceri adanci. Ea
a risturnat nu numai ordinea politica, dar si pe cea sociala
si economicd, producdnd astfel veacul de mijloc grecesc.
Dispar regii cu puteri nediscutate, pier oragele cu bani si
gcriere, infloritoare in industrie; in locul lor rasare o viata
noud, mai mult agricold, o viata evident aruncatd peatru

8
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moment ey mult in urmi. Puterea efectivaamici!orregi tinde sé-
fie luata pe fncetyl de o nobilime feudala, selectats tot mal

A

mult prin avere gi Sange. Ori cat de ingrati sub atdtea rapor.

care o vom cunoaste intdiagi datd Iq Homer, dupi ce abia in
veacul 8 va fi atins apogeul ei artistic, in formele ioniene,

§ 88. Problema miticy §i religioasd. O scoatere in evi-
dentid a cétorva din elementele caracteristice pe cari nj lc_e
oferd aceste opere, sau, mai exact, 0 analiza a factorilor
componenfi, poate inci si raspindeascd oarecare luminj
asupra celei mai 'discu('ate_chestii din filologia clasics,

doud civilizatii, deosebite ca vérstfi si ca spirit,
O analiza a acestei caracteriziri ne va lamuri indats.

tel este pe deplin ajuns prin ‘nenumarate insusitj, dintre
cari mentiondm aci doar P€ cea mai mare : unitateq armonicd

2. Am pomenit apoi de elemente ce provin de la doug
lumi diferite. Care sunt acestea ?

Factorii ce coniribuesc Ia alcdtuirea operelor homerice
sunt: maverialul brut, modul de prelucrare a acestyi mate-
rial si autoryl,

a) Materialul, ca 84 zicem aga, brut, este oferit in buni
parte de lumez pre-helenica, de civilizatiile pe care [g nu-
mim, dupi criteriyl geografic, mykenian3, kretans sau thra-
ko-asiatica: Aceste populafii, precum am Spus, ajunsesers
in mileniul 2 Ia yn insemnat grad de civilizaie; in conse-
cinta ele dispuneau, intre altele, de yn bogat fezaqur Jolk-




loric, mitico-religios, ce juca rolul de ultim fermen al ace-
lei civilizatii, pe care invazia semintiilor helenice pu‘em
Spune cd a intrerupt-o la timp.

Mythul este un val de fapte si lucruri pe care poporul
le inseileazd pe o inchipuire «divind»; céteodati -aceste
fapte sunt astfel combinate, in cat dau toatd aparenta une
esplicafiuni de fenmomene ale naturii.!) In‘r'un asemenea
vdl am vazut cd se infisurd, pdnd la Indbusire, divinismul
de essen{d sau de inr3urire asiatici. $i Homer tocmai din
acest domeniu, al mitului, si-a insusit o bunid parte din
materialul cu care aved sd zideascid opera sa.

b. Dar materialul unei clddiri nu este fnca o cladire,
fara arhitect si mesteri. Viata, miscarea, sufletul ce stri-
bate prin acest material nu au provenientid nici creto-ca-
rici nici thraco-asiatic3, ci sunf tocmai contributia inflo-
europeand a tinerelor semintii helenice: atit in privinfa
psihologiei interne cédt si ca autor.

Ca psihologie, facem cunostinta unei lumi noi, de spirit
independent, cutezitor pand la temeritate, insi lipsit de
criticd. E deajuns sd mentionidm figura reprezentativd a lui
Akchilleus, — cel ce se retrage in cort pentru o pricind
personald §i reintrd apoi in luptd numai ca si-si rdsbune
un prieten scump; cel ce plange, aldturea de regele inamic
Priam, batranefea jignitd si redd corpul lui Hector, —si
vom infelege deplin acea lume de actiuni epice, de care
risund intreaga poemi a rizboiului.

c. ‘Autorul, adica personalitatea ce s’a numit Homer, este
onian, precum o aratd neindoelnic limba de care se foloseste.
Puterea lui de sintetizare, iscusinta cu care a unificat si

1) Astfel s’au $i provocat variatele interpretiri ce sau 'dat mi-
turilor si mitologiei, incepand cu Euhemeros, care vede tn mituri un
capitol de preistorie (conceptie primiti si chiar executatd in istoria
universald a lui Diodor din Sicilia) pAn3 la infructuoasele stri-
duinte ele Mythologiei comparatfe, in deosebi ale scoalei ,meteo-
rologice® intemeiata de Ad. Kuhn, exageratd de M. Miillee si puri-
ficatd intrucatva, pentru Greci, de L. Preller.
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armonizat resturile vechiului tezaur mitic, inert in essentd,
cu tinira viatd helenics, 7n care incolteau dejg semintele
unei superioare culturi, face tocmai obiectul de admiratiune
a secolelor. Prin puternica Iui originalitate creatoare, Homer
fopeste la un loc aceste doud lumi, acesti doi termenj extremi
ai unor civilizatiuni ce se ati ng-intrerupandy-se ; sile tepeste
sub specie unius coloris. Fara a pirisi majestatea diving
a naturii, Homer isi face dintr’{Lsa numaj un cadru in care
va aseza majestatea umang. Zeii existd cu toate atributiile
lor asupra naturii; dar ei exista maj Cu seama pentry
oameni; au chipul si aseminarea oamenilor; se luptj pentru
oameni, de partea sau in contra lor, ca in razbojul Troei.
“Astfel, prin aceasta infuziune a spiritului moy in materialy;
vechiu, Homer opreste de a intrd cu totul in intuneric ba-
trama civilizatie a substratulyi etnic ce a premers helenis-
mului si, in acelas {imp, da impuls [umei helenice spre eli-
berarea spiritului. In locul cortejului nesfrsit de juzi externi
apare pentru prima oari judecitorul superior intern— con’
stiinfa, '

Deci geniul acesta gl unitdtii armonice $i al indepen-
Pentel epice, Homer, s’a ndscut in lumeq ioniand,
Acum si cercetim o parte din aceste puncte mai deaproape.

§ 89 Materialul mitic. Religia are multe puncte comune cy
mitologia, insi ny este acelag lucru cu ea, E drept ci in
evolufia stiintei despre antichitatea clasicid a fost un timp
cini cercetirile asupra religiei eline se confundau aproape
cu studiile .de mitologie comparaty. Astizi, aceste incer-
cari sunt considerate ca neisbutite si deci pérasite, .

Intr’adevir, trebye g3 facem o precisx deosebire infre
un act religios si o naratiune mitica. Actul religios are
doud elemente : unul intern — credinfa in existenfa unei
$i Inraurire (in bine say in rdu) asupra
onului; Consecvent, sentimentul de Dpietate cifre acea dj-
vinitate ; altul extern — expresiunea formalg, (in condifiuni
determinate de timp, loc gi persoane), a credintei si senti-
mentului fatd de divinitate cultul.
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Este evident ¢4 nici actul intern, si, mai putin cel extern,
nu are intru nimic de a face cu acea parte narativi care
infisoard ca un vil poetic viafa fiecdrui zeu, si care se
numeste mitologie.

Counfuzia a venit de acolo : cd multe mituri au isvorit
din chiar cultul zeului respectiv; al doilea, ci inci din ‘an-
tichitate, in practicd, nu s’a dat niciodata atentia cuvenits
spre a se observa aceasti distinctie ; al treilea, ea a pro-
venit si din vraja exercitata de poezia homerici.

§ 90. Dar dac3 e confuzie intre religie si mitologie este
pana la un punct explicabild,un amestec intre religia adevarata
a poporului gi mitologia homerica este o adevararj erezie,
in care astdzi nu mai este permis niminui s3 cada.

Ca sid intelegem ciat de mult a stapanit erezia, vom
pomeni doar exemplul frumoasei poezii a lui Schiller «Die
Gotter Griechenlands». Citind miscatoarele versuri ale poe-
tului german, ne simfim foarte aproape de «religia» lui
Homer, ins# foarte departe de adevirata religie a Grecilor.
Veselie, frumusete, lipsa de griji, cu un cuvént poezie
traitd aevea —iatd ce ar fi fost viafa si religia Grecilor
dupd aceastd creatie poetici; si se observe de pildd numai
calificativele primei strofe:

Da ihr noch die schine Welt regieyet,
An der Freude leichtem Gangelband
Selige Geschlechter noch gefiihret,
Schoene Wesen ‘aus dem Fabelland!
Ach, da euer Wonnedienst nochk Glinzte,
Wie ganz anders, anders war es da!
Da man deine Tempel noch bekrinzte,
Venus Amathusia !

Deci zeii carmuesc o lume frumoasd ; legdtura lor de lume
o formeazd doar veselia si voea buni ; generatiile sunt feri-
cite, fiinfele sunt minunate ca in povesti, etc. Tabloul acesfa,
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dacd ne aminteste ceva din viata olimpicd a zeilor homerici,
este insd- cu totul impropriu pentru a ne caracteriza viata
poporului grec in legiturile ei cu ordinea divini.

Schiller poseda in aceastd creafie o mare putere de evo-
care a amanuntului fabulos; el este insi gresit asupra at-
mosferei generale in care invilue ideile si sentimentele poe-
ziei. Religia poporului grec, (ca a tuturor popoarelor privite
in massd), are §i ceva profund serios; ea este stdpanita de
acel sentiment special, care nu fngddue si transformi foate
migcdrile vietii intr'o neintrerupti sirbitoare, incircats de
jocuri, de cheturi §i ‘betii; si, acest element serios se in-
tampla a fi tocmai essentialul. Ca si nu luim de cit ex-
tremele: sd ne gandim numai la jertfa omeneascd de la in-
ceput sau la influenta oracolului asupra vietii publice si par-
ticulare, influentd care a durat pani tarziu, i vom intelege
usor acel, «<profund serios>, pe care I-am aplicat mai sus
religiei poporului grec.

S

C4 pe aliturea s’au strecurat cu timpul si alte deprin-
deri, unele chiar de pronuntat caracter vesel, umanist, acea-
sta este si adevirat si natural, cici viafa a evoluat si a eve-
luat totmai spre umanism.

C#, tot pe aldturea, poeti de geniu ca Homer, au anfi-
cipat evolutia lentd spre umanism a poporului, si au creiat
cu elementele aspre de veche tradifie ale religiei populare,
0 lume noud in care umanul trece in planul intdiu iar divinul
trdegte in funcfiune de uman — si acest fapt il socotim atat
de adevid:at §i de important, in cat formeazi tocmai obiectul
cercetdrilor noastre in aceasta parte.

Deci nu trebue si se confunde in special atmosfera
homericd, divini si umani, cu religia poporului grec, con-
siderat chiar la generafiile contimporane cu marele poet.

Atmosfera homericd divini confine mai ales zeii olimpiei,

atmosfera religiei populare adevirate o formeazi mai cu
‘seamd zeii chthonici’). Si, pe cond zeii Olimpului suat,

1) Aceastd osebire a ficut-o mai tatai H. Miiller in Mythologie der
griech. Stdmme 1—]|1 1861,
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in cazul cel mai rdu, prelucrafi de Homer, schimbindu-li-se
prin aceasta pe alocurea chiar caracterul essential, zeii
chthonici, de cari Homer nu s'a prea apropiat, si-au pistrat
tocmai de aceeacu mult mai mult vechiul caracter propriu.

Afard de aceastay chiar in sdnul Olimpului gasim atitea
elements de aseminare cu vechile religii naturaliste aje
Orientului asiatic, in cat dau impresia ca prelucrarea
homericd a atins aceasts lume cu deosebire in partea ei
activa (v -ovdper) adici in ce a devenit ea cu timpul, nu in ce
era caracterul ei originar. Spre exemplu, caracterul origi-
nar, ca sa zicem asa, static al iui Apollon este de a ras-
pandi lumind, in calitatea lui de soare ("Hhtoc) dar activitatea
adausid lui Apollon (prin evolufia spiritului) este cy totul
noud si desfdcuta de orice prejudecats misticd ; este umand
prin excelentd: Apollon devine un artist, un vanator cu

* chip nespus de frumos, etc.

:
l
:

Tot asa, Zeus este Nepehqyepéra ; el dispune de ful-
gere, «rdsneste din ndlfime»; dar cat de uman este el in
actiune, spre exemplu atunci cind nu are curajul si in-
frunte pe Hera! etc. In starstit, asupra naturalismului zeilor
homerici mai putem cita: cerul (Odpayée), timpal (ypévec),
pamdntul (Uaix), marea (@éuc) efc., care sunt divinitati, la
inceput simbolizdni natura, cu timpul si cu progresul
umanismrlui, ludnd infitisari antropororfe.

Un rest mai evident al fazei prehelenice, prins in treacit
de Homer este de vizut intr’unele calificative animalice, care
revin stereotipic, ca foome “Hpy, yhavxante *Adivy; precum si
atatia mongtri animalici ca sirenele, centaurii, etc,

Din acest tezaur mitic, pe care lumea mykeno-kretica il
aduce la massa civilizafiei helenice, culege marele poet o
buni parte din elementele mitologiei sale.

§ 91. Contribufia helenicd insa este aceea care da acestui
material viafa, sufletul §i spiritul nou—cutezitor de fipie
eroice.

Acest spirit se intrezireste limpede in toate fibrele poe-
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melor homerice; el aratd cu evidentd progresul umanist
incomparabil, savarsit prin altoirea semintiilor indo-euro-
pene pe vechea civilizatie a pamatului grecesc.

Subiectul in sine, modul epic de tratare si scopul ce
urmiresc poemele homerice, sunt trei puncte caracterizante,
din care putem privi opera aceasta.

Subiectul liadei — mania lui Akchilleus, cu urmari asa de
funeste pentru armatele grecesti, denotd un sentiment asa
de personal si egoist, incit simtim dela inceput, dela pri-
mul vers, cd ne aflim intr'o lume ego-centricd, .o lume in
care omul cuprinde 7n el punctul de gravitate al preocupdrilor.
Si, mai departe, acea mdnie nu pardseste pe erou decit
cand este covirsitd de un alt sentiment tot asa de ego-
centric, insd mai puternic: durerea pricinuitd de moartea

amicului siu Patroklos.
Subiectul Odysseei—il formeazi lupta pe care o duce ne-

infricogat «iscusitul si mult ribdatoruls erou impotriva pie-
diciior pe care i le pune in cale Posseidon, zeul mdrilor.
Este interesant si aici punctul de vedere umanist, atat de
inaintat, incat pana la urmi omul birueste, omul-erou epic:
Odysseus isi vede si «scumpa lui tara strabund» si «fumul je-
sind pe cosul casei sale» ; el poate sd moard cu sufletul linigstit.

Modul epic de tratare nu este altceva, decét punerea la
cat mai multe Incerciri a unei voinfe inversunate, omenesti,
pentru ca triumful final al acestui om si fie cu atat maij
stralucit pentru dinsul. $i, fiindca este vorba de progresul
umanist, acest triumf se savarseste chiar impotriva divi-
nitdfii. Nici momelile dulci ale zinei zanelor, Kalypso (3ix
dedowy Kokodo), nici ademenitorul cantec al [Sirenelor nu
au izbutit sd abati pe Odysseus din calea sa. Un senti-
ment precumpénitor,” de nimic egalat, sentimentul jubirii de
patria strdmoseasca si de caminul siv, il mani cu sticees
pand acasi 1), .

1) Poezia epici, precum vom vedea, deschide drumul $i spre
drama elenica, a carei caracteristica este tot o voinfd de proportii
épice; deosebirea std in actul final unde, in tragedie, apare o pu-
ger'e noud, mai mare ca a zeilor, in fata cdreia nimic nu rezisti —
avaxxy, destinul. Drama elenicy este, astfel, poezia voinfelor infrante.
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Scopul urmirit de ‘poemele homerice este, precum am
mentionat mai sus, esfefic. Nu se are in vedere cinstirea
divinitatii, nici vre-o expresiune cultuald ci pur si simplu
distracfia societafii feudale, cu regi si principi, cari bucu-
rosi ascultd la mese aezi de felul lui Phoemios §i Demo-
dokos, cantind si acompaniind cu lira recitarea ispravilor
fericite ale oamenilor — =d whéo avdpav. ]

In erarhia scopurilor toate se subordoneazd celui din
urmi; si, in poemele homerice, scopul final este sdplacd,
sd distreze. Elementul mitico-religios este doar o parte din
mterialul de care se serveste marele poet; dar tocmaj
prezenta acelui element ne oferd antiteza divino-umana,
din care partea dintdi apare numai ca accesoriu al celeidin
urma. L ;

O singura pildd ne va lamuri si antiteza si aceasta psicho-
logie. Vajnicul luptator Tydeid Diomedes cuteaza in luptd
sa raneasca pe insasi zeifa Aphredite; aceasta se duce la
mama sa Dione i i se plange cid un muritor a ajuns sd o
raneascd.

Iatd cum Dione intdmpind pe fiica sa:

téchod, téuvoy Eudv, kol AVAIYE0 %NSOPEVT Wep
mohAol yap &Y TAfuey 'Olbumio, Swpor 'Eyovtes
'e€ avopdy... ).

Se vede usor din aceasta situatie, cat este de scazut
prestigiul divin in raport cu cel omenesc; versurile de maj
sus ne dau aceastd caracterizanti antiteza,

%

1) Iliada, V 382-385: :

" ,Rabdda copila mea, rabdd, oricdt esti de indureratd !
Multi dintre cel cei szdem in lacasurile olimpiene.
Am pdtimit de la oament...“




Conceptia despre moarte si viatd la Homer

§ 92. Omul, devenind nu numai subiect ganditor, dar si
obiect al propriilor luj preocupdri, este apreciat si iubit de
Societatea homerici..., insi atdt cét traeste aici pe pdmant,
sub lumina strilucitoare 2 lui Helios. :

Viata palpitants de emotfii, viata incircati de pldceri, de
lupte si suferinfe intimpinate de un omin carne si oase,
cu sdnge, cu artere in care circula sufletul —nimai aceast3
viatd a-e farmec pentru lumea gi conceptia lui Homer.

Trecut dincolo, in lacasul intunecat al Jui Haides, ceeace
a fost odata aici cy demnitate $i mandrie <un om>, este acum
acolo o umbry, o contra-facere umani, fara cosisten{d. fira
sensibilitate, fira realitate deci. . :

M &1 por $apacéy 1¢ Topadoa, zaidy. *Odvases.
ovAoip Y %’ Emdponpos dhy Fntevdpey ghhy,

"Avopt map ‘arhipy, ¢ Wi Blotoc mokdc &,

"H 7aow yeudesor razapdpivoisy avdoseay.

Astfel Akchilleus mort, intdmpina in Infern pe Odysseus
cobo it acolo inainte de Vieme spre a cercetd destinele,
- Deci mai bine Iucritor de pdmint la un altul, la unnenoro-
cit care de abia are ] insusi cu ce trai, de cat impirat
peste toate umbrele~mortii cei fary fiinfa ! ‘

Pentru a putea o-clipd numai sa ia graiu i cunostin{s, um-
brele acestea din imperiul lui Aides si al Pcrsephonei, au tre-

1. Odys., XI, 488—491.

. »Ah, luminate Odysseus ! Sz nu-mi maj vorbesti tu de moarte!
Eu asi dori si slujesc pe pimant Ia un altul, cu ziua, Ia vre-un

desmostenit care insusi deabea se hraneste, insi nicicum nu doresc
84 comand peste umbrele mortij*.
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buit s% guste singele victimelor pe care Odysseus le tdiase
penfru aceasta.:

Priamos, batranul rege al Troiei, degi sub povara durerii
pricinuite de uciderea lui Hector, cel mai scump fiu al sdu,
vine totusi cu daruri la picioarele lui Akchilleus ; vazind voi-
nicia i frumusetea eroului grec, el are puterea de a-ladmira :

'H ot Aapdavidne Ipiapos Sabdpals "Aydio,
“Ossoc ¥qv Gdc te, deoiot yop Avta Souey. )

Peste tot, precum se vede, umanismul isbucneste din
psichologia lui Homer: Omul trdeste viata, doreste a o irai
intens; el iubeste frumosul fizic, il cultiva si il admird —
fiind ceva real. _

Inci wn exemplu va fi poate destul de sugestiv in aceasta
rrivinta.

Risboiul troian devenise lung si istovitor. Pentru tinerii
cari muriau ca si pentru batrinii trdifi in zile bune, el era
o calamitate pe capul Ilionului; si toate acele suferinfe se
trageau dela o femee ! Ce putea fi, in logicd obisnuitd, mai
uricios pentru bdtranii infelepfi ai cetafii de cat aceasta
femee? Am fi in deept sd o vedem blestemata, urata, vor-
bitd derdu. $i totusi a fost deajuns ca frumoasa Helena s le
iasd in cale, pentru ca acei batrani, uitind ca prin farmec neca-
zurile rdzboiului si-si sopteasca unii altora cuvinte ca acestea :

«Nu e pdcat ¢ de mult doud neamuri, Troenii si Aheii,

Pentru-o femeie ca asta tot luptd sz patimi indurd ;
- Tare si-a duce la chip cu o zdnd...»
Astfel apare Homer la pragul de <ntrare al civilizatiei
lielenice; simbol de fericit augur, el este cea dintii
mare personalztate a omenirii, care indrepteazd in favoarea
ei cumpdna dintre divin §i uman.
SFARSITUL VOL, 1
1. Iliada, XX1V, 620—630. @
2) lliada, 11, 155—158.
Ob Vépeate. Tpbag rai =qup.mac A/g%'r

Totfid "appl yovawrt Tokdy ypovov Ghyeo mhsyety
Alyac ddavbryge devjc dic ama onsy.
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1. Filologia clasici imbrafiseazi un domeniu vast si
complex.

Cuvint limuritor

2. Se pot aduce lucruri noj in aceastd ramurd de cer-~
cetare ?. b0y el Sohtea ]
3. Subiectul scrierij prezente .

4. In ce misurd lucrarea aceasta face parte din dome-
niul filologjei clasice ? ..

INTRODUCERE

Cap. I. — Psichologia colectivititii
primitive.

oLe MRS R 12
§ 1. Din ce fel de congtiin{4 au rezultat religiile . :

§=2 Congtiinta colectivitatii cuprinde §i pe aceea a per-
sonalititilor . i

§ 3. Raportul intre divin sl uman. S e
§ 4. Progregul elementului uman fatd de cel divin.



- Cap. IL— Psichologia colectivititii
egiptene Sy SRR IRLL Tl 1R
5. Egiptul primitiv acoperit de zei.
- Elementele naturii - divinitati .
. Animalele-divinitati, . 7 O e e N
. Imnul-expresiune literars a psichologiei diviniste,
. Moartza, bolile, cultul mortilor . R
§ 10. Monarhija absolut- expresiune politici a psicho-
logiei diviniste . . .. . | S

& s s
© 3O Gt

Cap. Il Rasse si campuri de civi- :
' lizatie : A e i e L S e

§ 11. Rasse si familii lingvistice in Egipt si Mesopotamia
§ 12. Egipteni, | Sumeri, Semiti, privifi sub raportul
rassei.
§ 13. Campuri de civilizatie; unitatea destisurarii isto-
rice a umanititij. fibs SRS JY £ N, .
Cap. IV.— Idei $i sentimente in ci- .
vilizatia Popoarelor babylonice . . . . PREA A 31

§ 14. Babilonul este un centru in care s'au perandat
popoare si cultiiri diferite . prire SUA LS, I
§ 15. Cele mai vechi urme reflexive, deduse din »Stiinta®
despre cele ceresti si cele pdmantesti; armonja- cosmici.
§ 16. Insufletirea naturil, animalelor si obiectelor
§ 17. Ce este animismul?, . At s s S R S ]
§ 18. Tendinta spre monotheism in ordinea diving este
analogi si paralel4 cu tendinfa spre imperialismul-uni-
- versal in ordlnea umani . . S SN S L T
§ 19. Cum ia nastere nazuinta monotheisti ? ,
§ 20. Paralelismul divino-umari: de'la zeu la impdrat.
§ 21. Codul Hammur.‘bi—operé dictata de divinitate.
§ 22. Gandirea mythicd —o formd de explicare »Cauzala®.
§ 23. Exemple de mythur;i: Creiativnea lumj, potopul
§ 24. Assyrii, rolul lor istoric. s N
§ 25. Chaldeii imperjului al Il babylonic : astrologia,
z_odlacul..................
§ 26. Invatitura despre , mantuire*: magie si religje.
§ 27. Astromantia . L aonity o b L SRR Y
§ 28. Un document literar pentru raportul intre stele
§l viata umans . ., | SR
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§ 29. Problema etici oferd doud laturi :
1. Pietatea care decurge din intelepciunea trezits
in om prin descoperire ;. SN s R
2. Tendinta omului de a lua contact cu divinitatea
prin desfacerea de puterile chaotice necurate.
§ 39. Divinismul in artele plastice .
§ 31. ik in literatura. Pt At U T
§ 32. Un punct comun cu Grecii: intre viatd si cei
morti.
§ 33. Caracterizarea generald a culturii sufletesti la
popoarele assyrc-babylonice . o
Concluzie

Cap. V. — idei $i sentimente domi-
nante in civilizatia poporului

Hebren e 52

§ 34. Pentru Hebrei exists un isvor de informatie
bogat — Biblia, a cirei mare influentd asupra viitorului
constitue ua factor de istorie universali. bl

§ 35. Importanta trecutului este n atdrnare de re-
percussiunea lui in prezent . . . 5, o T ek

§ 36. De ce intereseazs mai ales poporul Hebrey ?
Spre o noud tatelegere a istoriej universale . , , . .

§ 37. — Hebreijj intereseazi pentry crestinismul ce s’a
altoit pe temejul maj ales al ideej monotheiste si a
aceleia de universalitate. s Nl TN T =

§ 38. Hebreii intereseazs $i prin ei insisi, pentru par-
tea determinanti ce o ay $i astdzi in cursul evenimen-
telor de istorie universaly , SR g ey RS (e

§ 39. Problema miscirii sementiilor rassei semite |

§ 40. Hebreii, considerati in faza nomada, sunt poly-
theigti, cu toate formele de inchinare ce amintesc cul-
tura’babylonica ', Sl

§ 44. Priviti in faza agezatd, Hebreii sunt monothe-
isti : elohimisti gi iahveisti, ., , , . . o el AR

§ 42. Formele politice : patriarhi, Jjudecitori, regl .,

= § 43. lahwé-Dumnezey aj <poporului ales> se desco-
- pere lui Moyse siia in mins destinele poporuluj israeljt.

§ 44. Iahwé-célauzeste, pand 1n cele maj neinsemnate
amdnunte, viata nu numaj a poporului ¢i si a jndj-
vidualitdtilor istraelite. Abater; si sanctiuni pentru om.

§ 45. Universalitatea regelui israelit dedus din aceea
a Dumnezeului unic , . o .

e Re e SR plv (ol e Ul Cati Fgits
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§ 46. Caracterele psichologiei pOporulul israelit reies
si din® formele literare ; un psalm (135 = Enrelel 0
§ 47. Concluzxa generald asupra culturii egipto-semite.
Cap VL — Grecii.—-Eliberarea
splritnlm. — Idei §i fapte in istoria
universala’’ o SRR TR LR s dav LD

§ 48. Eliberareaspiritului uman—opera poporuliii grec.

§ 49. lntelegerea evolatiei idcilor prezintd dificultdti
mai mari de cit cea pragmatici. . . . .. ... ..

§ 60. Dificultateain urmirirea firului ideilor creste
pentru antichitatea greacd, unde infloreau contactul
social $i scoalele filgsofice orale . .

§ 51. Expunerea fazelor de evolutie a spir:tulun gan-
ditor la Greci in raport cu istoria propriu zisd si cu
cea literara ‘. '. . S i 3

§ 52. Rolul ideei rn mersul 1stonc al evemmentelor
in raport cu fapta si mtamplarea A

§ 53. Ideile si personalitatea in istorie. (Wuamothz)
Massele ca factor istoric (K. L Beloch) ; teoria istorica
2 lui Ed. Meyer. Importanta colonjzirilor grecesti .

§ 54. Gandul, Fapta, intamplarea ; coincidenta elemen-
tului extern cu cel intern — determini cursul istoric al
evenimentelor. Explicarea procesului colonjzirii. . X

§ 55. Conceptia unilaterald deschide poarta erorii in in-
terpretarea istorica. Nu este posibil3 prevederea in istorie.

§ 56. Marginile intre evolutia ideilor $i aceea a fap-
telor —in lumina teoriilor expuse.

§ 57. Ideile nu pot lipsi din migcarea istoncaalnmu
Intreaga evolutie politicd si spirituald a poporului Grec
este o dovadi.

Cap. VII. Cauze S e i e ey
§ 58. Elementul ,rassd® fata de progresul realizat de
spiritul elenic . . . . vide

§ 59. Caracterizarea Iumu luz Hamer cum se exphcé
independenta psichologica a acestei societdti ? .

§ 60. Migratiunea  continentali a provocat selectia
ioniand ; imprejuririle geografice determinante

_§ 61. Particularismul cetitilor si insulelor grecesti .

§ 62. Migcarea coloniald determini independenta - psi-
hick .
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§ 63. Contactul cu Orientul — prin Chetiti . .
* § 64. Populatia prehelenics si Orientul, dup# desco-
peririle jui Schliemann. G o

§ 65. Contactul cu* Orientul — prin Phoenici

§ 66. larturirea provocati prin ocupafia comerciali;
contactul cu Lydienii . B il TN N

§ 67. Expansiunea colonials in veacirile 8, 7si6 .

§ 68. Concluzie.

Cap. VIII. Sentimentul de natio-
! nalitate AR i G

§ 69. Un nou sentiment tn istoria lumii : sentimentul
de nationalitateDovezi extrase din literatura. Odysseia.

§ 70. Sentimentul de mandrie nationald in raport cu
»10f ce nu este elin®. Dovezi extrase din literaturs :
Euripides, Aristoteles, Platon, Herodot.

Cap. IX. Asezdiminte AR U S A 2 ST

§ 71. Intre traditie si innovatie

§ 72. Dela Homer la Perikles . AR B

§ 73- Asezidmintele sunt opera multimii, consacrati
de generatiile precedente . statul. e

§ 74. Amphyctionele .

§ 75. Oracul delfic. Al e e L O S R

§ 76. Apollon i tendinfa estetico-umanistj ; Dionysos

§ 77. Divinititi chth§1};§g..§§‘_exotice. . gl

Cap. X. Datine L ot R N

§ 78. Atitudinea massei fai ‘de moarte Aot

§ 79. Motivarea psichici si traditionald a jertfei
umanes, v S eisentm e e el e

§ 80. Evolutia jertfei sangeroase . . .

§ 81. Consecintele cultului mortilor ,

Cap. XL Literatura: valoarea ei

documentari A R e e BT A T
§ 82. Literatura esteticis t mai pretios de cat
agezimintele si maj atura filosofic
sau istoricd.” . o W PR e, ARG 1
© § 83 Literatura-docMﬂﬁt‘a%{:} stiperior asezi-
mintelor "R L

§ 84. Literatura estetic?i Hocun{ent sufletesc supe-

rior literaturii filosofice propiiuzzise( . = > dillv e
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§ 85. Literatura esteticdl— document sufletesc supe-

rior literaturti istorice propriu zise . . . . oF L,
§ 86. Concluzii .

Cap. XII. Poemele Homerice

§ 87. Problema istorica. .

§ 88. Problema mithicx si rehg:oasé

§ 89. Materialul mitic e

§ 90. Prelucrarea homerica ;

-§ 91. Contributia he!emcé asa cum apare in opera lun
Homecr

§ 92 Conceptia despre moarte ,si via;é 1a Homer .
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