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Iﬁtr_oducere istoricd.

Inainte de a expune sistemul meu de
metafisicd, voiu aréta in triseturi mari calea
ce au urmat ideile metafisice de la ince-
putul omenirii pini in zilele noastre; si voin
dovedi c# cele mai adanci sisteme meta-
fisice ale filosofilor de astizi derivé, prin
evolutiune inceatd §i continud, din cele
intii §i cele mai grosolane credinte ale
omului primitiv. ;

Sub nume de idei si credinte metafisice
inteleg pe acele care respund la intrebarile
cele mai inalte §i mai adinci pe care gi
le pune omul, atit in privinta Iui insus,
cidt si in privinta lumii. Se intelege c3 in-
trebirile §i respunsurile metafisice nu au
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fost in toate timpurile deopotrivé inalte
si addnei: omul primitiv avénd o minte
foarte m#rginitd, nu se putea intinde cu
gindirea decidt intr'o sferd foarte mic;
insd cu timpul, puterea de cugetare a o-
mului a crescut din ce in ce mai mult,
si sfera ideilor sale metafisice ‘a devenit
asemenea din ce in ce mai largi.

La inceput, si multd vreme mai térziu,
ideile metafisice au format cu sentimentul
religios un singur corp sub numire de cre-
dinfe religioase. Deaccea prin expunerea
sistemelor metafisice primitive voiu face
in acelag timp istoria religiunilor. Dar mai
inainte de a pisi la aceasta si vedem ce
este sentimentul religios, si pentru ce se
uneste el la inceput numai decit cu ideile
metafisice.

S'a zis cd sentimentul religios caracte-
rizeazd numai pe om. Insi dupdcum vom
vede el existd in germene sila animalele
superioare. Fard indoeald ci acest senti-
ment in evolutiunea sa se modificd si se
complicd cu cit ne suim pe scara vietii
organice; asa fel ci el numai este acelag
nici chiar la om, daci comparim de-o
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parte omul primitiv, si de alta omul ecivi-
lizat de astdizi; dar aceastid transformare
in cursul timpului se aplicd la toate fa-
cultatile sufletegti; §i precum, de exemplu,
ideile omului civilizat de astdzi sunt o ur-
mare §i un resultat al evolutiunii ideilor
rudimentare formate #ncé de pe cénd omul
era animal inferior; tot aga sentimentul s&u
religios de astfizi este o urmare al senti-
mentului corespunzétor tot din timpul acela.

Instinctul conservator di nagtere si di-
rectiune la toate emotiunile animalulului,
si la toate migearile trupului determinate
de dénsele. Insd, emotiunea cea mai efi-
cace pentru conservarea animalului este
Jrica, aceasta silind pe animal a face tot
ce-1 std prin putm'ga pentru a scapa de
de pnmeJdllle ce amenintd buna stare si
existenta sa. Aceastd emotie este mult mai
frequents la animalele §i la oamenii s&l-
bateci decdt la oamenii civilisati, pentru
cuvéntul ci 1 primejdiile sunt pentru d&nsii
mult mai numeroase decit pentru acestia.
Pentru animalele de tot inferioare frica
este calitativ aceeasi in fata tuturor pri-
mejdiilor; fiinded toate aceste le sunt deo-
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- potrivii necunoscute. Dar animalele supe-
rioare in urma experientelor acumulate
incep deja a face deosebire intre primej-
diile a cdrora iutindere le este cunocutd
i acele a cdrora intindere nu o pot de
loc aprecia. Frica ce simtesc in fata celor
intdi este deosebiti deaceea pe care o sim-
tesc in fata celor al doile. Asa de ex,un
lup stie cd poate fi omorit de cénii de la
stind gi deaceea are frici de ei; dar cind
intdlneste unul sal mai mul{i din acestia,
e!, degi cuprins de oare-care fricH, stie cu
ajutorul experientei trecute si aprecieze
intinderea puterii lor dupd numsrul si talia
lor; si dacd se bizue ci-i va birui se ri-
pede la ei, fari a inceta de a ave oare-
care frici potrivitd cu mica primejdie la
care se expune; eard dacd nu se bizue a-
tunci fuge, dar fuge de-o putere pe care
a mésurat-o, §i pe care stie cum s'o evi-
teze. Dar acest lup care are curajul sd
infrante puterea mai multor céni se sparie
cumpht de un singur chibrit ee i s'ar a-

prinde noaptea inainte, si fuge plin de-o.
fricd covirsitoare, fiindea nu stie din expe-

rienfa pina unde se poate intinde puterea
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flacdrii ce i s'aratd. Inaintea c#nilor lupul
simte Jrica de cunoscut, eari inaintea
chibritului frrica de necunoscut. Aceasti din
urmi frica este simtitd de cénele care latrit
la umbrele ce se migcd noaptea pe lund
inaintea lui, de hoii care mugesc cu spaimi
in momentul unui mare cutremur de pi-
mént, ete. Aceastd fricd este adevératul
sentiment religios; eard actiunile deter-
minate de ea, precum latratul cdnilor la
umbre, mugetul si fuga boilor, etc., sunt
cele intdi forme ale cultului religios.
Dintru inceput omul nu se deosebeste de
animalele superioare. Dar, dups cum vom
vedé in intdia periodd a ideilor metafisice
omul ajunge s cread#, nu numai ci oamenii
au suflete, dar ca sufletele celor morti ha-
laduesc in toate lucrurile si prin toate lo-
curile din lume ficénd fel de fel de isprivi;
aga cd tot ce el nu poate si-si esplice alt-
fel, este atribuit vointei acestor suflete. Dar
omul primitiv nu poate sa-si esplice aproape
nimic in mod natural; deaceea el atribue
vointei sufletelor mai toate fenomenele na-
turel, si inspecial mai toate rélele ciite i se
intimpla. Sufletele aceste sunt chi_'ar‘ consi-
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derate ca esenfial réuticioase stind numai
la p#ndd in toate locurile ca sd intdmpine
pe oameni cu tot felul de nenorociri Fiind
cd la fie-care pas omul primitiv este espus
la réle de acele pe care el le atribue sufle-
telor de morti; deaceea, pe de-o parte, el
este aproape necontenit cuprins de frica de
suflete; eard, pe de altd parte, in mintea lui
niciodatd nu se infifiseazd ideea de suflet de
mort fird si fie intoydrdsitd de sentimentul
fricei de necunoscut. Aceasta idee insd este
cea mai inaltd idee metafisica a omului pri-
mitiv, si dupa cum vedem ea este de la in-
ceput nedespirtitd de frica de necunoscut
‘care nu e altd ceva decit sentimentul re-
ligios in intiia fazd a desvoltirii sale. Este
de observat ca sufletele mortilor nu sunt
considerate in aceastd periodd cu mult mai
puternice decidt omul; deaceea acesta tot
indrazneste a lupta contra lor cu agutorul
diferitelor viclesuguri.

In a doua perioadd a ideilor metafisice
cand sufletele eroilor devenifi regi sunt
preficute in zei, omul crede ca acestizei
sunt nem&surat mai puternici decitsufletele

- celorlati oameni morti. Acesti zei inspird
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omului o adevérata groaz\a: cici pe lang#
c& sunt réutdciosi §i réshunitori ca i sufle-
tele ordinare ale morilor, apoi sunt absolut
invineibili de oameni; aga cd pentru aim-
blinzl ménia lor se simte trebuinti de a le
da s& manince ca jertfe mii si zeci de mii
de oameni; si de multe ori nici aceste jertfe
nu-i imblanzese, si nu-i opresc de a chinul
pe oameni cuboale, cu foamete, cu inun-
datii, cu prabugeturi de pamént, ete. Teme-
rea religioasd ce se uneste aici cu ideea
metafisica de zei este mai mare in aceasts
periodd decit in toate celelalte; si cu toate
aceste chiar in aceastd periodd temerea de
necunoscut incepe a se complica cu alte
sentimente accesorie mai dulci. $i in adevér
eroul devenit rege pe cit timp se afld #nci
in viafd este teribil pentru supusii sei asupra
cdrora are o putere nemdrginiti pe care o
intrebuinteazi cu multd cruzime; dar in a-
celas timp el este apiritorul poporului seu
contra popoarelor striine, sitotodats este
generos cu aceiacdrora devotament i supu-
nere cdtrd dénsul sunt absolute. Deaceea el
inspird supusilor sei groazi in cel mai mare
grad si totodatd o oarecare iubire ameste-
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catd cu recunostintd i devotament. Senti-
mentul barbarului ce se afld in fata unui asfel
de rege este deci oamestecitura de groaza,
de iubire 5i de admiratiune, ceea ce in alta
ordine de idei se numegte impresia sublimu-
lui. Cénd eroul moare sufletul seu devine si
mai teribil, fiindcd sufletul despirtindu-se
de trup devine totdeauna mai puternic; dar
intr'acelas timp el devine un zeu protector al
poporului seu pe care il ajuta in résboaele ce
acesta are cu popoarele striine, luptand el
insug contra zeilor protectori ai acestor po-
poare. Deaici urmeazé ci zeul inspiré ace-
leasi sentimente, insé amplificate, pe care
le inspird eroul devenit rege in viata fiind.
Regii scoboritori ai celui intdiu erou devenit
rege, chiar dacd nu sunt asa de valorosi ca
stramosul lor, sunt consideati ci cu ajutorul
acestuia pot dispune de toate puterile lumii
nevézute; dupd aceea pentru puterea lor
sunt zeificati dupd moartea lor, si astfel
numeérul zeilor teribili creste necontenit.
In a treia periodi aideilor metafisice cind
se fixeazd un numeér hotarit de zei stabili
si ciind societatile incep a fi cirmuite dupa
legi elaborate, legislatorii care sunt regi sau



i3

pz*éoﬁ, §i prin urmare in comunicare directd
ou zeii de la care se inspird, pretind a spune
poporului vointa zeilor; astfel c# pazirea
regulelor stabilite pentru purtareain socie-
tate se confunda cu p#zirea vointei zei'or.
Din acest moment practicarea religioasi
face unsingur corp cu morala in sensul cel
mai larg al cuvéntului, morala despre care
omul nici n'avusese ancd pana atunci idee,
Dar tot din acest moment incepe a se mai
sldbl temerea de mecunoscut; céci omul
cunoscénd acum care anume sunt poruncile
zeilor, el stie cel putin ce s# facd pentru a
evita cu oarecare siguranti minia acestora.

In perioda monoteismului omul crede ci
peste toatd lumea este un singur stdpdn,
D-zeu, atit de puternic incat lumeaintreaga
nu i-ar puté sta impotrivi; deaceea omul
nici nu poatesi se gandeasci la D-zeu fard
a simfl o temere adidncd intovirigitdi de
sentimentul §i de convicfitnea celei mai
complecte nimicnicii a sale in comparatie cu
puteterea nemérginitd a lui D-zeu. Cu toate
aceste, fiindc# in aceastd periods societitile
ajung prin desvoltarea instinctului conser-
vator a-gi da legi §i institutiuni dupd care
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omul este tinut a face numai bine, si fiindes
acest bine este considerat a fl poruncit chiar
de D-zeu; deaceea, pe de-o parte omul in-
cepe a considera pe D-zeu ca bun si gene-
ros: eard pe de altd parte, incepe a avé mai
puting temere de dénsul, finded din nenu-
mératele legi sociale 1 precepte morale el
cunoagte mai cu deamiruntul veinta lui pe
care o poate urma cu mai multd uguring4,
si fiinded el gtie ci are aface cu o filints
generoasid. Deaceea ideea de D-zeu incepe
a inspira, afard de temere care tot remiine
fundamentul sentimentului religios, un fel
de supunere placutd, de respect, de adm'-
rafiune si de iubire filiald amestecati cu o
dulce sperantd la o resplitire pirinteasci,
fie in lumea aceasta, fie in alta, Temerea de
necunoscut se géseste deci modificatd intru
citva de alte sentimente lituralnice, niscu-
te insd tot dintr'énsa. Aceste sentimente
sunt apoi ajutate in desvélirea lor, si susti-
nute de credinta in nemurirea sufletului si
in raiu, credinti care satisface aga de bine
aspiratiunele ce se nasc din instinetul con-
servator. Temerea de necunoscut modificati
in c#itva prin sentimentele de mai sus este
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numité chiar de catrd teologi frica de D-zeu,
conform sfintelor seripturi care spun ci , fri-
ca de D-zeu este inceputul infelepciunei.«
Frica de D-zeu este deci sentimentul religios
mirturisit de eredinciosii cei mai civilisati
de astizi; §i acest sentiment este nedespir-
fitla monoteisti de ideea de D-zeu, care pen-
tru dén il este cea maiinaltd idee metafisica
D-zeu fiind causa causelor.

In perioda panteismului temerea de ne-
cunoscut se slibegte dncd i mai tare pen-
tru ratiuni analoage celor \de mai sus.

Am zis ca sentimentul religios este in e-
senta sa temerea de necunoscut. Mi se va
obiecta poate, ci omul avénd in toate perio-
dele desvoltirii sale religioase o idec foarte
lamurita, degi poate gresiti, despre spiritele
care sunt causa tuturor lucrurilor, el nu se
teme de necunoscut, ci- de fiinti foarte cu-
noscute. La aceasta voiu respunde ci toate
spiritele, de la sufletele ordinare si pina la »
D-zeu, sunt considerate a fi nu numai foarte
puternice si aplecate a face réu omului, dar
§i inzestrate cu vointd liberd; aga ci necu-
noscutul de care se terae omul nu este pro-
priu vorbind fiinta de la care poate proveni
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réul, ol efeetuarea réului si intinderea lui, lu~
cruri care nu se pot de loc preved, findex
atirnd de capriciul spiritelor. Tot intr'o ast-
fel de positiune se afli, de exemplu, silupul
care vede noaptea un chibrit aprins inaintea
lui; el are o idee Idmurita, cel putin despre
forma si coloarea flacirei ce vede, si stie
cd din partea acestei flaciri i nu de a-
iure poate se vie réul de care se teme;
dar el fuge fiindea nu stic nici daca fla-
cara il va cruta sau nu, nici p#nd unde
se va intinde ‘réul ce i-l va face. Asa dar
temerea de necunoscut este in esehta a-
ceeagi de la animale pind la omul civilizat.
S# se observe ci temerea de necunoscut
creste lainceput in proportie cu puterea ce
se atribue spiritelor, pani in perioda a doua
unde ajunge la maximul intensititii sale ;
fiinded atunci, pe de-o parte zeii sunt foarte
puternici ; eard pe de alti parte, voinfa lor
nu are nici un fréu, sau cel putin este cu to-
tul necunoscuti. De aice incolo, vointa spi-
ritelor superioare, fiind din ee in ce mai cu-
noscuti §i pentru a zice astfel, mai regula-
mentatd, temerea de necunoscut descreste
din ce in ce mai mult. La aceasti descres-
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tere contribue si progresul cunogtintelor ex-
perimentale care pe zi ce merge ripesc de
la a tot puternicia spiritelor cite un feno-
men natural recunoscut ca producéndu-se
totdeauna dupad legi fixe.

Cu progresul stiintelor positive omul a-
junge in timpurile din urmi la convingerea
cd toate fenomenele se produc conform unor
legi fixe si ‘necesare. Deaici incolo omul
nu_mai are nimica de temut sau de agteptat
de la voinfa liberd a nici unei fiinti inchi-
puite, posibile sau imposibile. Cu toate a-
ceste -se observid ci sentimentul  religios e-
xistd &ncd, desiintr’un grad foarte slab, chiar
la invétati de acei care se cred cu totul e-
mancipati de credinfele religioase. Aceasta se
intdmpli prin lipsa unei convingeri complecte
si prin efectul ereditatii. Caci acea parte a
creerului care serveste ca organ al senti-
mentului religios au ajuns de sigur la o foarte
mare desvoltare §i a cistigat o mare con-
sistentd, in urma unui lung exercitiu de
functionare urmat in multe mii de ani; ast-
fel cd, desi acest organ se afli de mult in
decadentd, totus generatiile actuale au mos-

tenit cu dénsul o predispositie organici pen-
e R R

Centre=d >
A1
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tru sentimentul religios, care nu va dispire
pe deplin decit cind organul respectiv va
fi cu totul atrofiat in urma unei lungi nein-
trebuintari, * Pe cit timp aceastd predispo-
sitie existd ancd, omul e dispus a admite cu
ugurintd existenta lui Dumnezeu, férd nici o
trebuintd metafisici; ci numal pentru a da
un obiect inteligibil temerii ereditare pe
care o simte. Pe cat timp el nu di un o-
biect determinat sentimentului religios, acesta
se manifestdi ca o vagd si slabd temere de
necunoscut. Aceastd temere inspird la unii
invétati pretinsi emancipati de credintele re-
ligioase rationamentul urmator care nu e
niciodatd marturisit: ,Lumea este pe cdt o
cunoagtem noi carmuitd de legi fixe si tre-
buitoare; dar cunostintele noastre nu se in-
tind mai departe de oare-care margini; i
dincolo ‘de aceste margini este un necunoscut
nesfirgit, in care poate foarte bine intra po-
sibilitatea existentei unui Dumnezeu résbu-
nitor. Dacd din intimplare acest Dumnezeu
existd, atunci pentruci nu lam recunoscut,
el ar puté si mé pedepseasci, fie pe lumea
aceasta, fie pe o altd lume acireia existentd
eardis este posibild in nesfirgitul necunoscut.
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Deaceea, pentru toate eventualitatile, e pru-
dent ca sd admit existenta lui Dumnezeu.*
Acest rationament, pe care eu insumi mi-l
ficeam cu cati-va ani in urmd, este ficut de
acel care nu sunt dncd convingi adinc de
adevérul ci, nimic in lume nu atérnd de li-
berul arbitru al niméruia, §i ca totul se face
conform unor legi absolut fixe si necesare.
Insé acest adevér cistigd din ce in ce mai
mult teren, cu cdt stiintele positive fac pro-
gres; si va veni o zi cind toata lumea va
fi pe deplin convinsd de el. Din aceazi te-
merea de necunoscut precum i ori ce alte
urme ale sentimentului religios vor fi dis-
parute cu totul §i pentru totdeauna. |
Dacé punem de-o parte sentimentul reli-
glos care, dupdcum am vézut, este destinat
a_disparé cu totul, si sentimentele morale
care au inceput de mult a se emancipa de
vointa divind, atunci nu wai remine din
toate religiunile decit nigte idei metafisice ;
§i in acest inteles se poate zice ca religiu-
nile sunt sistemele metafisice ale omului in
primele periode ale desvoltarii sale; precum
cele mai inalte generalizdrl sistematizate ale
gtiintelor positive constituesc, sau vor con-
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stitul, sistemele metafisice pentru timpurile
ulterioare, Dealci resulti c¢i este falsd opi.
niunea d-nului H. Spencer dupi care reli-
giunea si stiinfa ar avé pentru cidutarea a-
devérului, domenii distincle si coexistinte,
cea d'intdl ocupandu-se cu incongos cibilul
§i cea de-a doua cu cognoscibilul. A zice ci
religiunea poate coexista, §1 prin urmare,
poate fi conciliatd cu stiinta este tot asade
absurd ca §i a zice i pot coexista doud for-
me succesiye ale aceluiag lucru; ca si a zice,
de exemplu ci se poate concilia astronomia
veche care zicea cd soarele se invérteste im-
prejurul paméntului cu astronomia moderni
care zice ci pameéntul _se invértegte impre-
jurul soarelui. Metafisica religioasd este des-
tinatd a peri si a nu coexista cu metafisica
stienjifici, pentru motivul c¢i ea se trans-
formd pentru a da nagtere acestei-din urma.
Este invederat cd in timpul de transitiune,
metafisica stiintifici crescéndd coexistd cu
metafisica religioasd descrescéndi; dar ceea
ce voesc sa afirm este ci aceste doue forme
de cugetare nu pot si se desvolteze si si
meargi paralel int'aceeasi directiune suitoare
sau coboritoare.
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Aceste fiind zise, pigim la istoria ideilor
metafisice.

Din cercetirile stiintifice ficute in timpu-
rile din urmd resultd ci noi am trecut, in
privinfa ideilor ca si in celelalte privinti,
prin toate gradele intermediare care se afli
intre noi si popoarele cele mai sélbatece.
Remdsituri din toate ecredinele strimosilor
nostrl se afli cuimbelsugare in limbele, po-
vestile, baladele, superstitiunile, obiceiurile
popoarelor civilisate de astdzi; sidin aceste
remdsituri se constati ci noi am avut odi-
nioard aproape intocmai aceleasi credinte pe
care le au astizi popoarele sélbatece si cele
barbare. Deaceea cu credintele popoarelor
sélbatece de astizi §i cu remisitele ce con-
servam anci din vechile noastre credinte
putem reconstitul ideile metafisice pe care
le-am avut succesiv de la inceputul omenirii
pand acuma. i v

Transformarea ideilor metafisice de la in-
ceputul omenirii- pind acuma s'a ficut incet,.
pe nesimtite si neintrerupt; asa incit e cu
neputintd a gdsl o deosebire radicald *intre
ideile corespunzétoare la doue epoce - deg-
partite prin un interval, nu numai de cifi-
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va ani, dar chiar de ecédteva veacuri. Cu
{oate aceste, fiindcd deosebirea este foarte
mare intre credintele care corespund la epoce
foarte indepirtate una de alta, si totodatd
pentru a fi mai metodic in expunere, voiu
impértl istoria ideilor metafisice in mai multe
perioade mari, mai mult sau mai putin ar-
tificiale, caracterizate prin sisteme metafisice
destul de deosebite.

Seotiunea I.
Perioda Fetigiomulut,

Puterea intelectuald si sfera de gindire
cresc treptat cu cit ne suim pe scara care
se intinde intre animalele‘gele mai inferioare
§i oamenii cel mai civilisati. Dacd ne oprim
la animalele nemijlocit inferioare omului; ‘pre-
cum  sunt «cinil, elefantii, maimutele, vedem
ed, desi ele gindesc, totus atentiunea lor nu
este atrasd decat de wun foarte mic numér
de obizcte care se afld relativ. foarte aproape
de dénsele, si amintirile precum si. previ=
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siunile lor nu se rapoartd decit la usn foarte
mic spajiv de timp. Cu alte cuvinte, gindi-
rea acestor animale se invérteste intr’o foarte
mica sferd de spatiu, timp §i materie. Aceste
animale primesc impresiunea obiectelor ce
se afli in apropiere de dénsele, dar gindirea
lor dncd nu este impinsi spre causa acestor
obiecte. Obiectele indepirtate, precum sunt
soarele, stelele, inourii, cerul, sunt percepute
de aceste animale ca obiecte apropiate, side
multe ori nu sunt percepute de loc.

Cénd animalul devine om el mai largeste
sfera sa de gindire; dar pe la inceput el
tot nu cugetd la causa lucrurilor ce-lincun-
jurd. Sunt si astizi oameni sélbateci foarte
stupizi care, fiind intrebati asupra causei lu-
crurilor celor mai simple, el remin uimiti
si nu inteleg intrebarea, fiinded ea nu le-a
trecut niciodatd prin minte. Sunt alfi s€l-
bateci desigur mai superiori,- care fiind in-
trebati cine face ca burueana sd creascd, ca
riul s3 curgd, ca véntul 'si bata,- ei réspl;nd
ci nimeni, §i cd toate aceste vin asa de la
sine. Acesti cameni nu au ancd nici o re-
ligiune, nici o idee metafisicd propriu zisd.

Dar deaici in colo owmul incepe a-§i face
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o idee despre causa lucrurilor celor mai a-
propiate de dénsul, g apoi treptat despre
causa lucrurilor din ee in ce mai depirtate
de dénsul. Eati cum ajunge el la aceasta;

Omul compard in mintea sa chiar fird si
vree imaginile obiectelor simfite, si concepe,
prin urmare, un raport de asiménare sau
de neaseménare intre dénsele. Insd omul
primitiv, avénd creerul foarte’ putin dife-
rentiat, percepe foarte putine imagini care
si fie deosebite unele de altele; ceea ce in-
semneazd ci multe obiecte deosebite pentru
un creer mai diferentiat produe aceeasi im-
presiune intr'un ereer rudimentar cum este
acel al omului priniitiv. Ceea ce' se intimpli
cu- imaginile lucrurilor exterioare se intdmpli,
pentru acelas motiv, si cu elementele ima-
ginilor; adica -cu ideile abstracte; generale
sau- particulare, care represinti proprietitile
s calitétile lucrurilér -exterioare. - Deaceea
omul primitiv are putine idei, si fie-care din
aceste represintd la un'loc mai multe feliuri
de calitéfi pe care omul primitiv nu le poate
dnca' distinge; insd pe o treaptd mal inalth
a eivilisatiei, omul recunoaste ci fie-care din
ideile  crezite odati simple se poste analiza
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si descompune in alte idei mai elementare
representind subdivisiuni de ale calitifii cre-
zute odata irreductibili. Din toate aceste
resultd ¢i omul primitiv considerd ca egale
_ sau ca aseméndtoare lucruri de acele pe care,
«in urma diferentierii creerului §i a analizarii
din ce in ce mai adédnci a lucrurilor in de-
cursul veacurilor, omul mai inaintat le gi-
seste cd sunt neegale sau chiar cu totul de-
osebite. Dacad pe lingad aceste vom mai a-
déogl cd, dupd o lege fundamentald a cuge-
 térii; omul este totdeauna impins a conchide,
prin inductiune i analogie, la aseménarea
lucrurilor necunoscute sau pufin: cunoscute
cu acele despre care el are cunostinfa cea
mai Jdmuritd ;i daci vom mai addog] ci
sunt toarte putine lucrurile limurit cunos-
cute din care omul primitiv are a trage con-
clusiunile sale; atuncivom intelege ugor pen-
tru-ce omul primitiv confundd si- pune pe
aceeasi linle lucruri din care, pentru noi,
unele sunt reale §i altele inchipuite, sau, u-
nele posibile si altele imposibile. De altmin-
tere, distinctiunile aceste -atérnd cu totul de
gradul - de  diferentiare al'creerului; §i e pro-
babil ca deacum peste citeva mii-de ani co®
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boritorii nogtri vor gisi ¢ §i noi am ficut
confusie intre lucruri deosebite precum. gé-
sim noi astdzi cd au ficut oamenii primitivi.

Fiinded omul conchide in mod trebuincios.
prin inductiune si analogie, de la lucrurile
cunoscute la cele necunoscute sau pufin cu-
noscute; deaceea e interesant a se gti care
sunt cele intal si cele mai limurite cunogtinti
pe care le-a cdpétat omul primitiv i care
1-au servit ca punct de plecare a meditatiilor
sale.

Atentiunea omului primitiv fiind atrasd a-
proape excluziv de trebuintele trupului seu si
de migcérile ce el face pentru satisfacerea a-
celor trebuinte, cele intdi cunostinte vagi ce
el capéti se rapoartd la persoana sa; §i a-
ceste cunostinte devin apoi din ce in ce mai
lamurite, s1 sunt in tot timpul wviitor cele
mal ldmurite din toate, fiindeid resulti tot-
deauna din cea mal mare sumi de experi-
entd ce face omul vriodati. Cunostinta de
sine fiind eea d'intdi formatd i cea mal
l3muritd in urmi, devine baza de compara-
tiune si punctul de plecare pentru toate ce-
lelalte cunostinti; deaceea omul atribue,- prin
analogie §i inductiune, caracterele sale mai
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intéi celorlalti oameni, apoi animalelor si
insfirgit tuturor lucrurilor dinlume. Aceastd
tendintd a omulul de a imprumuta tuturor
lucrurilor: chipul §i aseménarea sa se numegte
antropomorfism, §i s'a manifestat necontenit
g1 pretutindeni de la inceputul omenirii i
pini astazi.

S& vedem acum, conform acestor prineipii,
ce idet metafisice au putut si se formeze in
capul oamenilor primitivi.

Voiu impérti aceste idei in doué categorii,
din care una se rapoartd la prevestirisi alta
la. spirite.

§ 1. Prevestirile.

Cea mai indepértatd origine a ideei de
causd o gasim In- asociatiunea necesari a
imaginelor corespunzétoare obiectelor care
au fost percepute: nemijlocit-unul dupéd altul:
Asa, de exemplu, cind omul primitiv. per-
cepe -pe rand mai intdi apunerea-soarelul i
dupd aceea noaptea, §i mai-cu samd cind
aceasta #'a repetat mai de multe ori, atunci
ori de cdte ori vede soarele apuind; imaginea
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noptil se infafiseaza in wmintea lui g se ag-
teaptd a o ved® in realitate. Aceastd agtep-
fare existi §i in mintea animalelor superi-
oare, si daci ea nu di fncd nastere laceea
ce numim noi, propriu vorbind, idee de causi,
ea produce insi ceva analog care s'ar pute
numi o idee vagi de succesiune mnecesard.
Dar eatd cum ideea de causd este ajutatid
in formarea ei si intdritd prin antropomor-
fism: L
Cunostinta de sine este la inceput foarte
vagi si nu cuprinde deocamdatd decdt con-
stiinta trebuintelor trupesti si aceea a satis-
facerii lor. Mai tdrziu ea cuprinde i o idee
vagi despre raportul ce existdi intre o tre-
buintd si satisfacerea ei, si care nu este altd
~ceva decit ideea de vomnfd sau causd. Vointa
sau causa atribuitd mai intii celorlalti oameni
s1 animalelor nu se:observd in acestia decdt
ca o succestune a doué fapte: a celui prin
care se manifestd trebuinta s§i a celui prin
care se arati satisfacerea ei. Din aceste omul
conchide mal tirziu prin analogie, cind a-
tentiunea lui éste atrasi-si de alte lucruri,
cédrori ce succesiune de lucruri-e o succe-
siune ‘de causi i efect. Aceasti conclusiune



29

este confirmati de cea wmal mare parte din .
faptele ce se observd in naturi: adica de
toate acele eare se repeteaza in aceeagl or-
dine. De alta parte, omul sélbatec nu  are
creerul destul de diferentiat prin experientd
§i nu are observatiunea destul de atentd
pentru a face distinetiuni intre diferitele suc-
cesiuni de fapte, si a recunvagte ci numai
unele fapte se succedeazi totdeauna in a-
ceeasi ordine, si cd chiar printre aceste sunt
unele care se succedeazi fard a fi respectiv
cause si efecte propriu zise. Sélbatecul, ne-
puténd inci concepe decit o singurd idee
pentru toate succesiunile, nu are decit o
singuri credintd, anume ci totdeauna lucrul
urmitor este produs de cel care a prece-
dat. ~Astfel cind vede curcubeul i dupi
aceea imprastierea nourilor, el crede ci a-
cestia au fost speriati sau alungati de. cur-
cubeu; cind vede o stea cdzénd gi dupi a-
ceea un om murind, crede ca evenimentul
d'intai a produs pe cel de-al doile; cénd in-
tilneste in cale-i cutare animal si dupd aceea
i se intampld o nenorocire, el crede ciacel
animal i-a pregitit nenorocirea; cénd ple-
céind la v8nat intilneste in drum cutare sau
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cutare pasere si dupid aceea prinde vénat
mult, el crede ca acea pasere i-a scos vé-
natul inainte §i asa mai - departe. Deaceea
cdnd cu altd ocasiune el vede una din aceste
presupuse cause, el crede c¢i va urma si
presupusul efect respectiv. Daci insi se in-
tampld ca presupusul efect si nu urmeze,
atunci el atrivue aceasta la o causd sau vo-
infd contrard celei d'intdi, insi tot de na-
tura acesteia. De exemplu, dacd mergénd
la vénat omul primitiv intilneste in cale-i
paserea ce-i prevesteste un vénat imbelsugat,
st dupd aceea sau tot in acel timp mai in-
talnegte si alte lucruri mai mult sau mai
putin neobicinuite, atunei el crede ci, desl
paserea favorabild i-a scos  vénatul inainte,
insd unul din celelalte lucruri ce a mai in-
talnit in cale i la alungat. Deaceea toatd
stradania filosofici a omului primitiv con-
sistd in a cerceta ciruia din lucrurile intil-
nite mai dinainte se datoreste intimplarea
mai din urmi. Dupi experiente de veacuri
se hotireste insfirgit ce urmare trebue si
aibd intilnirea ori intimplarea cutirui sau
cutdrui lucru; si fiinded toate lucrurile sunt
privite mai cu sami din punctul de vedere
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al binelui sau al réului -ce ele poate sa cau-
seze omului; deaceea toate luerurile ajung a
fi clasificate in lueruri de bun augur si de
réu augur, fie care.din aceste prevestind un
- bine saz un réu special.—Cind mal térziu
aceste idel se combind cu acele despre spi-
rite, omul crede ¢d in fie-care lueru ce pre-
vesteste réu se afla un spirit ce-l dugma-
neste; deaceea el cautd a impiedeca pe aces -
spirit de a-g1 realiza planurile réle, rugandu-l,
amenintandu-l, amigindu-l cu figiduinti, si
la nevoe chiar paralizandu-i fortele cu aju-
tornl unui alt duh invocat pentrn aceasta,
sau cu alte mijloace vréjitoresti. Cu chipul
acesta omul ajunge a gédsi leac pentru mai
toate prevestirile réle.—Un leac de felul a-
cesta intrebuinteaza téranii in Romaénia cind
asvérl un ménunchiu de pae dupid popa ce
au intidlnit la drum, aceastd intalnire fiind
totdeauna socotitd de ei ca de réu augur.

Din aceste idei primitive asupra causei
lucrurilor s'au ndscut toate credinfele pri-
vitoare la prevestiri precum gi arta de a
prevestl. Aceste credinte i aceastd arti
g'au desvoltat si s’au complicat mai tirziu
din ce in ce mai mult.  Ele au existat
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in diferite grade de perfectionare la toate
popoarele vechi gi noué si se afli inci
in putere la clasele de jos ale popoarelor
celor mai civilisate de astdzi; ba ce e
mai mult, ele nu au dispirut #ncd cu to-
tul niei chiar din clasele culte ale acestor
popoare. Pentru a dovedi aceasta e destul
a amintl superstifia privitoare la zilele
nefaste in eare nu se poate incepe o in-
treprindere, superstifia pivitoare la nu-
numérul 13, si mai eu samd superstitiile
jucitorilor la noroc care cred cu tot din-
adinsul cd norocul sau nenorocul lor atérna
de locul ce-l ocupa la masa de joe, de
vecinitatea cutdrei sau cutdrei persoane,
de menirea ce o face in gind, ete.

§ 2. Sufletele*)

Credinta in suflete este ndscuti din an-
tropomorfism §i din neputinta in care se
gisea omul primitiv de a deoseb), ceea

*) Cele mai multe fapte din cite sunt resumate in a-
cest paragraf si insecfia urmitoare, precum gi unele
din"interpretirile lor sunt luate din c#rfile urmitoare :
Principles of Sociology de H. Spencer, Primitive
Culture de Ed. Tylor, si Origin of Cwilisation de
8ir John Lubbock.
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ce noi numim cu drept sau fird drept,
realul de inchipuit i posibilul de impo-
sibil.

Visurile, umbrele §i imaginatiunile re-
flectate de apid si de corpurile lucii au
fost de sigur cele intai si cele mai fre-
quente fenomene amdigitoare care au atras
atentiunea omului primitiv cind el a ajuns
sd fie capabil de oare-care reflecsiune.—
Se gtie ca animalele superioare si copiii
mici cred ci ved fiinte reale in dosul o-
glinzei in care se uitd; ca ei cautd si
prindd umbrele care se mised; si ci co-
piii miei care au vézut in vis vi'un monstru
inspdimintitor nu se cred in siguran{
dupd ce s'au trezit din somn, decit gri-
_médindu-se la sinul mamei lor pentru a
fi apirati de dénsa. Aceste fapte ar fi
singure de ajuns pentru a dovedi ci omul
primitiv, a cdruia inteligentd nu era la in-
ceput mai mare deciit aceea a fiintelor
de mai sus, a trebuit si fie amigit ca si
aceste de citrd aceleagi fanomene. Deal-
mintrelea sunt chiar astizi sélbateci, pre-
cum sunt locuitorii din Noua-Zelandi, care

cred in realitatea obiectivii a visurilor lor,
3
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§i care atribuesc un fel de trup si o exis-
tentd deosebitii umbrelor si imaginilor re-
flectate de corpurile lucii.

S presupunem c# un om sélbatec care
incepe a fi capabil de oare-care reflexiune
viseazd cd se duce la vénat, ci in pidure
se intdlneste cu cutare om, cii impreuni
cu el face un ospét imbelsugat. .. cind de-
odatd la un strigit al vecinului séu se
trezeste. El povesteste vecinului ed in
realitate el a fost la venat gi la ospét.
Vecinul insd il asiguri ei nu I'a vézut in
tot timpul somnului migeéindu-se din lo-
cul unde s'a culcat. Ce poate conchide
de aici s&lbatecul nostru? EI nu poate
conchide desigur deciit cii persoana sa
este compusd din doué fiinti identice: una .
care este culcatd in timpul somnului, si
alta care tot in acel timp se desparte de
cea d'intai pentru a umbla singuri incoace
§i incolo, reintorcéndu-se ripede la Jocul
séu, ori de inde ar fi,. indati ce este che-
matd  Aceastd din urmi fiinfd este acea
ce se numeste mai tirziu suflet. Si se
observe ci sufletul, care mai tirziu este
considerat din ce in ce ca mai transpa-
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rent, mai aerian, mai inapucabil, la inceput
n’a putut fi considerat deciit ca un simplu
duplicat al trupului, avénd aceeagi con-
sistentd, aceleagi trebuinte i aceleagi sa-
- tisfactiuni ca- acesta.

Selbatecul intilnegte in vis nu numai
lucruri de acele care sunt @ncé in fiintd,
dar gi oameni care au murit, animale care
au perit, lucruri nemisciitoare care au fost
stricate sau nimicite. Deaici el conchide
ci toate aceste fiinti si lucruri nu pot fi
decit duple de natura lor; §i cd el n'a
vézut in vis decit sufletele lor, de oave-
ce el stie ci trupurile lor au fost desfi-
intate. Aga dar sélbatecul se intdlnegte
in vis cu sufletele lucrurilor ce nu mai

existd precum §i cu lucrurile ce existd
- sau cu sufletele acestora.

Credinfa in suflete este intéritd prin re-
flexiunea ce omul primitiv face asupra
umbrelor, Ce poate fi umbra care se tine
de om, eare merge si se opreste cu dénsul,
care imiteazi toate migcirvile lui i care
saménd aga de mult cu dénsul? Ea nu
poate fi, isi zice sélbatecul, decit sufletul,
care se fine nedespirtit de om pe cét

NEREELES sy

o ———
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timp acesta e viu si se desparte de d&nsul
cind acesta e mort. Aceasti conclusiune
este confirmatd si de imprejurarea ci,
precum nu poate cineva apuca cu mina
sufletul care ese din omul adormit spre
a se duce dupd aventuri proprii, tot
asa nu poate apuca umbra care se ia
dupid om.

Dar precum oamenii auumbre, tot asa
au gi animalele, §i planetele, si muntii, si
petrele, si toate lucrurile din lume. Asa
dar, fie-care lucru din lume are cite un
suflet.

Ceea ce g'a zis despre umbre se aplicd
gi la imaginile lucrurilor reflectate in api.

Sunt astiizi popoare sélbatece, nu de
tot inapoete, care cred ci omulare doue
suflete. Dupd aceastd credintd, ciind omul
doarme, unul din sufletele sale ecse din
trup pentru a umbla incoace si incolo,
pe ciind celalalt remine sd pazeasci trupul
s1 manifestdi presenta sa prin respirare;
ear cind omul moare atunei amundoué
sufletele sale se duc si respirarea ince-
teazd. Fiinded respirarea este semnul dupi
care se cunoagte ci unul sau amundoud
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sufletele se afli in trup, deaceea sufletul
si-a primit numirea la toate popoarele si
in toate limbele de la cuvintele ce insem-
neazi a sufla, arespira. Este de observat
ci la popoarele vechi precum la Indieni,
la Greci, la Romani, sufletelele mortilor
se mal numeau i umbre. Toate aceste
numiri, insd, confirma teoria ce sustinem
in privinta originii credintelor in suflete.

Suut unele popoare indigene in India
care cred ca omul are trei suflete. E
probabil cd in toate locurile omul a ajuns
la aceasti credintd cdnd a simtit trebu-
inta sé-si esplice cum si pentru ce el
poate avé in acelag timp o umbrd, o ima-
gine reflectati de apé, gi trupul insufletit
de puterea si vointa obicinuiti. Aceste
trei suflete sunt insd asa de strins legate
intre dénsele incit ele nu se despirtesec
niciodatd, afari numai decét pentru mici
momente; si céind este ca omul sd moars,
ele pariisesc toate impreund trupul aces-
tuia. Cu alte cuvinte, cele trei suflete ale
omului nu formeaza decit unul singur care
se poate divide accidental §i  omentan
in trei parti. Este probabil ¢; gin ideea
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acestei treimi nedespiirtite a sufletului o-
menesc s'a ndscut mai tirziu ideea tre'-
mei nedespirtitd a sufletului lumei, a iui
Dumnezeu, in religiile brahmanismului, a
budhismului §i a crestinismului.

La inceput sufletele nu sunt nemuri-
toare. §i in adevér, omul primitiv nu
poate sa creadd cid triesc decit acele
suflete pe care el le vede in vis sau
altfel. Insd, dintre luerurile i fiintele
care au perit, nu i se mai aratdi Ini in
vis deciit acele care au perit de curénd
si despre ‘care el paistreazi amintire. A a
dar toti strimogii si toate lucrurile de
altd datd care nu se mai arati in vis au
perit cu suflet cu tot. Deaici urmeazi ea
sufletul poate si moard odatd cu trupul,
dar obicinuit el trieste #ncd multi ani
dupd moartea acestuia; si dacd sunt mai
multe suflete, ele pot muri deodati sau
pe rind. Conform acestor credinte la
toate popoarele sélbatece se intrebuin-
teazd diferite mijloace sigure pentru a
ucide sufletele mortilor!

La inceput sufletele mortilor nu au un
raiu sau un iad unde si trieasci. Ele
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umbld pe pdmént cam pe locurile pe unde
umblau trupurile ciind erau in viatd. Fiind
insé cd lucrurile gi fiintele din lume, atit
cele care trdesc trupeste cit si cele care
au perit sunt nenumeérate, si fiinded fie-
care din aceste are unul, dou& si chiar
trei suflete; deaceea omul primitiv crede
cd nu e loc in lume in care s nu se gi-
seasci suflete cu gramada. Aceste suflete
insd nu stau binigor: cele care au perdut
trupurile lor cautd si intre pe furis. in
trupuri striine pe cind sufletele acestora
sunt plecate momentan, sau intr# cu putere
peste alte suflete pe care le da afara;
de alta parte chiar sufletele cu trupuri au
cite odatd fantazia de a trece in alte tru-
puri straine. Sufletele mai au puterea de
a se transfigura, i de a lua proporfiuni
colosale sau de tot mici: toate aceste le
vede sélbatecul cu proprii séi ochi cind
viseazd sau cand se afla singur in intu-
nerec. Fiindes sufletele se afli cu gra-
mada pretutindeni §i au astfel de puteri,
deaceea nu e nici o miscare sau lucrare
in lume pe care omul primitiv sd nu o
atribue unui suflet. Astfel, o creangi se
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clatind, este un suflet care o scuturd; o
peatrd se rostogoleste de pe munte, este
un suflet care aimpins-o; cind selbatecul
chive in padure gi-i respunde un ecou,
este un suflet care il ingand; si aga mai
departe.

Sélbatecul erede bucuros ca binele care
1 se intampli vine 4sa de la sine; in timp
ce toate nenorocirile sale le atribue sn-
fietelor. Sufletele mortilor se deosebesc
mai cu samé prin réutatea lor, Sélbatecul
este bolnav din causii ¢i unul din aceste
suflete € infapd inima cu spini, & pune
cdrbuni apringi pe témple, & stringe in-
testinele, si aga mai departe, dupa organul
afectat si dupa feliul de durere ce simte,
Kl este in delir, sau intr'un acces de ne-
bunie ori de epilepsie din causi ci un
suflet de mort, sau chiar o mulfime de
aceste suflete, au intrat in trupul séu dupi
ce au alungat sufletul acestuia, si 1l chi-
nuesc numai din plicerea de a face réu,
Moartea chiar, adici despartirea fird voe
a trupului de sufletul séu, este atribuiti su-
fletelor mortilor, cind ea nu este deter-
minatd prin violentele oamenilor in viafa.
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norocirile omului, Dar de ce sufletele sunt
aga de réutidcioase? Kati de ce: Selba-
tecul este in lupti continud nu numai cu
natura, dar cu oamenii din fel de fel de
triburi dugmane din care el nu face parte,
§i chiar cu tovaridsii sei de toate zilele.
El nu e sigur de o imbueciiturs de main-
care de réul tuturor acestora deciit numai
dacd face gi el intrebuinfare cit mai multi
de pumni si de ciomag. Mai toti oamenii
fiind in timpul vietii lor dusmanii s&lba-
tecului, sufletele lor continui fireste dups
moarte a face réu acestuia. Cu chipul
acesta sélbatecul are pe capul séu ea dus-
mani §i pe vii si pe morti. El trebue
deci si lupte pentru existenta sa cu toti
acegti duymani. Armele g artificiile pe
care el le intrebuinteazi in lupta sa cu
mortii se pot impirti in urmitoarele septe
clase. _
1°. Bataea ordinard. In timpul zilei su-
fletele mortilor nu sunt toemai puternice;
si’atunci ele sunt usor invinse cu armele
ordinare. Astfel, de éxemplu, cind sgl-
batecul vede un vértej de vént si de colb
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care pentru dénsul este un suflet de mort
calare pe vént, el dad cit poate cu pumnul,
cu ciomagul, cu toporul in wvértej, pinid
cind acesta inceteazd, adici pind cind
sufletul de mort cu coastele rupte de ba-
tae descalecd de pe veént §i fuge. Dar
noaptea sufletele mortilor sunt mult mai
puternice, si atunci bataea ordinara nu
are efect contra lor.

2% Uciderea sufletelor. Pentru a ucide
sufletul unui om viu odatd cu trupul sén,
sélbatecul n'are deciit si ardi sau si mi-
nince pe acel om Dacd il ménancs, a-
tunci sufletul mortului fiind méncat de
sufletul seu, el cistigh toate calititile o-
mului ucis. Deaceea sélbatecul cauti si
ménince pe dugmanii sei cel mai curajosi
§1i mai ghibaci pentru a deveni el singur
curajos §i ghibaciu. Cite odati e de a-

" juns pentru acest scop de a minca numai
inima dugmanului, curajul seu fiind pre-
supus cd std in inima. Cand sélbatecul
voegte sd ucidd sufletul unui mort care il
nicdjeste noaptea gi pe care-l recunoaste,
atunci el desgroapd trupul acestuia zioa
§i il arde; sau & scoate numai inima i
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i-o tae, i-o impunge, i-o frige, pénd cind
nu mai remine nimica dintr’énsa. Cu
chipul acesta el crede cii a omorit sisu-
fletul mortului care e presupus ed zioa
std ascuns iu inima acestuia. Se intelege
cd el, avénd credinfa addncd ci sufletul
a perit, nu-l mai vede nici aieve nici in
vis. Dacd insd se intdmpld si mai vada
mortul in vis, atuneci el crede cid acesta
a avut mai multe suflete din care tot i-a
mai remas unul sau doué; deaceea el
ciutd prin diferite vraji si afle unde e
culcugul lor pentru ale omorl si pe acele.
—Ca remigituri din aceste credinte la te-
ranii nogtri putem cita superstitiunile pri-
vitoare la strigoi si la modul de a-i ucide.

39, Jertfele. Omul primitiv nu poate pre-
supune c# sufletele au altfel de trebuinte
i de pliceri deciit acele pe care le au
§i oamenii in" viafd. Deaceea, pentru a
impaca s1 imblinz sufletele, el le duce
ce are mal bun de mincare §i de béut
acolo unde ele se afli obicinuit zioa, a-
dicd pe la mormintele trupurilor din care
au esit. Este adevérat ca bucatele gi b&u-
turile duse rem#n neatinse, dar se crede
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cd sufletele mindncd §i beau numai partea
spirituald a acestor ofrande, adici su-
fletul lor, lasdnd trupul pentru cei vii.
Ca remdisitd din aceste obiceiuri putem
cita praznicele ce se dau de crestini pentru
sufletele mortilor.—Fiindcs sufletele sunt
nenumérate i pretutindeni, deaceea se
introduce obiceiul e¢i omul din tot ce
méndncd asvérle o buciitica in aer, si din
tot ce bea varsi mai intéi oleacd pentru
sufletele care se afli prin prejurul lui
Este cunoscut ci acest obiceiu a existat
la toate popoarele vechi, si existd si astézila
teranii nogtri.—Sunt multe popoare barbare
la care existd credinta c# sufletele se duc
in zile anumite pe la casele rudelor lor
in viatd. In acele zile este obicein si se
pregiteascd bucate bune care se pun pe
masd §i apoi se lasid deschise toate bor-
ticelele si crepiturile de la use si ferestre
pentru ‘ca sufletele dorite si poati intra
pentru a sedé¢ la masa.

4°. Fetigii. Credinta in fetisi se naste
ceva mal tirziu; deaceea ea caracteri-
zeazd pe popoare relativ inaintate ca acele
care locuesc astizi in centrul Africei si
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al Asiei. Eatdi cum s'a niscut aceastd
credints :

La inceput cind familia nu existd de
loc, sélbatecul este piriisit de mama sa
dncd din copilirie, i deaici incolo toti
oamenii sunt deopotrivii strdini pentru
dénsul; asa fel ca el trieste in aceeasi
dusmiinie cu parintii i rudele sa'e, pe
care de altminterea nicinu-i cunoaste, ca
§i cu ceilalti oameni. Tofi oamenii in
viati fiind dugmanii sei, toate sufletele de
morfi nu pot fi decit réuticioase in pri-
vinfa lui. Dar cu timpul se stabilesc si
raporturi de hun#vointd mai trainice intre
oameni: iubirea sexuali in loc de a fi
totdeauna momentand, did nastere la o iu-
bire mai indelungati intre aceleasi per-
soane; prietenia devine o legdturd mai du-
rabild intre dou& saw mai multe persoane,
iubirea gi ingrijirea de mami se prelun-
geste pind la o vErsti mai inaintati a
copiilor; legdturi gi simpatii de rudenii
incep a se forma. Toti acei care sunt in
astfel de legaturi cu sélbatecul incep afi
considerati de dénsul ca binevoitori mai
mult sau mai putin statornici ai lui, in
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oposifie cu toti ceilalti oameni care &i
sunt totdeauna réuvoitori. E natural ca
intocmai aceastd distincfiune si inceapi
a se face gi intre sufletele mortilor; a-
ceste fiind considerate ca bune sau réle,
‘dupit cum provin de la oameni ce in viati
au fost buni sau réi pentru sélbatec. Fi-
ndca sélbatecul poate chema in ajutorul
séu la nevoe pe acel care in viatd fiind
se afla in legaturi de bundvointa cu dénsul;
si fiinded panid la un punct poate chiar
gd-1 comandeze; deaceea el crede ca tot
aceastd purtare poate s'o aibd §i cu su-
fletele binevoitorilor ce au murit.

Omul primitiv recunoscénd in sufletele
mortilor o putere din ce in ce mai mare
decdt a sa, simte cd nu mai poate lupta cu
succes contra sufletelor dusmane, decat cu
ajutorul unuia sau a mai multor suflete bine-
voitoare. Mestesugul insi este de a pune
mina pe un suflet binevoitor si de-al sili
sa facd slujba pentru care este cautat. Kste
admis deja cd sufletul omului dupa moarte,
mai ales cind trupul seu a fost distrus, se
vird in trupul unui animal, al unei plante i
chiar al unui obiect, cum am zice noi, neor-
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genic. Cu timpul chiar se inrdddcineazi cre-
dinta ci mai toate lucrurile din lume sunt
hildduite si insufletite de suflete omenesti.
Aceasta fiind admis, acel care doreste si pue
mana pe un suflet bun n'are decit si ob-
serve in care obiecte se intrupeazi obicinuit
sufletele de feliul acesta.—In terile calde din
centrul Africei sunt mulfime de serpi care
intrd fird sfiald in bordeele Negrilor i se
culed prin unghere pentru a se record. Ne-
grul crede ci acesti serpi nu pot fi decit
sufletele intrupate ale rudelor sau amicilor
morti care vin acum si-l viziteze. Deacea
el le pregateste culcusuri bune, & hrineste,
vorbeste cu dénsii si se inchind lor rugindu-i
si lupte voinicegte contra dusmanilor sei.
Acegti serpi sunt fetisi in intelesul propriu
al cuvéntului. In alte teri sunt alesi ca fe-
tisi liliacii care shoard sara pe sub acopere-
méntul bordeelor, si care pentru acest motiv
sunt crezufi a fi sufletele intrupate ale ru-
delor moarte. In reguli generali, animalele
alese ca fetisi sunt tocmai acele care, firi a
fi vitimatoare, se afli, dupd teri si dupd
timpuri, in comunicatiunea cea mai strinsi
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cu omul si locuinta lui, precum sunt serpii,
liliacii, boii, ete.

Omul primitiv mai crede ci sufletul unui
mort se duce in tot momentul si vada o-
biectele care i-au apartinut in viatd, si ci
el se intrupeazi chiar citeodatd in acele o-
biecte. Cel care voegte si provoace cu si-
guranti intruparea sufletului in unul din a-
ceste obiecte pe care a pus mai dinainte sta-
pénire, n’are decit sa cheme sufletul pe nume,
rugindu-l si vie, sl atunci acesta vine ori
de unde ar fi pentru a intrain obiectul pre-
gatit. In casul acesta sufletul este evocat;
eard cind este chemat in ajutor, atunci se
‘zice ¢i este inwocat. Insd atdt evocatiunea
cat i invocatiunea n’au efect daci nu contin
numele sufletului, adici numele omului care
au avut acest suflet inainte de a murl. Pe
baza acestei credinte, fetigistul se ingrijeste
s& aibd in casd sau la dénsul o suvita de
pér, o unghie, un osugor sau alti-ceva din
trupul unei rude sau unui prieten mort, cre-
zénd cd are cu chipul acesta la dispositia sa
sufletul aceluia a ciruia obiect a fost pé‘st.rat
de fetigist. Acest obiect devine astfel pentru
fotigist un fotig si un talisman in acelas timp.
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— Fiindecd intre lucrurile ce au apartinut
mortului chipul seu este cel mai de cipete-
nie; deaceea mai tdrziu se nagte ideea de a
reproduce chipul mortului in lemn, in peatrs,
-etc., si astfel a sill sufletul acestuia, prin
evocatiune sau invocatiune,- a se intrupa in
bucata de lemn sau de peatrd ce-i saména
la chip. Dupdcum vom vedé mai departe,
din aceastd credintd combinatd cu altele s’a
ndscut mai tirziu idolatria. — Figurile mor-
tilor reproduse in miniaturd pe bucitele de
lemn sau peatrd constituesc asemenea talis-
mane portative, — Se gtie cd obiceiul de a
purta talismane a existat la toate popoarele ;
si cd iconitile si crucilitile pe care crestinii
le poartd la git sunt asemenea niste talis-
mane.

Este de observat cii fetigii nu au multd
consideratie la adoratorii lor. Acestia iau,
ca 84 zic aga, pe fetisi in slujbd la déngii ca
sa le facd treabid: € infig pe la hotare, daci
sunt de lemn ori de peatrd, pentru ca sile
pazeascd tirinele; éi tin in casd pentru a
pizi familia de toate rélele; si asa mai de-
parte. Fetisii sunt adorati, hrénifie addpati,

2

cocoliti pe citd vreme fac treabii; de unde
A i :
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nu, mananca bitae, si la mevoe sunt chiar
svérliti ca lucruri netrebnice si inlocuiti cu
alfi fetisi mai vrednici. Respectul pentru
fetisi nu este cu mult mai mare chiar la
acel grad de culturd cind fetisismul este a-
proape transformat in idolatrie propriu zisi.
Astfel, dupi relatiunea unui célétor englez,
citati de Sir Lubbock, oamenii din popor
din China care de fapt sunt fetigisti, cind
au de inceput o intreprindere se duc mai
intdi de se roagd pentru succes la idolii lor.
‘Dacé insé intreprinderea nu isbuteste cu toatd
rugdciunea facutd, atunci chinezul se intoarce
manios la idolul seu care e o statuetd micd
de lemn, si pe cind € di cat poate cu
pumnul, & vorbeste in feliul acesta: ,Hei
»cane de spirit ce esti! Noi iti ddm locuintd
pintr'un templu minunat, te poleim frumos
»cu aur, te hranim, te tdimdem; gi cu toatd
yingrijirea noastrd tu esti asa de ingrat incat
phe refuzi ceea ce-ti cerem.“ Atunci el leagd
idolul de git cu o franghie, il smuncegte
jos de pe locul unde std, il tirie dealungul
ulifelor prin glod si mocirle pentru ca si-si
intoarcd cheltueala ce au ficut cu tdmiea
§i cu alte parfumuri ce-a stricat cu dénsul,
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Dacd dupd aceasta se intimpld ca sd reu-
seascd intreprinderea pentru care in zadar

ficuse rugiciuni la inceput, atunci el spala

idolul cu ingrijire, il duce ear la templu

I

cu mare ceremonie si il agazd la locul lui;
dupd aceea cade in genunchi inaintea lui
scuzindu-se in feliul acesta: ,In adevér eu
,m’am grabit prea mult, dupicum si tu ai
,intirziat cam prea mult in acordarea favo-
yrarilor tale. Pentru ce m'ai ficut si-ti trag
sbataea pe care ai mancat-o? Dar ceea ce-a
Jfost s'a trecut; deaceea si nu mai gindim
sla aéta. Dacd tu vei uita ceea ce fi-am
~facut, sa stii cd te poleiese din mnou.”

5. Exorcismul. Acel care e in delir, sau
intr'un acces de nebunie sau de epilepsie e
considerat ci are in trupul seu unul sau maj
multe suflete de morti care au intrat peste
sufletul propriu al lui, sau chiar dupi ce au
dat afard pe acesta. Pentru a alunga aceste
guflete réutdcioase, mai multi sélbateci armati
cu ciomege, cu topoare, cu franghii, cu ti-
ciuni apringi, se adund imprejurul holnavuluj
si poruncesc sufletelor si easa din trupul
acestuia amenintindu-le prin vociferdri s;
rastiri cid la cas contrar au si le batd, sid
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le lege, si le tae, si le frigh, sile minince
ete. pénd cind sufletele se sparie si fug. Daci
insd ele nu fug degrabi, bolnavul este cu
tot dinadinsul bdtut si chinuit, pentru ca cu
chipul acesta si sufere si sufletele réuticiose
dintr’énsul. Celelalte boale fiind asemenea
atribuite sufletelor réutdcioase care pun sti-
pénire pe o parte sau pe totalitatea trupului
bolnavului, sunt timiduite cu mijloace ana-
loage celor de mai sus. Chiar adevératele
medicamente ce se intrebuinteazi odatd cu
amenintirile de mai sus nu sunt privite de-
cdt ca nigte specifice sau spérietori proprii a
alunga sufletele réle. Amenintiri aseméni-
toare celor care tdmiduesc boalele sunt in-
trebuintate pentru a curitl de sufletele réle,
casele, bhucatele, béuturile, ete. Cuvintele a-
menintatoare si procedarile infrebuintate pen-
tru a alunga sufletele réle constituesc aceea
ce se numeste un exorcism sau un descéinfec.
Mai tarzin exorcismurile sunt practicate de
descantitori de meserie care cunosé anume
formele de amenintdri i proceddri pentru
alungarea fie-cirui fel de suflete réle.—Cre-
dintele privitoare la exorcisme au existat la
toate popoarele si s'au continuat pini la po-
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poarele Europei de astizi. In adevér se stie
cd astizi chiar preofil crestini exorcizeaza pe
bolnavi prin cetirea de molitfe si prin alte
formalitati. La nebuni in special lise citegte
molitfele Sfantului Vasile care nu sunt alta-
ceva decat un sir de amenintiri la adresa
dracului care se afli in trupul boelnavului,
prin care i se spune ci de nu va esi curénd
are si fie batut cu toate grozaviile ingirate
in molitfd. Se stie asemenea ca preotii creg-
tini exorcizeazi apa, sarea, mancarea, casele
noué sau acele care au fost pustii, bisericile
din nou zidite, fantanele spurcate, etc., prin
binecupéntdri proprii a curatl toate aceste
lueruri de draci sau de influente dricesti i
a introduee in locul lor spiritul dumnezeesc.
Ca remasituri din credintele vechi mai putem
eards cita la noi descantecele practicate de
babele de la tard. Toate descéntecele nu sunt
decit formele de exorcism continénd ame-
nintari la adresa boalelor, aceste fiind nigte
eazme sau duhuri necurate. Asa de exemplu,
pentru a alunga durerea de cap, baba po-
runceste boalei si fugd degrabd in pustil de

unde a venit, cd de nu, are si vie ursul cu
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gura §i o apuce, in labe §'o rupd, si asa
mai departe.

6'. Farmecele si vrijile. Omul primitiv
crede ci sufletul unui om se afli, sau poate
s fie silit prin evocatiune ori invocatiune
a se afla, in toate lucrurile care au apartinut
acelul om. Aceasta se aplicd si la morti si
la vii. Am vézut cum sufletul unui om mort
poate fi silit sa stee cu acel care pistreazi
o suvitd de pér sau un ciolanag de-a mor-
tului. Tot in feliul acesta se poate face ci-
neva stapin pe sufletul unui om vin, ‘pentru
a-i face réu, sau pentru a-i impune cutare
sau cutare sentiment. Eatd cum se procede
la aceasta pintre séibateci si barbari. Cénd
cineva voeste si-si resbune contra unui dug-
man in viatd. cautd de-si pi‘ocuré 0 suvita
de pér. o unghie sau chiar un petee din
haina acelui dusman; dupa aceea pronunta
cateva vorbe anume intoemite prin care
chiama la sine cu amidgeli sufietul dusmanu-
lui, ca el sase ageze cu totul in obiectul ce
provine de la dénsul; apoi acest obiect este
invelit in ceard §i pus pe cirbuni aprinsi.
Pe cand totul arde si' sfarie pe cirbuni, o-
peratorul zice cam in feliul acesta: ,precum
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sceara aceasta se topeste asa sd se topeascd
,viata ta, dusmane; precum acest obiect’al
,téu se preface in cenusd asa si te prefaci
»tu in pulbere. $i in adevér, daci dugma-
nul in chestiune aude din unii §i altii cd a
fost vrédjit, el e cuprins de o frici aga de
grozavi, incat peste doué, trei zile moare
numai decit. Mortile de feliul acesta sunt
foarte frequente pintre sélbateci si barbari.
Ba pe une locuri ajung chiar la credinta ca
totdeauna cind un om se bolnaveste sau
~moare, a trebuit si fie vridjit de cineva. —
Lucrul esential in fie care vraja este evoca-
fiunea, adici chemarea pe nume a dugma-
nului insotitd de cite-va cuvinte ademeni-
toare, pentru a face ca sufletul acestuia si
vie ori de unde ar fi si sa se ageze in o-
bieetul ce i-a apartinut. Céand cine-va nu
stie numele dugmanului, nu poate si-l1 vra-
jeascd; fiindca evocatiunea fara nume nu are
efect. Deaceea sélbatecii in genere fin se-
crete adevératele lor nume, pentru ca si nu
le afle dugmanii lor, dandu-gi in lume nume
false, sau_ niste porecle. — Pintre popoarele
sélbatece si barbare se formeazi cu timpul
cameni de meserie numiti vrajitori sau fér-
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mécitori, care cunosc proceduri sigure si
formule de evocafiune care nu dau gres
pentru tot feliul de isprivi vrajitoresti. Vra-
jitornl citeodatd igi procurd un ciolanag de
la un om mort care a fost vestit de réufa-
cios. Cu chipul acesta el se face stipan pe
un suflet réuticios pe care il poate trimite
in toate pirtile si facd toate réutitile ce i
se poruncesc. Vrdjitorul poate si se ser-
veasci si de un suflet de ocasie pe care il
scoate numal cand are nevoe dintr'un liliac,
dintr'un serpe, sau alte lucruri haladuite de
suflete de morti. Cu ajutorul sufletului ce
are in slujba si cu ajutorul formulelor de
exorcism si de evocatiune, vrajitorul poate
face fel de feliu de minuni: el poate si in-
chege apa, si opreascé ploaea, si prefaca pe
oameni in dobitoace, si faci cuiva de dra-
goste sau de urit, <& facd pe oameni si a-
lerge calare' pe prajini acolo unde sunt che-
mati, sau sa-1 faca sd se arunce In_ marea,
orl intr'o fintand, etc.— Se stie ci toate a-
ceste credinte si megstesuguri subgisti anca,
cu oare-care V'ai'iatiuni, la teranii popoarelor
civilisate de astizi.

" Ca remisitd din vechile credinte dupi care
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om viu, putem cita la teranii nostri credinta
cd, dacd cine-va mésoard umbra unui om cu
o trestie pe care o pune intr'un zid ce se
clideste, atunci acel om moare, fiinded umbra
lui, adicd sufletul luwi, va trebul si se des-
parti de trup spre a se preface in stafie,
adica in sufletul insdrcinat cu paza §i con-
servarea cladirii in acdruia zid a fost pusa
trestia. Omul cdruia s’a luat umbra moare
indeobste cite-va zile dupd ce aluat cunog-
tintd de operatiunea ficuts.

7° Inspiratiunea. Sufletele bune pot si
intre in trupul unui om pentru a-i face bine,
intocmai precum sufletele réle pot si intre
pentru a-i face réu. Indivizii care, firi a
face réu niméruia, au o cunostintd sau o
purtare extraordinard, precum sunt nebunii
si vizionarii, sunt considerati ca posedati sau
inspirati de suflete bune. Mai tirziu se a-
tribue inspiratilor o putere din ce in ce mai
mare, cu cat si sufletele mortilor, intre care
se euprind si acele ce inspird, sunt conside-
rate mal puternice; de oare-ce inspiratul nu
este decat, intermediarul, organul; prin care
vorbeste si lucreazd sufletul inspirator. 'Cu
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chipul acesta inspiratii pot si proroceascs,
si vada ceea ce se petrece la o mare dis-
tantd, sd vorbeasca cu sufletele cele mai pu-
ternice, si conceapd si si faca lucruri de
geniu: cu un cuvént, ei pot si stie si si
facd lucruri care nu sunt in putinfa celor-
lalti muritori. Din aceste credinte s’au nascut
mai tirziu toate acele privitoare la oraculi,
la oamenii inteligenti inspirati de geniuri sau
de muze, etc. — Acel care e favorisat de
un suflet bun poate si fie inspirat de dénsul
chiar fara voi¢; dar inspiratiunea se poate
asemenea provoca in mod artificial. Cel care
voeste si fie inspirat isi curati mai inta
trupul prin diferite mijloace si mai cu sama
prin post, pentru ca sufletul chemat si intre
cu placere intr'un trup curat; pe urmai, el
inpoacd sufletul, cheméndu-l pe nume si ru-
gindu-l si-1 inspire. Sestie ci postul pre-
lungit (abtinerea complectid de a minca) pro-
voaci extazuri §i halucinatii. Deaceea el
a fost intrebuinfat ca mijloc sigur pentru a
provoca inspiratiunea sibilelor din antichitate,
a cuviosilor brahmani, budigti, mahometani
sau crestini, §i a tuturor vézatorilor si spui-
torilor de lucruri de pe ceea lume care au
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fost de la inceputul omenirii pind acuma.
Acel care este deja inspirat sau care crede
ca are la dispositia sa un suflet bun, poate
sa introduca o parte sau totalitatea acestui
suflet intr'un alt individ sau intr'un obiect
oare-care, suflind asupra acestuia de cdte-va
ori in gir, suflarea fiind considerati ci este
insug sufletul, sau macar conducétorul cel
mai sigur al sufletului. Aceastdi credintd a
facut ca suflarea sa fie admisi ca o forma-
litate trebuincioasd la facerea exorcismelor si
bine-cuvéntarilor sau sfintirilor practicate in
toate religiunile, la facerea botezului crestinilor
asupra cdrora preotul sufla sfantul duh dupi
ce le-a curitit trupul cu api, ete.

In resumat perioda fetisismului este ca-
racterizatd prin credinfa ci lumea este lo-
cuitd de menumérate suflete aproape tot una
de puternice, care insufletesc toate corpurile
s care sunt causa a tot ce se intimpld si
ce se face. Aceste suflete, abstractiune fi-
cénd dg acele ale oamenilor in viatd, sunt,
pe la sfirsitul acestei periode, considerate ca
provenind de la oameni deja morti; ele sunt
muritoare, triesc in aceeasi lume cu oamenii
In viatd, i sunt concurentii §i dusmanii a-
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cestora. Omul in viatd luptd prin diferite
mijloace pentru existenta sa contra sufletelor ;
si aceastd luptd, sub toate formele sale, con-
stitue cultul religios in intdia sa fazid. Nu
este, deci, in aceasti periodd nici nemurirea
sufletului, niei raiu, niei iad, nici Dumnezeu
in intelesul religiunilor ulterioare.

Sectiunea II.
Per.oda idolatriei.

In intdia periodd a ideilor metafisice su-
fletele mortilor sunt toate independente i
de putere aproape egald, pentrucd si oamenii
la ineeéput, nefiind constituifi in societate cu
graduri ierarchice, sunt toti independenti si
aproape egali in puterea de a se inriuri unul
pe altul. Dar aceastd situatiune se schimba
cu cat se desvéleste in om mstinctul socia-
bilitdtii care nu e decit o modalitate a in-
stinetului de conservare.

Desele lupte intre triburi silesc pe aeeste
ca sa-gi aleaga capi care sa~i conduci; la lupta.
Insi o bund conducere din partea eapilor cere
numai decét o supunere complecti din partea
trupelor de luptétori. Aceastd trebuinfé sim-
titd ‘din ce in ce mai mult, si frequenta cea
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mare a luptelor primitive, deprind pe lup-
tatori la o supunere din ce in ce mai com-
plecta catra capil lor, si totodatd necesiteazi
permanenta acestora. Capul unui trib mic
devine apoi prin cucerire capul a mai multor
triburi care dan nastere unui singur popor,
in care indivizii din tribul biruitor sunt sta-
pani si cei din triburile biruite robi. Capul
unui _popor mic devine la rindul séu prin
cucerire capul mai multor popoare mici care
constituesec un singur popor mare COmMpUS
mai adese din atite caste sau macar clase
ierarchice de indivizi céte popoare constitu-
ente sunt. Cu chipul acesta ajungem treptat
pind la constituirea de regaturi puternice in
care poporul a ajuns prin educatiunea res-
boinica din trecut pand la supunerea cea mai
complectd catrd rege. Se intelege ca tre-
cerea de la triburile primitive péna la aceste
regaturl s'a facut pe nesimtite in curgerea
a mai mulfor mii de ani, §i cid tot aga de
pe nesimtite au crescut gi deosebirile de grad
ierarchic intre indivizi. Se intelege asemine
cid conceptiunea despre spirite, despre dis-
tincfiunea si ievarchia lor, s’a modificat trep-
tat gi paralel cu concepfiunea despre oameni
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in tot timpul acestei transitiuni. Dar fara
a mai insista asupra acestor modificari trep-
tate pe care ugor si le poate inchipul cineva,
sd venim deadreptul la epoca constituirii ce-
lor intdl regaturi mari.

Un mare erou, care prin cucerire uneste
sub stdpanirea sa milioane de oameni de care
poate dispune dupa capriciul séu, este con-
siderat a fi singur mai tare decat toti acestia
la un loc, sau prin puterea extraordinari a
muschilor sei, sau prin ajutorul ce-i dau spi-
ritele nevézute asupra cirora el are o putere
misterioasd. Cind eroul moare sufletul seu
este prin analogie nu numai mai puternic
decit toate sufletele la un loc ale supusilor
sei morti, dar dncd le are §i pe aceste la
ordinele sale. Acest suflet este ceea ce se
numeste un zeu, §i temerea ce inspira este
-In raport cu puterea ce 1 se atribue.

Fiinded pe la epoca aecasta legaturile de
familie sunt ajunse la un grad relativ mare
de desvoltare, fiul eroului este considerat ca
are incat-va la disposifiunea sa puterea ne- ;
vezutd a parintelui séu mort de citrd care
nu inceteazd de a fi iubit §iprotejat. Astfel
fiind, fiul eroului devine rege in locul pa-
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rintelui seu, nu in puterea dreptului de mos-
tenire care nu exista #ncd la aceastd epoci,
dar pentrucd din toti indivizii poporului el
dispune de cea mai mare putere vézuti sau
nevézuta gi inspird cea mai mare frici; de
aceea el este in timpul vietii temut si ado-
rat aproape ca si sufletul parintelui seu, si
apoi dupd moarte este si el pe deplin zei-
ficat. Cu chipul acesta zeii se succedeazi
din tatd in fiu, fiind unul dapd altul zeifi-
cati i inspirdnd din ce in ce mai mults te-
mere. Este de observat ci temerea de regi
care la inceput este causa zeificarii lor, este
mai pe urmd la rdndul seu miritd prin cre-
dinta cd regii sunt fii de zei. Cind un po-
por se amesteci cu un altul in urma unei
cuceriri sau a unei simple migratiuni, el nu
pardseste zeii sel proprii, ci pe linga acestia
mai adaoge si pe acei ai poporului celuilalt;
cacl, chiar dacd resultatul unui resboiu do-
vedeste cd zeli unui popor sunt poate mai
slabi decat ai celuilalt popor, aceasta nu im-
pedecd ca el si fie mult mai tari decit oa-
menii in viatd, si prin urmare foarte temuti
de acestia. Multimea regilor zeificati de un
singur popor, gi imprumutul de zei ce-gi fac
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poposrele ce se intélnesc, fac, pe deoparte,
ca zeil sd se numere cu sutele si cu miile
la acelag popor, si pe de alti parte ca aceiasi
zel sa fie cate-odatd admisi de toate popoa-
rele ce vin in contact. Pe ldngi regi care
devin zei de intdiul rang, toti oamenii in-
semnati precum generalii, preotii, legislatorii,
vréjitorii vestifi, capétd dupd moarte un rang
insemnat in lumea nevézutd si devin astfel
semi-zei, »

Ancé din perioda fetigismului este admis
cd sufletele mortilor se intrupeaza obicinuit
in fiintele §i lucrurile lumii vézute. Zeii si
semi-zeii nu fac esceptie la reguld; insd ei
se intrupeazd in lucruri potrivite cu rangul
i puterea lor, Asa pirintele regelui dom-
nitor, sau cate-odatid eroul care a fundat di-
nastia domnitoare, este intrupatin seare; de
aceea regele actual este considerat a fi fiul
soarelui; si precum  soarele domneste prin
inriurirea sa asupra atmosferei si a supra-
fetei paméntului, tot astfel zeul respectiv
domnegte asupra tuturor spiritelor ce se afld
in atmosferd i deasupra paméntului, Un alt
zeu este intrupat in ocean i are la ordinele
sale toate sufletele ce locuesc sau raticesc
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prin ocean; un altul insuflefeste o padure
sauun munte si porunceste la toate sufletele
ordinare mfrupate in lucrurile ce se afld in
pidure sau in munte; gi aga mai departe.
Cu chipul acesta stipanirea lumii este im-
partitd intre nenumérati zei §i semi-zei de
diferite graduri de putere si mai mult sau
mai putin independenti.

Credintele proprii acestei periode sunt a-
daose la acele ale periodei fetigismului care
sunt conservate #ncd in intregime; atit nu-
mai ci temerea §i atentiunea omului sunt
acum indreptate mai cu samé de partea zei-
lor sia semi-zeilor; fiinded acestia sunt acum
cea mai inaltd causd a lucruvilor. Lupta o-
mulul contra acestora se face, afara de citeva
modificiivi §i perfectiondri potrivite cu noua
situatiune, prin aceleasi mijloace ca §i lupta
contra sufletelor ordinare de morti.

In timpul constituirii celor intdi popoare
barbare este obiceiu ci individul ce moare
se ingroapd in casa in care a trait. Tot ast-
fel se urmeazi §i cu regii. [iind insd ca
sufletul mortului viziteazi foarte des casain
care a trdit trupul §i mal cu samd mor-

méntul in care zace cadavrul; deaceea si
5
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sufletul regelui este presupus cid vine des
prin foasta sa locuintd in care i se afld s
morméntul. Pentru a-1 face si mai mult si
vie cand este chemat, se pune pe mormeént
chipul regelui ficut de peatrid sau lemn in
care sufletul se intrapeazi cind este invocat.
Acest chip este ceea ce se numeste un idol.
Barbaril care au nevoe si se roage sau sa
aducd jertfe sufletulni regal vin in  peleri-
nagiu la locuinta acestuia unde el sunt siguri
si-1 gdseascd. Cu chipul acesta casa in care
a trdit s a murit regele devine templu;, mor-
méntul lui devine altar, dignitarii sau ser-
vitorii lui favoriti devin ingrijitorii si preotii
templului; eard repefirea pentru aducere a-
minte a cercmoniei funebre a regelui d2 nag- .
tere la ceremonia religioasd obicinuita ce se
oficiaza in templu. Toate aceste se fac pen-
tru tofi mortil zeificati, si astfel templurile
ajung a se numeéra cu sutele si miile ca i
zeil §i semi-zeii pentru care sunt ficute.
Preotil sunt cel intai vrajitori, firmécatori
si descantatori ai poporului, pentruci ei, prin
intimitatea lor cu zeil, cunosc mai bine decit
ori cine dorinta si vointa acestora, si stiu

prin ce mijloace se pcate cadpeta favoarea
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lor. Functiunea principald a preotilor con-
sistd In a ingriji ca idolii sd aibd totdeauna
de mincat, de béut, si toate cele trebuin-
cloase vietil trupesti cu imbelgugare; deaceea
ei spun credinciogilor ce se aducd si cat sid

aducd la templu pentru a impédca minia zei-

lor. Fiindea la inceput ospétul favorit si de
rigoare al vitejilor este ficut din carnea dug-
manilor lor invingi; deaceea si zeilor, care
sunt vitejii vitejilor, i se jertfesc oameni
din care preotii pregitesc ospétul cel mai

" favorit al zeilor. Se zice ci pe cind s’a

descoperit America preotit templelor din Mec-
sico sacrificau pentru acest scop pénd la
20,000 de oameni pe an. Fiinded zeii sunt
presupusi ci au aceleag pliceri ca §i camenii,
deaceea cand inceteazi cu totul antropofagia
nu se mai sacrifica zeilor deedt viter, miei,
porumbi, ete.. Aidt oamenii cdt sianimalele
aduse spre sacrificiu sunt injunghiate si fripte
de preofi pe altar. Este adevérat ca frip-
turile aceste tot preotii le mandnca; insa ei
pretind ¢d mipanci numai partea materiald
a fripturilor care a remas de la masa ido-
lului, dupa ce acesta a mancat partea gpiri-
tuald a lor, adici sufletele fintilor sacrificate.
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Tot astfel se folosese preotii de partea ma-
teriald a béuturilor si a banilor adusi 1dolului
ca ofrande. Fiinded zeil sunt presupugi ca
au si trebuinti sexuale, deaceea se sacrifica
lor la temple verginatatea fetelor celor mai
frumoase. Se infelege ci zeil se mulfdmesc
numal cu partea spirituald a lucrului, lasind
partea materiald pe sama preotilor. Cind mai
térziu preofil inceteazd in religivnile ulterioare
de a inlocul pe zei in partea materiald a
tuturor lucrurilor, ofrandele de valoare a-
duse zeilor servese in parte §i pentru intre-
_ tinerea saracilor; eard fecioarele sacrificate
pentru plicerile sexuale ale zeilor devin
simplu vestale sau cilugirite. Din aceste
fecioare se nasc obicinuit in periodele ur-
matoare fiii de zeu.

D. H. Spencer precum si alti invétati sus-
fin ci credinta in zei gi cultul lor sunt nis-
cute din cultul strimogilor. Aceasta nu este
adevérat decat in parte. Se stie cd inainte
de constituirea regaturilor fie care trib re-
cunoaste in genere un strimos comun, din
cauzi ca mai fie care trib este compus-din
scoboritorii unui singur om. Dacd la moar-
tea acestul strdmos s'a crezut ci sufletul seu
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s'a intrupat de exemplu intr'un urs, se trans-
mite la scoboritori credinta cid ei se trag
dintr'un om-urs, si chiar se crede mai tirziu
ca ei sunt creafi de un urs-animal. Sunt si
astazi chiar multe triburi sélbatece care cred
ca strdmosul lor este un urs, sau un lup
sau alt animal; gi indivizii aceluiag trib, mai
cu sami dacd nu sunt antropofagi, se feresc
in genere de a méinca carne din animalul
respectiy, de teamd ca si nu mindnce din
stramosul lor; dar aici se mirgineste tot
respectul pentru acesta. Strimosul este in
adevér recunoscut ca creator; dar filnded la
inceput nu existi drept de proprietate, si
filnded stipanirea- asupra unui lucru nu este
al acelui ce I'a ficut, ci al celui mai tare;
deaceea stdpanirea asupra tribului o are in
viatd si dupa moarte eroul devenit rege,
“chiar cind este recunoseut ci acest erou se
scoboari din acelas stramos comun. O proba
indirectd despre aceasta o avem in fabula
zeilor la Greci si Romani. Iupiter este zeul .
suprem care impirteste stipdnirea lumn cu
frati sei Neptun s1 Pluton, dind oare-care
putere asupra lumii si fillor sel. Acesti zel
punénd stdpinire pe lame prin puterea lor
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sunt singuri temuti §i adorati de oameni, in
timp ce Uranus care e strimosnl tuturor
zeilor nu se bucurid de nici- un cult din
partea oamenilor, fiindcd nu are nici o pu-
tere asupra lumii, degi este creatorul ei.
Este de observat asemine ci mai térziu eind
monoteistii atribuise unui singur Dumnezeu
§1 creafiunea si stipanirea lumii, acel Dum-
nezeu este o transformatiune a celui mai
puternic din zeii politeistilor, precam ar fi
Tupiter.

Adevératul cult al stramosilor nu existi
decdt atunci cind legdturile de familie sunt
foarte strinse; si aceasta nu se intémpld decit
cénd regatele sunt formate; fiinded coheziunea
familiei merge la inceput paralel cu cohesiunea
statului, La inceput desi parintele poate si
dispue cu dreptul fortei de copii sei mici; insi
nu mal poate avé nici o stdpanire asupra lor
indata ce acestia au cipétat cu vérsta pu-
terea trebuincioasd pentru a se apira chiar
contra parintelui lor: afard de aceasta chiar

-stapanirea asupra copiilor mici poate fi dis-
putatd de un altul mai tare decit parintele
acestora. Mal tarziu insi cidnd societatea
‘este solid constituitd §i cind se nagte ideea
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dreptului de proprietate, pirintele capéti a-
supra copiilor sei un drept absolut care du-
reaza cidt si viata acestora si care este ga-
rantat de societate, adicd de moravurile for-
mate prin ideea dreptului de proprietate §i
mai térziu de legi. Fiul, deprinzéndu-se a
vedé totdeauna in pirintele sen nu numai un
protector binevoitor dar si un stipin absolut
care poate orl cind sid-l nimiceascd, are o
temere addncd de dénsul care nu inceteazi
cu moartea acestuia, de vreme ce sufletul
omului continud dupa moarte relatiunile sale
cu cei vil. Aceastd credintd a dat nastere
la cultul zeilor de casa care era in floare
la Greci si la Romani. Insi aceastd credinta
dupi toate probabilitatile e formatd in urma
credintel in zeil superiorl care au aparut o-
datd cu cei intdi erol inaintea constituirii
familiel.

In rezumat, perioda idolatriei este carac-
terizatd prin credinta ca sufletele mortilor
se deosebesc prin putere si rang ierarchic
intocmal ca $1 oamenil In viatd carc sunt
deja constituiti in societdfl vaste §i organi-
zate. Sufietele cele mai puternice sunt zei,
si numérnl acestora merge crescénd ca §i
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numérul oamenilor mari ce mor. Insi a-
ceste suflete continuid #nci de a fi muritoare
ca g1 sufletele ordinare.

_ Sectinnea III.
- Perioda Politeismului.

Templurile sunt la inceput casele in care
au loeuit i s'au inmorméntat regii s in
care locuesc sufletele lor zeificate. Cu pro-
gresul architecturei casele regale i prin ur-
mare templurile. devin din ce in ce mai so-
lide §i mai trainice. Insd, cind omul incepe
a observa ci acelag idol continua a face mi-
nuni prin preotii sei in acelas templu in
timpul mai multor generatii, fird ca templul
si dee semne de ruind si idolul semne de
slabicune, atunci el incepe a crede ci zeul
respectiv trebue si fie nemuritor. Nemu-
rirea atribuitd mai intéi zeilor celor mai pu-
terniel, adicad regilor zeificati, este acordatd
-treptat zeilor de toate gradele. Zeii supe-
riorl devenitl nemuritori mu se mai schimbd,
si numérul lor nu mai ereste; cici, stipi-
nirea lumel intregi fiind impértitd intre dénsii
§i el existdnd totdeauna, ori ce nou venit
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nu ar mai gési ce sd stdpdneasci. Pentru
ratiuni analoage zeii inferiori care ocupi
toate functiunile din impératile zeilor supe-
riorl nu se mai schimbd nici ei indati ce
devin nemuritori. Din acest moment nici
regil, nici alfi oameni mari nu mai devin
zei propriu zisi.

De aici in colo regii incep a fi favoritii
si representantii zeilor pe pamént. La in-
ceput regele, scoborindu-se in adevér dintr’'un
rege zelficat, se considerd a fi scoboritorul
unui zeu care odatd a luat trup de om pen-
tru a invéta pe oameni diferite arte si a
fonda un regat puternic pe eare apoi, dupi
intoarcerea sa la cer, I'a lisat mostenire co-
piilor ce a ficut pe pdmént cu o frumoasd
muritoare. Cite-odata regele este fructul
amorului dintre mama sa si un zeu atras
aumai pentru un moment de gratiile acestia.
Indeobste fiii paméntesti a zeilor sunt gra-
tificafi eu nemurirea. Insfirgit, ori-care ar
fi originea regelui, el este favoritul zeilor
de la care au primit regatul in deplind pro-
prietate, si el este representantul si organul
prin  care zeil vorbesc poporului. Regele este
~de fapt cel intdi preot al zeilor cu care sta
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chiar la convorbire eciteva ciasuri ale zilel.
Pentru intelegerea limbei zeilor cu care std
la sfat §1 de la care se inspira, regele se a-
jutd de interpreti, adici de preotil propriu
zigi al zeior. Preotii fiind deci formulatorii
dorintei zeilor si a vointei regelui, impértesc
de fapt cu acesta puterea regald, dacd regele
insag nu este preot; si astfel guvernul re-
gatului este in ori-ce caz teocratic pur.
Toate legile fiind ficute de regi si preofi
sunt considerate a fi expresiunea vointei
zeilor. Asa dar autoritatea guvernantilor
si legile lor sunt sanctionate prin minia zei-
lor care e gata si cadd asupra neascultd-
torilor.

Oamenii care au ranguri mari sociale nu
mai sunt in genere zeificati, dar totus ei
sunt considerati a fi din o rasi de fiinti
care se aprople mai mult de zei decat de
oamenii ordinari; deaceea ei nu se confundi
cu acestia nici chiar dupd moarte. Pentru
a da satisfactiune acestei idel se crede ca
viata sociald de pe pamént se continui in-
toemal dincolo de mormént; asa ci cine e
rege aici remdne rege si dincolo 'de mor-
mént, cine e sclav remdne sclav, §i asa mai
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omul in viatd este ocupat de acesta, si nu
mal poate cuprinde nenumératele regaturi
_de morti care se inmultesc la fie-care gene-
ragiune. ce moare, deaceea se crede ca este
o altd reginne foarte frumoasd g1 Intinséd
unde numai sufletele mortilor se pot duce
pentru a continua viata de pe pamént. Acea
regiune se crede la inceput a fi o conti-
nuare a fetei paméntului in partea despre
rasarit, din cauzd cid popoarele pastreazi o
amintire vagd despre regiuni deosebite din-
spre rasirit pe care le-au pirdsit prin emi-
grafiune, toate migratiunile ficéndu se in-
deobste de la rasarit la apus. Regiunea in
care locuesc mortii nu se deosebeste la in-
ceput de acea in care trdesc cel vil decat
prin_aceea ca acolo se afli cu mai multd
imbelsugare toate cele trebuincioase vietli,
precum veénat, fructe, ete. Credinta in con-
tinuarea viefii pe cealaltd lume este atdt de
puternica la barbari incat abia se poate com-
para cu credinta respectiva a crestinilor de
astazl. Astfel in Japonia i India, zice sir
Lubbock, se fac in toate zilele imprumuturi,
de bani cu conditie ca si se pliteased pe
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ceea lume. Tribunalele engleze din India an
constatat un fapt foarte curios: o femee bé-
trand, filnd pradatd de cinci franci de catrd
un individ care indatid dupd aceea a murit,
a rugat pe fiul seu ca sd o ucidd cu un to-
por pentru ca ea sa se poatd duce degrabi
pe ceea lume si prindd hotul inainte de a
se ascunde si sii-l dee pe mina judecitori-
lor deacolo. In regatul Dahome din Africa,
zice acelag autor, regele chiama din cind in
cind ciate un sol cdruia €1 di poruncd si
se ducd pe ceea lume si spund regelul care
a murit cutare noutate de pe lumea aceasta;
si dupd aceea omoard solul pentru ca sufle-
tul sen si poatd pleca unde e trimis. Cind
regele din Dahome moare, numeroasele sale
femei, prietenii, slugile sale se grimidesc
care de care si fie mai intdl ingropat de
viu aliture cu regele pentiu a-l servi cel
intai §1 a-i cdpéta favorul pe ceea lume.—
Cu toate aceste sufletele nu au #nci pe ceea
lume viata vecinici. Anci din periodele
anterioare se admite ci, afari de oarc-care
escepfiuni, sufletul unui individ trdeste dupi
moarte atita timp cdt existd cadavrul seu,
sau macar o parte din acest cadavru; si ci
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acest suflet poate fi ucis chiar de la inceput
prin arderea sau mincarea cadavrului. Se
pare ca aceasti credinti a determinat pe
Egipteni ca s momifice cadavrele camenilor
si sd le pue la loc de sigurantd, pentru.ca
aceste sa existe indefinit, §i tot atdt si tvi-
easca si sufletele respective pe ceea lunie.
Egiptenii au momificat- asemine cadavre de
animale intre cave se afli mai cu sami serpi
si crocodili. B probabil ci Egiptenii au mo-
mificat pe acele animale care in viatd erau
presupuse cd sunt intruparea unor suflete
de oameni morti acdror cadavre nu fuseseré
ingropate si se perduseri. Tot acestor cre-
dinte cred ei se datoreste ingrijirea cea
mare cu care s'au conservat la toate popoa-
rele vechi, sau cadavrele intregi ale oame-
nilor sau cenuga lor, aceasta fiind conside-
ratd ca esenta cadavrelor, in morminte solid
cladite. Fiindcd cadavrul lisat in voea lui
sau chiar pregitit in ori-ce alt chip se des-
compune gi dispare curénd, deaceea toate
popoarele politeiste adopteazii pentru asigi-
rarea vietii sufletelor sau sistemul egiptean
de a momifieca cadavrele, sau acela de ale
arde §i a conserva cenuga lor. Insi conser-
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sid se creadd cd sufltele tuturor mortilor sunt
nemuritoare, dupicum existenta indefiniti a
templelor si a idolilor ajunsese mai inainte
asuggera credinta in nemurirea zeilor.
Sufletele morfilor locuind acum in ceea
lume nu se mai arati pe pdmént decdt in
cazuri cu totul esceptionale. Insi, in pes-
terl, in ruine, in prapasti, in hulboane, ete.
se afli dncd in permanentd duhuri care nu
lasd ocasia de a spéria pe oameni si de a
le face réu. Aceste duhuri trebue si fie si
ele nemuritoare, de oare-ce se afli totdeauna
la postal lor. Pentru a concilia presenta per-
manentd pe pamént a acestor duhuri cu se-
derea permanentd a sufletelor mortilor in
ceea lume, se admite ed cele d'intdi, care
odatd fusese considerate ca suflete de morti,
sunt de o naturd deosebiti de a celor din
urméd. Cu chipul acesta ajunge a se forma
In_aceastd perioda trei feluri de fiinti spi-
rituale i nemuritoare, zeii, duburile §i su-
fletele oamenilor. Cit despre visuri, umbre
st imagini reflectate acdrora falgi interpre-
tare de altid datd este adevérata generatoare
a tuturor acestor fiinti inchipuite, ele incep
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acum, dupd ce si-au implinit rolul, a fi altfel
interpretate: umbrele si imaginile reflectate
de corpurile lucii incep a fi recunoscute ca
simple efecte a luminii: eard visurile incep
a fi considerate ca prevestiri simbolice date
oamenilor de zei sau de alte spirite; dea-
ceea interpretarea visurilor devine o artd
pentru prezicerea viitorului; st prin visurile
oamenilor mari se fae chiar cate-odati ade-
vérate revolutiuni asupra adevérurilor reli-
gioase.

Pe la sfirgitul periodei peliteismului sfera
de cugetare a omului se lirgeste foarte mult
in urma progresului intelectual al acestuia;
ceea ce inseraneaza i marginile lumii reale
cunoscute in intinderea spatiului, timpului
§i a materiei, sunt impinse foarte departe
de catra cunostintele experimentale cistigate
de om, si ci astfel gi marginile lumii inehi-
puite pot fi impinse si mai departe de pu-
terea lui imaginativd; caci, contrar opiniu-

nilor admise, puterea imaginativd nu poate
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niciodatd ajunge cu creatiunile sale decat,
ca s zic asa, citi-va pasi mai departe de
marginile la care au ajuns cunostintele ex-
perimentale. Eatd acum in ce fel a inriurit
lirgirea sferei de cugetare asupra ideilor
politeiste. |

Fie-care popor avénd zeil sei, §i toate
popoarele fiind la inceput mici §i aproape
egale in putere, se crede ci zeil tuturor po-
poarelor igi impart cam deopotrivd stépa-
nirea lumii nevézute; dar cind un popor
devine foarte mare §i domini pe celelalte,
sau cdnd un popor mare ocupd o intreagd
regiune inchisi cu margini naturale care il
impedeci-de a cunoaste prin contact puterea
tot atit de mare a altor popoare, atunci a-
cest popor crede cd zeil sei sunt cel mai
puternici din fofi, ci ei sunt adevérafii std-
pini ai lumil intregi, si ci zeii celorlalte
popoare nu sunt poate decit nigte subalterni
insubordonati‘ai celor d’intai. Mai tarziu dupa
ce se admite ¢i acelasi zei superiori stapénesc
toatd lumea, incepe a se crede cézeii diferifi
a popoarelor vecine deopotrivi puternice care
vin in contact nu pot fi decit tot acei zei -
sub pume diferite. Aceasta a provocat pa-
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ralelismul §i apoi contopirea zeilor de la
toate popoarele antice de pe marginea mirei
mediterane pe timpul Grecilor §i al Roma-
nilor. Astfel, cu toatd deosebirea de origine,
sau unificat Kronos al Grecilor cu Saturnus
al Romanilor, Zeus al celor d’intii cu Iu-
piter al celor din urmé, si aga mai departe.
Insé, fiinded legenda fie-cirui zeu este in
realitate biografia denaturati a regelui sau
eroului respectiv care a fost zeificat in pe-
rioda idolatriei, si fiinded legendele zeilor
de la diferite popoare nu se potrivesc, de-
aceea prin unificarea zeilor acestor popoare
legenda aceluiag zeu se infifigeazd cu mai
multe variante; sau dacid nu are variante
atunci e plind de absurditafi, fiindei este un
amalgam inform de mai multe legende con-
tradictorii.

Aceiagi zei fiind odatd stdpdni pe intreaga
lume, puterea lor se mai mireste incid cu
cit lumea cunoscutd devine mai mare. Insi
cunostintele geografice progresive largesc
impéritia zeilor pe pamént, cunostintele as-
tronomice imping departe astrele, §i zei a-
caror locuinta obicinuitd era mai inainte pe
vérful unui munte de unde se puté face

6
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numai un pas pind la stele, acum se agazi
in cer tocmai dincolo de stelele cele inde-
pirtate. Pentru ca si poatd ei veghia toc-
mai de acolo asupra intregei lor impéritii
i a se scobori la nevoe intr’o clipi pe pi-
mént, ei sunt inchipuiti, ca si zic asa, mai
aeriani, mai invizibili mai supranaturali de-
cat inainte. Zeii desi se intrunese in timpul
de repaos in olimpul lor din cer, dar fie-
care din el avénd stdpinirea unei parti din
naturd sau conducerea unui fel de fenomene
in naturda, se duce regulat la postul seu.
Astfel Apolon face in fie care zi cilétoria
sa obicinuité cu carul §i caii sei de foc pen-
tru a lumina §i incalzd lumea, Iupiter se in-
grijeste de ploae pentru fertilitatea pameén-
tului, ete.

In intiile faze ale politeismului idolii au
figura omeneascd combinati cu acea a vre-
unui animal, sau chiar a vre-unui lucru ne-
insufletit.  Astfel la Egipteni Osiris are o-
bicinuit trupul de om si capul debou, Hor
trupul de om g§i capul de soim sau vice-
versa; Isis trupul si capul de femee purtind
inséd pe cap coarne sau un disc represen-
tind luna. Cam in felul acesta sunt ficuti
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toti idolii la Egipteni, la Asirieni, la Feni-
cieni, etc. Este de observat insd ci toti a-
cesti idoli pot avé si numai figura de om sau
numai acea de animal. Eati cum cred eu
cd se pot esplica toate aceste: Am vézut
ca @ned din perioda fetigismului sufletul unui
om mort putea fi gasit intr'un animal sau
in alt lucru in care se intrupase singur, sau
putea fi silit prin evocatiune si se intrupeze
in bucata de lemn sau peatrd care siména
la chip cu omul mort respectiv. Am vézut
apoi cd in perioda idolatriei sufletul regelui
zeificat, desi puteé fi adorat in vre-un animal
viu in care se intrupase provisor, dar nu
puté fi gdsit cu sigurantd si la ori-ce mo-
ment decdt inidolul de peatrd sau de lemn
care il atrigea cu aseménarea sa. Acest idol
insd avea totdeauna figura de om, fiindca nu-
mai astfel putea séména cu regele zeificat
care in privinta asemindrii cel pufin era
considerat a fi tot om. La inceputul pe-
riodei politeismului zeii devenind nemuritori
i de naturd cu totul deosebitd de a omului,
se crede ci el, existind de mai nainte, nu-
mai cdt s'au scoborit pe pdmént, si atunci
au luat provisor figurd oméneascd, intocmai
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precum au lust dupX aceea si figurd de a-
nimai sau de alt lueru. Toate figurile sub
care s'a arétat un zeu la oameni fiind deo-
potrivd provisorii, toate trebue si aibd a-
ceeagi virtute de a-l atrage. Deaceea este
indiferent daci idolul reproduce chipul o-
menesc¢ sau chipul animalic al zeului. Insa
pentru ca acesta si fie atras cu indoite pu-
teri, idolul este ficut asa ca si aibd deodata
toate figurile sub care zeul s'a arétat oame-
nilor. Cu chipul acesta idolii monstruosi cu
figura jumétate omeneascd, jumétate anima-
licd, nu sunt deecéit expresiunea §i resultatul
unei ghibdcii rafinate a omului fa{d cu zeii
sel. Aceasti interpretare este confirmati prin
aceea ca idolul nu reproduce niciodats figura
altui animal sau lucru, decit al aceluia in
care zeul, dupd spunerea legendei sale, s’a
intrupat odati. Astfel Osiris, Hor si Iris pot
fi representati cu figurile zise mai sus, pen-
trucd, dupd spusa legendei, cel d'intidi s’a
intrupat dupd ce a murit ca om in bou, cel
de-al doile in §oim, si cea de-a treiain vacd
si apoi in lund. Dacd un zeu s’a intrupat
succesiv in mai multe fiinti sau lucruri, idolul
poate reproduce deodatd figurile tuturor &-
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cesiora. Interpretarea de mat sus mai esic
confirmata de imprejurarea ca accla, zeu nu
este totdeauna representat prin acecasl « -
binatie de figuri, ceea ce ar ftrebur sa fie
dacd in adevér idolul ar representa chipul
obicinuit al zeului, §i nu ar fi numai un in-
strument perfectionat pentru a atrage pe a-
cesta. Astfel, Hor este representat sau cu
figura omeneascd, sau cu figurdi de goim,
sau cu trupul de om si capul de soim, sau
cu trupul de goim si capul de om.

In fazele mai inaintate ale politeismului
cand omul ajunge la un oare-care grad de
desvoltare a sentimentelor sale estetice si
cind isi face o idee mai inaltd si de natura
sa proprie §i de aceea a zeilor, el crede ci
acestia desi au avut §i au putereasi se im-
brace cu ori-ce figard din lume, totus figura
lor obicinuitd si de predilectiune nu - poate
fi deeit acea omeneascd, ca una ce este cea
mai frumoasid. Idohi deci pentru a atrage
pe zei trebue sa reproducd chipul obicinuit,
adicd omenesc al acestora; si cu cit el vor
sdména mal mult cu'zeu, cu atit & vor a-
trage mai puternic. Aceastd din urmi cre-
dintd nu a fost din cele care a contri-
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buit mai putin la inflorirea artelor plastice
la Greci si Romani—Fiindci fenomenele na-
turei sunt conduse de zei, asestia sunt in-
inchipuiti de ordinar in actiune, fie care a-
vénd fireste pe lingd figura de om caliti-
file §i accesoriile acele care il fac mai pro-
priu pentru conducerea fenomenelor cu care
este insdrcinat. Astfel, Apolon care lumi-
neazd, incilzeste si inveseleste lumea este
frumos, radios si cilétoreste cu cai i car
de foc; Mars care inspird curaj luptatorilor
este el insug brav, si apoi este inarmat pen-
tru ale puté da ajutor efectiv la trebuintd;
Minerva spre a puté inspira oamenilor in-
felepciune este ea insay infeleapts, serioasd
s1 severd; Venus are tocmai calititile pe
care trebue si le comunice femeilor pentrn
a atrage la dénsele pe barbafi si a asigura
perpetuarea speciei; si asa mai departe cu
tofi zeil. Aceste forme particulare atribuite
zellor prin necesitatea bunei conduceri a fe-
nomenelor naturei au servit si ele incitva
a modifica pe ici pe colea legendele zeilor,
si a le face si contini §i mai multe contra-
ziceri §i absurditafi decét indinte. Din toate
aceste resultd ci e falsi opiniunea acelora
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care cred cd zeil anticititii clasice erau nu-
mal nigte personificéri a fortelor naturei, s1ca
figurile sub care erau representati, erau numai
nigte figuri alegorice pe care vulgul le-a luat
drept realitifi. Nu din personificiri si ale-
goril s'au ndscut zeii antici; ci ei au dege-
nerat treptat de atunci gi pand in zilele
noastre In simple personificiri de a fortelor
naturale §i in alegorii. Ba chiar cred, ci
alegoriile intrebuintate astizi, prin aceea chiar
cd confin totdeauna figuri omenesti, nici nu
‘au altd origine decit credintele politeiste,
§i ci, in lipsa acestora ele nici nu ar fifost
inventate de om.

Omul a putut desigur din cele intdi tim-
puri si deosebeascid plicutul de neplicut,
fericirea de nenorocire, binele de réu. El a
fost asemine din cele intdl timpuri deter-
minat de egoismul curat sau de simpatie si
antipatie a face altuia bine sau réu. Dar el
n’a simfit decit foarte térziu trebuinta cu-
rat morald de a se feri si faci réu altuia
si de a-1 face numai bine. A trebuit pen-
tru aceasta ca ideea binelui si se uneasci
cu acea a datoriei. Insi aceastdi din urmi
idee s’a format si s'a desvoltat la inceput
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independent de cea d'intdi. Sentimentul da-
toriei igi trage originea din sentimentul te-
merii care sileste pe omul primitiv a face
acte de propitiare pentru a evita mania si
a cagtiga favoarea acelor care pot si-i faci
réu. Omul primitiv se simte deci indatorit
prin frica pedepsei ce-l asteaptd, a face tot
aceea ce face placere zeilor, regilor, si in
unele cazuri semenilor sei, fari a se ingriji
de binele sau réul ce ar 'puté rezulta din
aceasta pentru un altul. Cind mai térziu,
in perioda idolatriei §i mai cu sami in a
politeismului, puterea zeilor se intinde pre-
tutindene §i aceea a omului nu insemneazi
mai nimica, toate regulele de purtare in so-
cietate sunt considerate a fi espresiunea vo-
intei zeilor; de oare-ce legile sunt ficute si
moravurile consfintite de aceia chiar care
sunt in comunicare directd cu zeii si se in-
spird de la dénsii. Vointa zeilor regulamen-
tand purtarea omului sub toate privinele,
morala in intelesul cel mai larg al cuvéntu-
lui, cu notiunile de dreptate, de datorie, de
responsabilitate, de merit, se confundi cu
ascultarea de poruncile zeilor; ceea ce in-
semneaza cd toate aceste notiuni n'au fost
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niciodatd inainte deosebite, si nu sunt inci
la aceastd epoci diferentiate in capul omului.
De altd parte, cu cit instinctul de conser-
vare sociali se desvéleste, regulele de pur-
tare, conservind caracterul lor religios, o-
bligd din ce in ce mai mult pe indivizi a-si
face bine unul altuia $1 a se ajutala nevoe.
Cu chipul acesta, binele, care n’avé inainte
nimica a face cu morala, incepe a fi obiect
al datoriei, si tinde a deveni obiectul ex-
clusiv al acesteia, i prin urmare si al moralei.
Dar cu cat binele casiiga teren, ca obiect al
moralei, cu atét zeii, de la care emani inci
toate regulele de conduitd, sunt considerati
a fi binevoitori §i generosi; cici ei trebue
sa fie buni si iubitori de bine, de oare-ce
poruncesc oamenilor sa-g1 faci bine wunul
altuta. Cu chipul acesta, pe cind zeii sunt
consideraii a fi din ce in ce mai mari si
mal puternici, ei sunt, pe de alti parte,
socotifi ‘din ce in ce mai buni pentru cameni.
Zeil mai sunt s1 drepti, de oare-ce ei res-
platesc cu bine faptele bune, adici ascultarea
poruncilor lor, si cu réu faptele réle, ‘adici
nesupunerea citrd dénsii. Fiind insi ci a-
ceastd resplitire nu se intémpld de fapt in
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totdeauna aici pe pamént, ea se continui si
se complecteazd in lumea mortilor. = Sfera
de cugetare a omului fiind acum foarte lir-
gitd, si imaginatiatui trebuind acum si uraple
si spatiurile ce se afli sub pimént, s'a_age-
zat in aceste spatiuri lumea mortilor care
este impartitd in doue regiuni, una destinata
pentru locuinta sufletelor celor drepti, si alta
pentru cei nedrepti condemnati a fi pedep-
sifl.

Pe cind zeii superiori incep a fi consi-
derati ca buni din cauza legilor umanitare
ce se fac in numele lor, duhurile cele mieci
care cutriera lumea noaptea continud a fi
esenfial réuticioase, din cauzid ci in numele
lor nu s'a ficut niciodati ceva bun pentru
om in genere. Din contra, pe lingi réutitile
ce fac din propria lor initiativa, aceste duhuri
se pun la dispositia tuturor acelor care vor
sa faci réu altora, §i mai cu sami la dis-
posifia vrijitorilor si firmecatorilor. Deose-
birea spiritelor in bune si rele care in aceast3
perioda abia incepe a se forma, creste treptat
§t ajunge si fie foarte mare si de foarte
mare importanta in perioda monoteismului.

Toti oamenii, pdnd §i regii, trebuind s&
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asculte de poruncile zeilor, sunt impértiti in
ascultatorl si neascultdtori ai acelor porunei
adicd in drepti si nedrepti, si apoi sunt tri-
misi dupd faptele lor in cimpiile elizeane,
cum se zice la Roma, sau in Tartar. Aceasti
impértire este cel intal pas ficut spre ega-
litatea oamenilor. Este adevérat cd la in-
ceput fie-care se duce pe ceea lume cu rangul
si puterea ce-a avut pe pimént; dar si de-
osebirile de rang si putere scad treptat pe
ceea lume cu cat moralitatea face progres,
aceasta tinzénd a devenl caracterul esential
g1 esclusiv de’ distincfiune al oamenilor.

Micgurarea acestor deosebiri precum si di-
ferentiarea dreptului de citrd religiune au fost
favorisate la cdte-va popoare politeiste prin
imprejurari cu totul esceptionale. Daca Grecii
si Romanii, ciand au- perdut din o cauzi
oare-care vechile lor dinastii regale, ar fi
fost cuceriti de regi striini §i puternici, a-
cegtia, ca scoboritori si favoriti ai zeilor dupi
credintele de atunci, ar fi continuat a legi-
fera singuri §i a mentiné credinta ci regu-
lele de purtare in societate nu pot fi ficute
decat de zei prin intermediarul representan-
tilor lor. Insi Grecii §i Romanii, in lipsi
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de scoboritori din zei, aleg ca sefi politici
scoboritori din oameni. Acegti gefi, fiind a-
lesi pentru un timp determinat dupéd care
~ el redevin simpli cetdfeni, nu pot fi consi-
~derati ca de naturi deosebitd de aceea a con-
cetatenilor lor; cu atit mai mult c& timpul
zeificarii sefilor este trecut de mult, si lumea
are deja zeil sei adicd stapanii sei fixafi.
Prin astfel de constituire a autoritafii sociale
se micgureaza deosebirea enormai ce exista mal
inainte pe lumea aceasta §1 pe cealaltd intre
sefii. popoarelor si ceilalfi indivizi. Pe de alta
parte, actele de autoritate si legile care regu-
leazd interesele cetdtenilor ficéndu-se de acestia
sau de mandatarii lor, o mare parte din re-
gulele de purtare in societate sunt scoase de
sub autoritatea zeilor; §i astfel incepe a se
face deosebirea intre drept si morala reli-
gioasi. KEste adevérat ci chiar la Greci si
la Romani legile si actele publice se fac
sub inriurirea religiunii poate mai mult
decit se crede; cia la facerea lor se con-
‘sulta augurii si oraculii, siseinvoacd zeil
pentru a inspira pe cei care legifereazd
sau comandi; dar nu este mai putin a-
dev&rat cii aceastd slaba participare a zei-
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lor la regularea intereselor cetiitenilor nu
poate impedeca formarea i consolidarea
treptaté a oredintii ci societatea poate fi
condusid maear in parte gi de vointa ce-
titenilor independentd de aceea a zeilor.
E probabil c& progresul acestei credinte
a fost gi el una din causele ireligiosititii
la care au ajuns Grecii 51 Romanii in tim-
purile lor din urmi. — Toate aceste pro-
grese sunt intérziate in tferile monarchice
stapdnite de dinastii vechi nationale sco-
boritoare din zeii nationali, sau de dinastii
straine venite in urma cuceririlor si pe care
imaginatia popoarelor le pune pe aceeasi
linie in privinta originei eu vechile dinastii
nationale. Dar i in aceste teri, monarchii
care la inceput sunt din singe dumne-
zeesc, devin in periodele urmitoare simpli
oameni favoriti al lui Dumnezeu, apoi re-
presentantii acestuia pe pamént, adici su-
verani cu dreptul divin, §i in sfirgit man-
datari ai poporulni precum fusese gefii
republicelor antice dnca din timpul poli-
teismului. Acest progres se face treptat
cu cit capétd largime i consistentd ideile
de autonomia omului in raport cu divi-
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nitatea si de egalitatea oamenilor intre
déngii, :

In resumat, ceea ce caracteriseazd pe-
rioda politeismului este: cd toate spiri-
tele, adica zeii, duhurile i sufletele oame-
nilor, sunt nemuritoare; cd numérul zei-
lor, deveniti acum mai puternici si mai
bine-voitori deciit inainte, este limitat; si
cid morala propriu zisa incepe a se des-
volta ca element eonstitutiv. al religiei,
téra a puté anca fi deosebitd de aceasta, i
avénd drept sanctiune pedepsele si res-
platirile din lumea aceasta i din cealaltd.

Seetinnea IV.
Perioda Monoteismului

In perioda fetigismului omul, neputénd
dnc# percepe mai nici o legiturd intre
luerurile particulare din lume, crede ci
fie-care din aceste are un suflet propriu
cu vointa neatérnats. In perioda urmi-
toare cind inteligenta sa are o mai mare
putere de analisare si de generalisare, el
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giseste cd lucrurile particulare se impir-
tesc fireste in grupuri, i ci toate acele
care constituese un singur grup sunt le-
gate intre dénsele, sau prin o soarti co-
muni sau prin o miseare comund, intoc-
mai ca §i cum ele ar fi conduse de un
singur suflet. Astfel de grupuri sunt res-
pectiv formate de toate lucrurile ce se
afli pe un munte, de toate acele ce con-
stituesc o padure, de toate care se afld
intr'un lac sau intr'o mare, ete.’ Fiinded
lucrurile care constituesc un grup nu-g1
perd particularitatea lor, deaceea omul
crede ci sufletele acestor lucruri fard a-gi
perde individualitatea lor, asculti de un
suflet mai mare; intocmai precum oamenii
ce constitiuesc un trib sau un popor, fary
a perde intreaga lor libertate de vointi,
sunt condugi de vointa unui singur sef.
Cu chipul acesta se admite ci un singur
suflet domnegte peste toate acele care se
afld intr'o padure, ci un altul stipaneste
peste toate acele care se gisesc intr'un
lac, si aga mai departe. Am vézut prin
ce analogie ajunge omul si creadd cidsu-
fletul ce domneste peste mai multe altele
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este acel al unui gef omenesc ce a murit,
gi ot sufletele intrupate in lucrurile parti-
culare sunt acele ale oamenilor ordinari
morfi.—In perioda politeismului, puterea
de analisare i de generalisare a omului
fiind mai mare deciit inainte, se giseste
ci mai multe grupuri de lueruri particu-
lare sunt legate intre dénsele astfel incit
formeazi un singur grup mai mare care
pare a fi condus de o singurd voinfi; si
cu chipul acesta se- admite c¢i este un
singur zeu care dommeste peste intreaga
atmosferi, un altul peste toate mdrile, un
altul peste toata suprafata paméntului g
aga mai departe. Insfirsit, in perioda mo-
noteismului, omul, ajungénd la un mare
grad de desvoltare intelectuals, descopere
céd lumea intreagd formeaza un tot ar-
monic in care fie-care parte existd si se
miged in corelatiune cu celelalte pirti;
§i pentru a esplica aceasti unitate de di-
recfiune el este nevoit a admite cd lumea
intreagi este condusd de voinfa unui sin-
gur zeu. Aceasti credintid se formeazi
firegte treptat. Astfel, se admite la in-
ceput ¢i in conducerea lumii prevaleazi
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vointa unuia singur din zeii admigi de
politeisti, fard ca restul zeilor si pearda
cu totul stipinirea asupra partilor respec-
tive din lume; intocmal precum in con-
ducerea unui stat cu organisare feodala
prevaleaza voin{a regelui, fard ca segniorii
vasall sa peardda cu totul dreptul de a
dispune de provinciile lor respective. Dar
mai térziu, lumea fiind conceputi ca o
unitate din ce in ce mai strinsi, gi aten-
tiunea omului fiind atrasi din ce in ce
mai mult de zeul principal i mai putin
de ceilalti zei, puterea ce se atribue celui
d’intéi cregte treptat péna absoarbe pe
aceea a celorlalti zei; eard acestia se sco-
board treptat din rangul si puterea lor
pina ajung simpli #ngeri, adicd simpli
agenti sau servitori ai stdpanului suprem;
intocmai precum segniorii feodali ajung
cu timpul a perde cu totul dreptul de a
dispune de provinciile lor, §i devin simpli
servitori privilegiati ai regelui. In aceasta
d’intdi fazd a monoteismului, imp&ritia lui
Dumnezeu saméné cu o monarchie orga-
nizatd omeneascd in care regele are ne-

voe pentru indeplinirea vointelor lui de
7
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o sumi de agenti subalterni de diferite
ranguri ierarchice.

Precum spiritele bune perd neatérnarea
lor pentru a se pune sub ascultarea unuia
singur din ele, a lui Dumnezeu, tot astfel
spiritele réle sunt puse sub ordinele unui
singur gef. Printre aceste spirite se nu-
merd §i zeii la care se inchind necredin-
ciogii, adici acei ce nu cred in religia
monoteistd din punctul de vedere al careia
se rationeazi; cidci, tofi zeil care cauti a
trece in ochii ocamenilor de stapini ai
lumii fird si fie, nu potfi decit niste re-
beli, niste dusmani a hu Dumnezeu cel
adevérat singurul stipin a lumii.

Seful spiritelor bune, adici Dumnezeu
este principiul binelui, pe cind seful spi-
ritelor réle este principiul réului. Cel
d'intdi creazi lumea si este isvorul feri-
cirii, al luminii, al vietii, cu un cuvént a
tot ce este frumos si bun pe lume; pe
cind cel de-al doile distruge lucrurile buns
si este isvorul nenorocirii, al intunericului,
al mortii, §i a tot ce este urit gi réu pe
lume. Omul este indemnat la fapte bune
de cel d'intdi, si este impins la fapte réle
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de cel de-al doile. Principiul binelui si
acel al r8ului se luptda astfel necontenit
pe campul lumii exterioare si pe acel al
constiintei omului; dar, va venl un timp
ciind principiul binelui va fi pe deplin
invingétor, i atunci lumea va intra intr'o
erd de fericire care nu se va mai sfirgl.
Aceastd credintd optimistd se bazeazs atit
pe instinctul de conservare a omului din
care se nagte nidejdea intr’o fericire veci-
nic#, cit §i pe deprinderea, contractata
dncd din timpul idolatriei, de a considera
pe zeii superiori, din care se nagte prin-
“cipiul binelui, cu mult mai puternici de-
cdt duhurile mici din care se nagte prin-
cipiul réului.

Deosebirea radicald ce se face in a-
ceastds periodd intre spiritele bune gi cele
réle este determinatd de progresul relativ
mare la care aajuns sentimentele morale
ale omului. De alta parte Dumnezeu care
a devenit atit de bun pentru adoratorii
sei incepe a avé oare-care bund-vointd si
pentru cei care nu-l adoreazi; cici, instine-
tul de conservare sociald al omului incepe
de astd datd a da nagtere la iubirea de
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omenire, i prin urmare, la regule de pur-
tare bine-voitoare citrd indivizii popoarelor
strdine; insa aceste regule de purtare ca
g1 toate celelalte fiind inspirate s§i sanc-
tionate de Dumnezeu, iubirea de toti oa-
menii trebue si fie impértidgitd si de Dum-
nezeu. Si se observe insd ci iubirea de
omenire este abia la inceputul desvoltarii
sale; si deaceea Dumnezeu, desi nu este
chiar dusmanul celor care nu-1 adoreazi,
este insi deocamdati foarte pértinitor pen-
tru adoratorii sei. Ideile si sentimentele
umanitare insi vor primi deplina lor des-
voltare in fazele urmiitoare ale monoteis-
mului gi in perioda panteismului. Tot iu-
birea de umanitate indeamnd pe credin-
ciosi a convertl la adeverata religie pe
necredinciosi, care intrind odati pe calea
adevérului sunt primifi de Dumnezeul cel
adevérat intocmai ca nigte copii perdufi
§i regisiti. Asa dar religiile monoteiste
in loc de a fi curat nationale §i esclusi-
viste ca religiile idolatrice si politeiste,
se adresazi la omenirea intreaga; ceea
ce std in armonie cu ideea unui singur
Dumnuezeu stipiin peste intreaga lume:
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Progresul moralitafii introduce in cultul
divinitatii ca cel intdi mijloc de propitiare,
facerea de bine catrd aproapele, curite-
nia inimei gi lupta contra patimilor réle
atitate de duhurile réle; pe cind sacrifi-
ciile care erau odata cel intii mijloc de pro-
pitiare perd importanta lor treptat p#n#
ajung si fie nigte simple simboluri de iu-
bire §i supunere citrd divinitate. Insfirsit,
progresul moralititii mai are de efect ci
pe ceea lume dispar ori ce alte deose-
biri intre oameni, afari de acele ce re-
sultd din meritul sau demeritul faptelor lor.

Monoteismul precum este deseris mai
sus este realisat mai cu sami in religiu-
nea persani fondati de Zoroastru, unde
Ahriman principiul réului aproape con-
trabalanseazi pe Ormuzd principiul bine-
lui; apoi in religiunile chinezd, mahome-
tand, evreeascd si cregtind in care prin-
cipiul binelui este infinit mai puternic
decidt principiul réului. Asupra acestor
dou¢ din urmi religiuni voiu face oare-
care reserve.

Judaismnl judecat dupi cartile lui sfinte
are toate caractele unei religiuni polites
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iste afard de unitatea Dumnezeirii §i in
adevér, Dumnezeul Evreilor, ficénd un
pact cu Avram, Isaac si I.cob in favoa-
rea numai a scoboritorilor acestora, este
intoemai ca si zeii politeigtilor un Dum-
nezeu national care dugmineste pe toate
natiile afard de rasa evreeascs pentru care
pastreazd toate favorurile sale, un Dum-
nezeu care departe de a ordona propa-
garea judaismului la alte natiuni, nu a-
cordd mai nici o favoare strainului im-
portun care adopteazi aceasti religiune,
pentru ratiunea c¥ acest Dumnezeu nu
iubeste pe acel ce umbla pe calea ade-
verului gi a virtutii aritate de dénsul, ei
pe acel care este din singele lui Israel.
Ceea ce caracteriseazs mai cu sami pe
acest Dumnezeu national este ca el figi-
dueste si supue intr'o zi toats lumea sub
dominatiunea rasei evreesti ce va reminé
tot esclusivistd §i in capul cireia se va
gisi atunci Mesia cel agteptat. Aceastd
conceptiune strimtd a caracternlui moral
a Dumnezeului evreesc este desigur con-
secinta putinei desvoltari a sentimentelor
umanitare ale Evreilor; si judaismul va
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fi desigur reformat sau abandonat in zioa
in care evreil vor simfl in realilate dra-
gostea de omenire pe care este bazat prin-
cipiul social numit ,fraternitatea tuturor
oamenilor.“ Evreii practicind o morals
ingustd si totodatd avénd o conceptiune
metafisicd inaltd despre causa lumii adics
conceptiunea unui singur Dumnezeun, par
a devia de la legea empiricd constatatd
in istoria celorlalte popoare, in virtutea
cireia progresul ideilor si simtimintelor
morale merge alature si treptat cu pro-
gresul idecilor metafisice. Cu toate aceste
se poate ca evreii si nu facd esceptiune
la regula; se poate ca conceptiunea lor
metafisicd sd nu fie in principiu asa de
inaltd pecat se pare; cu un cuvént, se
poate ca Dumnezeul lor unic si nu fie
geuneralizarea zeilor multipli din perioda
politeismului (generalisare care arim lica
o desvoltare intelectuald mnormali i o
indltare treptatd si efectivd a ideilor me-
tafisice), ei si fie un zeu particular ales
din mai mul{i zei a unei religii politeiste.
Eatd consideratiunile care vin in spriji-
nires acestei ipoteze: Cel mai vechiu fapt
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sigur ce se stie din istoria Evreilor este
¢d ei au facut odata parte, ca rasi si
clasi distincts, din populatia Egiptului.
In aceastd calitate, si in starea lor de
culturd in care erau inferiori Egiptenilor,
Evreii nu erau dec#it cel mult politeisti ca
si Egiptenii. Se stie insa ci la politeisti
fie-care orag, fie-care breasla de meseriasi
si cite-odatd fie-care clasd a societifii se
pune sub protectiunea mai speciald a unui
singur zeu, fir# ca aceasta si implice ne-
cunoagterea autorititii celorlalti; precum
la crestini se obiclnueste a se alege ca
patron special un sfint oare-care. Evreii,
eonstitnind o clasd oare-care foarte deo-
sebitd in mijlocul populatiei Egiptului, au
putut si ei avé ca patron special pe unul
din numerosii zei egipteni, sub protectia
eéiruia au emigrat din Egipet, siin numele
caruia Moisi a legiferat: Evreii s’au putut
alipi cn atat mai tare i mai esclusiv de
acest-singur zeu, cu cdt ei erau mai cu
succes persecutati de Egipteni, si cu ecit
prin urmare tofi ceilalti zei partineau pe
acesti persecutori. Nenorocirile de tot
felul, §i mai cu sami starea de robie la
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striini in cate~-va randuri §i persecutiunile
necontenite suferite de evrei in decurge-
rea veacurilor urmitoare au avut asemine
de efect alipirea lor mai strinsd citry
Dumnezeul lor. Dar de' cdte ori au avut
parte de linigte si de bunul traiu, Evreii
au fost totdeauna ispititi, inaintea imprig-
tierii lor prin lume, a adopta cu grimada
zeii popoarelor vecine politeiste, tocmai
pentrucd inteligenta lor nu se ridicase
efectiv pand la conceptiunea adev&ratului
monoteism. De la impragtierea lor prin
lume pand astazi, nenorocirile lor care &i
alipeau cdtrd Dumnezeul lor de-o parte, si
contactul lor cu popoare monoteiste de
altd parte, i-au impedecat de a deveni
franc politeisti, cu atdt mai mult ca ei,
neaflindu-se in situatiunea primitivd in
care alte popoare au creat politeismul,
nu puteau crea de la dénsii alti zei noi
Cu chipul acesta, prin efectul unei de-
prinderi intelectuale contractate in de-
curgerea multor veacuri si favorizati de
o oprire a desvoltirii sentimentelor mo-
rale s'a cristalisat la Evrei un monoteism
nominal sui generis. E probabil insi ca
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un progres oare-care tot s'a ficut, ci E-
vreii de astizi au conceptiune de Dum-
nezeul lor ceva mai inaltd decit aceea ce
resultdy din cartile lor sfinte, §i cd prin
progresul ce vor face in viitor in senti-
mentele umanitare vor fi si ei condusi la
conceptiunea celui mai inalt monoteism.

Pe cand judaismul este, ca si zic asa,
un monoteism nominal avénd aproape
toate caracterele politeismului, cregtinismul
judecat dupa cartile lui sfinte (afara de
vechiul testament) este un monoteism no-
minal avénd mai toate caractele panteis-
mului. Reservaudu-m& a reveni asupra
crestinismului in sevtiunea urmitoare, voiu
semnala aici principiile pe care -cresti-
nilor le are in comun cu panteismul, §i
§i prin care se deoseheste de celelalte
religii monoteiste. Mai intdi morala cres-
tinismului este mal umanitara decat a ce-
lorlalti monoteisti, de oare-ce ea comandi
iubirea de aproapele fara deosebire de
nationalitate si de religiune. Apoi Dum-
nezeul crestinilor ca §i acel al panteisti-
lor este pretutindene present §i a toate-
stiutor ; astfel cd nu numai faptele cele
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ascunse ale omului, dar si géndurile lui
sunt cu sigurantd cunoscute de Dumnezeu
si respldtite sau pedepsite dupid meritul
sau demeritul lor; pe cind Dumnezeul
celorlalti monoteisti si in special al E-
vreilor, fiind mai antropomorf decit acel
al crestinilor, desi poate prin invizibilitatea
lui sd se afle fatd la toate faptele pe care
omul cautd si le ascunds de fata lui, dar
in realitate el poate si nu se afle fatala
o faptd data; si desi atentiunea lui este
atrasi de rugédciunile sau blastemele fa-
cute cu larmat, si in genere de toate ma-
nifestirile exterioare ale omului, dar el
nu cunoagte cu sigurantd intentiunile as-
cuuse ale acestuil cind ele nu se tradeazi
nici macar prin expresiunea figurei. De
aceea simulatinnea, minciuna, figiduintele
mincinoase pot fi intrebuintate panid la
oare-care punct fatd cu Dummezeul mo-
noteistilor necre§tinij si deaceea mo-
rala acestora recomandd aproape numai
faptele bune ce se pot vedé si cunoagte;
pe cind morala crestind prefueste mai
mult curdtenia inimei, bunele intentiuni
si faptele bune ascunse ce se pot face
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mai cu sam# de pustnicii care triiesc de-
parte de privirea oamenilor. Seintelege
c# aici e vorba de acea superioritate a
crestinismului asupra celorlalte religii mo-
noteiste care resultdi din invE&timintele
cirtilor sfinte respective, §i din aplicarea
generald a acestor invétdminte in decursul
veacurilor de citrd credinciosii respectivi,
fird a tiné samide purtarea sicredintele
particulare ale cutdrui individ sau ale cu-
tirei secte, precum si de abaterile mo-
mentane a colectivitdtilor de credinciosi
de la preceptele religiunilor lor respective.
In resumat, ordinea suitoare in care se
pot insira cele patru religii principale mo-
noteiste de mai sus este urmitoarea: juda-
ismul care e cel mai aproape de politeism,
religia veche persanid care represintd tipul
monoteismului in primele sale faze, islamis-
mul, §i apoi crestinismul care se apropie
mai mult de panteism.

In fazele ulterioare ale monoteismului la
care nu au ajuns anca nicdiri masa poporului,
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dar in care au intrat filosofii popoarelor mo-
noteiste, unificarea divinititii face treptat
progres pand la punctul cind dispar tot felul
de #ngeri i demoni, §i nu mai remine pe
lume decdt doud feluri de spirite radical
deosebite: Dumnezeu si sufletele oamenilor.
Pe la inceput se admite ci Dumnezeu crea-
torul lumii este in fie-care moment arbitrul
absolul al ei; dar mai tirziu, cind se ob-
servd permanenta legilor naturei, se admite
¢ Dumnezeu cind a creat lumea a stabilit
odatd pentru totdeauna normele dupi care
el o va guverna. Sufletele camenilor, degi
atérnate de Dumnezeu, au o sferd proprie
de actiune liberd; ¢i degi nu sunt fird in-
ceput ca Dumnezeu, dar sunt ca dénsul ne-
muritoare. Insid ideea despre felul vietii
viitoare devine din ce in ce mal vagi, si
credinta in nemurirea sufletului slabeste trep-
tat. Morala ca §i conceptiunea despre lume
sunt la aceasti epoci mai inalte pentruci si
sfera de cugetare a omului este mai largd
decit inainte.
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Sectienea V.

Perioda Panteismului,

Cu toatd inteligenta si puterea sa nemir-
ginitd Dumnezeul monoteistilor este tot asa
de antropomorf ca i zeii politeistilor, ca gl
or ce spirit creat de imaginatia omului in
periodele precedente. El are o figurd ome-
neascd marginitd in spatiu, locueste de pre-
ferentd intr'un anume loc asemine marginit,
stipineste lumea ca pe un obiect exterior
siegl, si realiseazi vointa sa in privinta ei
prin aceea ci toate elementele naturei se
supun la poruncile sale intoemai ca niste
agentl supusi ai sel. El saména prin urmare
cu un rege piaméntesc care este in toate
deosebit i despdrtit de~ supusii pe care-i
stipéneste, si a cirui putere consisti mal
mult in ascultarea acestor supusi de ordinele
sale. Intr'un cuvént Dumnezeul monoteis-
tilor este in afard de lame si lumea in afara
de dénsul. Aceastd conceptiune a dumne-
zeirii se schimba in perioda panteismului din
causi ¢ omul, avénd acum o sferd de cu-
getare mai largi decit in toate timpurile
trecute, incepe a-si face o idee mai ldmu-
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ritd, pe ciit aceasta este cu putingi, despre
infinitatea timpului, a spatiului si a materiei
respinditd in aceasta. Universul fiind acum
conceput ca un tot ce se intinde pini la
nesfigit, este cu neputinti de a imagina pen-
tru Dumnezeu un loc in afard de univers. De
alta parte, regularitatea si concordanta fenome-
nelor naturale suggerdnd ideea ci universul
este un organism material in care toate misci-
rile au o unitate de directiune intocmai ca mis-
carile unui trup omenese, s1 Dumnezeu fiind
causa tuturor migcarilor din univers intocmai
precum sufletul unui om este causa miseirilor
trupului seu, se admite ¢i universul este un
trup material nesfirsit in spatiu si timp,
earda Dumnezeu este sufletul acestui trup.
Cum cd toate migcirile trupului omenesc
sunt causate de suflet, aceasta resulti din
aceea ci ele inceteaza complect cind omul
moare, adici atunci eind sufletul acestuia se
desparte cu totul de trup. Dar substanta
sufletului omenese, chiar daci ar ave centrul
activitdtii sale in cutare sau cutare parte a
trupului, trebue si fie respanditd pind in
cele mai mici pérticele ale acestuia; de oare
ce migcarea organici se observi in toate a-
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ceste particele. Tot astfel si trupul univesal
trebue si fie pitruns in toate partile lui de
substanta sufletului universal; cu deosebire
ca universul fiind nesfirgit §1 centrul seu
neaflindu-se nicdiri sau mai bine zis aflan-
du-se in tot locul, sufletul universului se afla
deopotrivd respindit §i cu deopotrivd putere
in fie care particici si in fie care punct al
universului. Ficénd &nca un pas pe calea ge-
neralizirii ajungem la conceptiunea ci Dum-
nezeu este o fiintd complectd cu trup sisu-
flet ce contsitue toatd existenta pani la ne-
sfirgit. In aceste condifiuni Dumnezeu este
fird inceput si fard sfirgit, nesfirsit de mare
si pretutindene present, nesfirsit de inteligent
§i a toate stiutor, nesfirgit de puternic si a
toate-ficétor, sau mai bine zicénd a toate-
schimbétor, de oare-ce in existenta univer-
sald nu se pot face decat schimbari. Din
calititile ce se esclud omul atribue lui Dum-
nezeu numal pe acele pe care el insug le
iubeste; si astfel Dumnezeu este conceput
ca fiind nesfirgit de bun, de just, de frumos,
etc.; pe cind tot ce este réu, nedrept, urit
pe lume este accidental, trecétor si destinat
a face pe om si aprecieze mai bine per-
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fectiunea divind citrd care el trebue si tindi,
Individul omenese, ficénd parte din univers,
este o pirticicd din Dumnezeu individuali-
zatd pentru un scurt timp; cidnd el se nagte,
o particici preexistentd din trupul si sufle-
tul lui Dumnezen incepe a trai deosebit pe
contul seu propriu; cadnd el moare,  trupul
seu se recufundd in trupul nesfirsit a lui
Dumnezeu din care se despartise, si sufletul
seu se recontopeste cu sufletul nesfirsit a lui
Dumnezeu din care purcesese. Asa dar, tru-
pul si sufletul omului suntin esenta lor fira
inceput i fard sfirsit ca si trupul si sufletul
lui Dumnezeu din care fac parte. Singurul
lueru accidental si trecétor este starea de
individualisare a omului; si numai din a-
ceastd stare resulti ca pirfi componente ré-
lele vietii omenesti, precum durerea, nedrep-
tatea, uriciunea, ignoranta, etc., care sunt ca
§i viata individuald accidentale si trecétoare.
Cu alte cuvinte, vigfa individuald este réul
insug, de care omul nu poate scapa definitiv
decit recontopindu-se prin moarte cu Dim-
nezeu cdre este binele insus, Omul insa
poate chiar in timpul vietii individuale s&
se apropie incitva de perfectiunea divind
8
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prin practicarea continu¥ a virtutii (ceea ce-1
face s¥ devie din ce in ce mai bun), i prin
cultarea neintrerupti a stiintelor si artelor
(ceea ce-l face si meargd din ce in ce mai
mult spre cuuoasterea adevérului gi gustarea
frumosului). - Dar pedeca cea mai mare ce
intimpind omul pe aceastd cale a progresului
este chiar trupul seu cu slibiciunile si tre-
buintele lui materiale de tot momentul, cu
poftele lui cele grosolane, eare toate la un
loc opresc sufletul din sborul seu ca si cam
Par tiné inchis intr'o cuged. Deaceea, com-
baterea tuturor poftelor si slibiciunilor tru-
pesti, subjugarea trupului la inaltele cerinti
sufletesti, s1 la nevoe chiar mortificarea lui,
sunt cel mai sigur mijloc de a facilita apro- -
pierea de perfectiunea divind, si constituese
cea intai datorie a omului.

Mai tirziu cind se face #ncd un pas pe
calea generalisdzii, Dumnezeu in care se cu-
prinde toatd existenta este conceput ca fiind
constituit din o singurd substantd. Nu se
mai admite un trup si un suflet universal,
o substantid materiald §i una spirituald; nuse
admite decit o singuri substan{d universald
care se poate manifesta sub diferite forme,
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si mai cu sami sub forma de materie sisub
acea de spirit. =Aceastd substanti este fird
inceput si fard sfirgit: ceea ce se numeste
creafiune sau peire a lumii nu pot fi decit
modificiri in dispositiunea substantei uni-
versale. Pentru a da o idee limuritd de a-
ceste lueruri, filosofii panteismului indian fac
comparafiunea urmitoare: ,Brahm (Dum-
nezeul universal) inainte de ceea ce numim
noi creatiunea lumii este ca o bucati de stofd
invéldtucita ce s’a desvélatucit, si care cind-va
se va puté eards invélatucl intr'un fel sau intr’-
altul.“*) Tot aceastid comparatiune ar putd
servi pentru a aréta cum tot aceeasi sub-
stan{d poate si se presinte in acelag timp
sub diferite forme, cénd este perceputi cu
ajutorul diferitelor facultdti sensitive sau in-
telectuale ale omului, sau cind eete privita
sub diferite aspecturi. Mai térziu cind con-
cepfiunea despre univers se unifici si mai
mult, se admite ci desi substanta universali
poate si se manifeste sub diferite forme;
") Veat in Repue Philosophigue din 1 lunie 1876 i ur.

articulal d-nului P. Regnand, Féudes de philosophic

indienne, din care reesd cff pante'smul indisn a

trecut prin aceleagi grade de evolufiuue prin care a
trecut mai téreic panteismul eurvpann.
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insX ea nu poate si aibd decit o singurd
form¥ esentialé; §i dack este vorba si ale-
gem intre forma numitd spirit si acea nu-
mitd materie, trebue si ne pronuntim pentru
cea d'intdi ca una ce este mai probabili; de
oare-ce numal prin spirit, prin inteligentd,
noi ingine o putem cunoaste. Cu alte cu-
vinte, substanta universald este numai spirit,
eard materia nu este decit un aspect se-
cundar §i neesential a substantei spirituale.
Mai mult decdt atita: fiinded ideea ce ne
facem de materie este contradictorie cu ideea
de absolut, si fiindcd materia nu ne este cu-
noscutad decit prin perceptiunea sensitivi care
se contrazice §i se ingald totdeauna, deaceea
aspectul material al lumii nu poate fi decit
o ilusiune trecétoare la care suntem supusi
ca la multe alte réle in timpul cit suntem
individualizati. Asa dar, materia nu existd
de loc; ¢i mintea noastrd creazd deaintregul
imagini pe care le credem a fi aunor cor-
puri numite materiale; sau in unele casuri
mintea noastrd imbraci cu forme numite
materiale nigte lucruri spirituale ce existd in
realitate. Aceste idei dau nagtere mai térzin
la diferite sisteme filosofice idealiste.
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Cel mai extravagant din aceste sisteme
este idealismul subiectiv pur, dupd care nu
existd pe lume nimica alta in afard de éu
cu ilusiunile lui. Acest idealism nu este
mai putin un adevérat panteism; cici, a zice
ci pe lume nu existd decit eul care e de
naturd spirituald, este a afirma ci lumea reald
intreagd nu consistd decdt din o substantd
spirituald universald. De acest idealism insd
putem si nu finem samd, sisd-1 considerim
ca un accident in desvoltarea filosofiei pan-
teiste; cici el a fost impartagit de foarte
rari indivizi, dintre care cea mai mare parte,
ca gi cum ar fi revenit insine dupd o boald
mentald, s’au grabit a retracta ceea ce sus-
tinuse mai inainte. Un alt idealism subiec-
tiv, mai putin consequent decit cel de mai
sus, este acela dupd care in afari de eu,
mai existd eurile celorlal{l oameni §i Dum-
nezeu. In sfirsit, dupd idealismul rationalist
moderat noi nu putem cunoaste cu siguranta
decit eul §i impresiunile ce acesta primeste
de la lumea exterioari; cdt despre aceastd
lume, stim numai atita ci ea existd, dar nu
putem sti ce este eain sine, desi este foarte
probabil ca ea si fie tot de naturd spirituali
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ca §i eul. Dar idealismul cel mai respindit
§i care prin urmare poate fi privit ca o fazi
normaléd a panteismului. este acela dupi care
atit lumea interioard cit §i cea exterioard
sunt constituite din o singurd substanti spi-
rituald, toate fenomenele din lume fiind nu-
mai nigte manifestatiuni ale acesteia. Acest
idealism este sustinut in fond i de acei
care cred ca Schelling ci ,realismul si ide-
alismul sint identice in gindirea absolutd,*
sau ca Hegel ci ,lumea exterioard este i-
deea care in libertatea sa absoluti de a se
hotiiri a esit afard din sine insusi, sau ca
Schopenhaur §i Hartman c& ,voinfa* dupi
unul, sau ,incongtientul® dupd altul - ,este
principiul constituent al lumii intregi.
“Desfégurarea istoricd descrisi pini aici in
aceastd sectiune represintd in traséturi largi
téatd evolufiunea ideilor metafisice din Bu-
ropa de la veacul de mijloc pani in- zilele
noastre: Filosofia scolastici din evul mediu
care la inceput era incorporatd in teologia
crestind s'a despirtit treptat de aceasta pina
a'devenit cu totul neatérnati. Continuatorii
acestel filosofii au purificat din cein ce mai
mult monoteismul pini Ia Descartes si Leib-
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nitz care sunt representantii cei mai ilustri
a monoteismului in ultima lui fazi. Insi,
deodatd cu acesti filogofi, geniuri puter-
nice ca Giordano Bruno si Spinoza s’auri-
dicat de la monoteismul pur la panteism.
Deaici incolo toate inteligentele mari si. in-
dependente n'au ficut decit si adopteze, si
modifice, si desvolteze curentul panteistic al
metafisicei; si astfel au fost unul dupi altul
la ordinea zilei sistemele lui Locke, Berkeley*
Hume, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Scho-
penhauer, Hartmann, etc. Toti acestia, cu
toate protestatiunile unora dintre dénsii, a-
partin panteismului.

Prin descrierea de mai sus a desfisuririi
ideilor metafisice am voit si arét ci mono-
teismaul conduce in mod logic la panteism,
si cd de fapt aga s'a intémplat in istoria fi-
losofiei din Kuropa. Cu aceasta am voit si
justific_pentru ce am pus perioda panteis-
muluiin . ordine . cronologici dupa- péerioda
monoteismului. Prin aceasta insi nu vein
sd sustin cd or ce popor panteist trebue si
fi trecut mai intdl prin perioda monoteis-
mulul. . Dincontra este dovedit cid polite-
ismul Grecilor §i al Romanilor au dat nage
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tere 1a o filosofie panteisté, i panteismul
indian & esit deadreptul din politeism, §i ci
Egiptul care n’a apucat a esi cu totul din
politeism avea o tendintd manifestdi de a
merge pe calea Indiei. Se stie ci popoarele
panteiste care au trecut si acele care n'au
trecut prin monoteism au avut'dela inceput
in comun tendinta constanti de a generalisa
divinititile si ale reduce la unifate; atit nu-
mai ¢ cele d’intdi, fiind predominate mai
mult decdt cele de-al doile de antropomor-
fism, au continuat ¢u reduceréa numeralul
zeilor pdna an ajuns la unul singar, fird a-i
desbraca vi'odatd de caracterul lor omenese
§i ‘personal; pe ciénd popoarele cele de al
doile, filnd inzestrate cu mai mult spirit fi-
losofie, au inceput dncd de mult a genera-
lisa divinitatile, contopind cite mai multe
in una singurd, §i desbricindu-le treptat de
caracterele personalititii. Acest mod de a
reduce numerul zeilor putem si-l numim
mod panteistic.

Pentru a da o idee mai limuritd de acest
mod §& presupunem ci la o epocid datd a
periodei politeismului se crede cdin fie-care
corp ceresc §i in fie-care parte a ¢erului se
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afli intrupat eéite un zeu, adicd cdte un su-
flet de a unui fost om mare pe pimént.
Cénd in urma progresului intelectual §i sti-
intific se .descopere ci toate fenomenele ce-
regti §i atmosferice au o unitate de direc-
tiune, cd, de exemplu, corpurile ceresti se
migcd impreund in aceeasi directie, ci ace-
leagi schimbari atmosferice schimbi pentru
privirea omului toatd fafa cerului, ete.; cind
zie, se descopere aceasta, atunci se admite
cd tot ee se afli in cer si in atmosferi este
condus de o singurd vointd, de un singur
zeu. Dacd acest zeu este un fost rege pi-
méntesc care a murit pe cind toate corpu-
rile §i pérfile cerului aveau deja zeii lor
speciali, atunci el, neavénd un corp ceresc
vacant in care si se intrupeze §i totodatd
fiind comandantul tuturor zeilor ceresti, se
Incorporeazi deodatd in toate corpurile si
partile eerului; astfel ci toate aceste fiind
insuflefite §i conduse de un singur suflet ca
§i cum ar fi un singur trup, voinfa si prin
urmare, personalitatea celorlalfi zei ceresti
se confundd in vointa 'si'persoana zeului su-
perior: Cu alte cuvinte cerul intreg are un
singur suflet, zeul superior; si fie care din
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zeii speciali ceresti, fird a dispare chiar de
la inceput, este considerat a fi o emanatiune
speciald, si cdte-odatd chiar o simpld mani-
festare speciali a zeului general. Mai térziu
insi: zeii speciali dispar cu totul, si atunci
zeul general este considerat a fi deopotrivd
present si activ in toate partile cerului; in-
tocmai precum sufletul omului este respin-
dit in toate partile trupului seu.—Daci ne-
voea de a recunoagte un zeu general cerese
se simte in timpuri cind nu se mai zeifici
regii piméntesti, atunci se recunoagte ca sef
suprem al cerului pe unul din zeii ntrupati
deja in anumite corpuri ceresti. In acest
caz contopirea zeilor speciali in zeul general
este o consequentd numai a confundirii vo-
intei lor cu vointa acestuia; din care causi
omul nu poate de sigur recunoaste aceasti
contopire decit in urma unei meditatiuni
filosofice mai indelungate decit in casul de
mai. nainte. — Precum toti zeii inferiori se
contopese In citi-va zei. superiori, ca zeul
cerului, zeul pdméntului, zeul oceanului,. ete.;
tot astfel acestia se contopesc in un singur
Dumnezeu universal, cind omul recunoaste
armonia, concordanfa, unitatea de plan side
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directiune a tot ce existd g§i ce se: face in
universul intreg. La rangul de Dumnezeu
universal este ridicat cel mai puternic din
zeil superiori, precum este Brahma la In-
dieni, sau se creazi ca la Egipteni un Dum-
nezeu fird nume din care se presupune cd
emaneazd toti vechii zei cu nume. De aici
in colo zeii superiori incep a fi numai nigte
manifestatiuni speciale a Dumnezeului uni-
versal; i ca timpul dispar cu totul, rema-
nénd pe lume numai Dumnezeul universal
care umple singur toate spatiurile si toate
timpurile. '

Se intelege ci contopirea zeilor se face
pe nesimfite si treptat in curgerea unui foarte
lung timp. Aceasta se dovedeste intre altele
cu mitologia vechilor Egipteni. Acestia in
mai tot timpul mdririi lor au continuat cu
contopirea zeilor fara sa ajungd vrodatd pana
in capét. Astfel, in tot timpul acesta zeii
Ammon, Imhotep, Phtah, Ra, Osiris, ete.,
au fost indeobste recunoscuti ca zei cu totul
deosebiti i independenti unul de altul, pani
la asa grad ci fie-care nomi a Egiptului re-
cunostea ca divinitate nationald sau locald
numai pe unul sau numal pe cifi-va din a-
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cesti zei, nerecunoscénd de loc autoritatea
celorlalti. Cu toate aceste, unia din acesti
zei se confundau pe une locuri unul eu altul,
§i atunci se diddea indiferent un nume sau
un altul la fie-care din zeii confundati, sau
chiar se didea un singur nume compus din
toate numele lor particulare pentru a designa
o singurd divinitate in care in realitate acei
zei se contopiserd. Astfel ,din Sevek si Ra
»se ficea un singur zeu Sevek-Ra; Phtah se
yconfunda cu Sokari sub numele de Phtah-
»50kari; si acesta impreund cu Osiris con-
»Stituia un singur zeu Phtah-Sokari-Osiris.“
Insfirsit, dupd opiniunea d-lui Maspero, toti
zeii egipteni nu erau pentru fllosofii timpului
decdt un singur Dumnezeu care primea nu-
me deosebite dupd deosebitele atributiuni.
Astfel ,Dumnezeu, cind di nagtere lucru-
»rilor si aduce la lumina forta latenti a eau-
»zelor ascunse, se numeste Ammon; cind
el este spiritul care rezumi in sine toate
»inteligentele, se numeste Imhotep; cind
~este acel care face toate lucrurile eu arta
»51 adevér, se numeste Phtah; si cind este
,Dumnézeul cel bun si bine-ficétor, se nu-
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,meste Osiris“®) Cu toate aceste insé niei-
odatd religiunea oficiald a Egiptenilor n's
ajuns la conclusiuni franc si definitiv pan-
teiste.

Am zis ci din politeismul Grecilor si al
Romanilor s’a niscut o filosofie panteista. $i
in adevér idei panteiste erau acele profesate
de scoala Eleatilor care nu acorda nici o
crezare sensurilor si experientei, reducénd
tot universul la o fiintd unicd §i immutabild;
acele profesate de gcoala Stoicilor care desi
sustinea ca toate ideile noastre au originea
lor in sensuri (nihil est in intellectu quin
prius fuerit in sensu), totuy admitea ca cel

) Vezi: Jamblicus, de mysteriis, citat de G. Maspero
in cartea sa, Histoire ancienne, din care am luat
informatiunile privitoare la Egipteni, dind ins# mi-
tologiei acestora o interpretare cu totul alta decdit
acea admisi de d. Maspero.—Ms8 indoesc insa foarte
mult ci passjul citat din Jamblicus exprimé credinfa
vechilor filosofi egipteni, §i nu mai degrabd credinta
scolei de Alexandria din care ficea parte Jamblicus
ce triiia pe la inceputnl veacolui al patrule. E pro-
babil ci aceastd gcoald care & ajuns la nn panteism
destnl de pronunfat prin chiar efectnl evolufiunii i-
deilor deja foarte inaintate a vechilor Egipteni §i &
Grecilor, 8'a cercat s¥ interpreteze din punctul seu
de vedere mitologia vechilor Egipteni, precum s'a
incercat s# dovedeascd iu mitologia Greco-Romanilor
existenfa unei trinitdfi panteiste formate din Jupiter,
Platon si Neptun. Dealtmintrele, pécatol de a atri-
bul timpurilor trecate ideile timpului present a fost
comis de multe geoli.
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intdi adevér existenta unei substante ignee
universale numitd Dumnezeu care e respin-
dité pretutindene gi animeazi toate lucrurile,
diriguind totul prin providenta sa dupi legi
rationale §i immutabile; acele profesate de
gcoala lui Platon care nu acorda existenti reald
§i absolutd decat unor tipuri sau modeluri
eterne numite idei care toate resideazi in
Dumnezeu, acesta fiind substanta lor comuni ;
acele profesate de scoala neo-platoniani si
mistici din Alexandria, ete. Este adevérat
cd acest panteism inalt s'a format aproape
fard transifiuni din politeismul national ; insd
acest salt se datoreste unor mari geniuri fi-
losofice care eca toate geniurile s’au inaltat
dincolo de puterea de pricepere a contim-
puranilor lor s au anticipat mult asupra
viitorului; §i apoi acest panteism nu s’a in-
tins niciodatd dincolo de cercul restrins al
filosofilor; &cestia fiind considerati si admirati
de concetdfenii lor, nu pentru adevérurile
ce le susfineau, ci pentru arta cu care stieau
sé imagineze sisteme simetrice si frumoase
asupra lumii. Tot prin puterea geniului lor
personal unii filosofi ea Democrit, Aristotel,
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Epicur, s'au inaltat in unele privinti chiar
pind dincolo de panteism.

Dar din toate terile numai India singurd
a fost aceea in care metafisica religioasi
populard si oficiald a propisit regulat pini
aproape la cele din urmi faze ale pante-
ismului. In Jndia unificarea - zeilor facutd
bine inteles in mod panteist, trece prin
toate gradele intermediare prin care trece
alurea wunificarea in mod monoteist, pani
ednd toti zeil, si acei care represinti prin-
cipiul binelui si acei care represintd princi-
piul réului, sunt contopitiin trei zei: Brah-
ma, Visnu §i Siva. Acestia la réndul lor
se contopesc in Brahma care de astd datd
primeste numele de Brahm sau Para-Brahma
(adicd Brahma superior) representind fiinta
perfectd in care se cuprinde 'tot universul,
si manifestandu-se sub trei fete numite: Brah-
ma, Vignu si Siva. Apoi in religia Bud-
dhismului caré este o reformi a Brahmanis-
mului se gterge ori ce urmi de zei parti-
culari rem#nénd pe lume o singurd substantd
reald, universald §i eternd numiti Buddha,
care nu este altd ceva decdit rafiunea per-
fectd, inteligenta absolutd, .Dupé aceastd doc-
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rinté lumea materiald nu este decdt o ilu-
siune a simturilor gi un réu; deaceea omul
in care nimica nu este real afari de sufietul
seu, trebue si caute a scipa de aceastd lume
peritoare pentru a ajunge la miéntuire, la
Nirvana, adici pentru a se perde confun-
dindu-se in Buddha cel absolut, indestructibil
si etern.—Morala religiunilor panteiste a In-
diei este la iniltimea conceptiunilor metafi-
sice. Ea este caracterisatd prin datoria de
a cultiva stiinta pentru a cunoastegi a pri-
cepe cit mai mult pe Brahm sau pe Buddha,
prin datoria de a mortifica trupul si a in-
fringe toate poftele lui pentru a slabi cat
mai tare lanturile réului care opresc pe om
de a se inalta cu sufletul pina la Brahm sau
Buddha, gi prin datoria de a iubigi a sjuta
pe toate fiintele din lume, pind si pe ani-
male, fiindci toate sunt egale inaintea fiintei
supreme, §i toate au si aibd la urmaurmei
aceeagi soarti precum au avut acelaginceput.
Ca consequenti a acestei egalititi Buddhis-
mul, contrar Brahmanismului, nu face deo-
sebire de caste intre oameui, §i admite in
sinul seu pe aceeagi linie pe tofi indivizi
omenegti din toate treptele sociale si din
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toate natille din lume, — Pentru a se putd
da o dreaptd resplitie sau pedepsire a fap=
telor de pe lumea aceasta, se admite me-
tempsicoza adicd trecerea sufletulul omenese
dupd moarte prin trupurile a fel de fel de
fiinti pand cind ajunge a fi purifieat cu’to-
tul pentru a puté intra in absolut.  Se stie
cd metempsicoza (care e o remisitd din cre-
dinta fetigistd cd un suflet poate si se in-
trupeze succesiv in mai multe lucruri) a fost
admisi sub alte forme §i de Egipteni, si de
scoala lui Platon in Grecia, precum si de
scoala de Alexandria; atit numai cd aceste
din urmi doue scoli nu admitea metempsi-
coza deciit intre oameni, sustinénd cd sufle-
tul unui om a putut tral in trecut g va
puté si mai trieasci dupd moarte in alte
trupuri insd tot omenesti.

Daca facem abstractiune de credintd in
metempsicoza vedem cid panteismul indian a
trecut in timpul seu din urmi in toate pri-
vintele prin intocmal aceleagi faze prin care
a trecut cu mult mai térziu panteismul eu-
ropean de la Giordano Bruno si Spinoza
pénd in zilele noastre; asifel ¢ descrierea
facutd la inceputul acestei sectiuni despre

9
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evolutiunea ideilor panteiste se aplici in-
tocmai §i la India anticd §i la Furopa mo-
derna. '

Este de observat ca mai toate doctrinele
panteiste admit o trinitate indisolubild a di-
vinitafli universale; si numai dupi ce trec
peste aceastd faza ajung a stabili unitatea
perfecta a divinitafii. Aceasta se datoreste
de sigur unalogiei ce se crede ci existd intre
sufletul individului omenesec i Dumnezeu
care, din punct de vedere panteistic, este
sufletul universului. Se stie cd #ncd din pe-
rioda fetisismulut se crede ca individul o-
menesc are obicinuit trei suflete, din care
unul se manifesti ca umbra, altul ca ima-
gine reflectatd de corpurile lucii, i al treile
ca respiratiunca ce sustine viata trupului,
aceste suflete putérd si se manifeste sau
pe riand sau toate deodatd. Aceasta trinitate
este mai térziu confirmatd prin un fel de
analisd ce se face sufletului omenesc: Ciand
omul e nebun, éi lipseste mintea, adicd unul
din cele trei suflete; cind doarme, éi lip-
seste si cuvéntul, adicad un al doile suflet;
cind moare, perde si respiratia, adicd cel
de pe urmi suflet, §i cel mai important,
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fiinded acesta este baza celorlalte. Divisiu-
nea sufletului in respiratie, cuvént si minte
este admisi in genere sub o formai sau alta
de toate popoarele barbare. Apoi divisiunea
tripartitd a lui Platon in suflet rafionabil,
suflet concupiscibil si suflet irascibil, acea a
lui Aristotel in suflet rafional, sensitiv si
vegetatiy, acea moderni in sensibilitate, in-
teligentd si voinfd, ete., nu sunt decit atdte
forme diferite a trinitatii sufletului admisi
dncid din timpul fetigismului.—Sufletul uni-
versului trebuind si el s& fie tripartit ca su-
fletul omului este representat®la Indieni de
Brahma, Visnu .‘;i‘ Siva, fie care din acestia
representind un atribut distinet alui Para-
Brahma gi lucrind ca persoand distinetd, si
cu toate aceste toti la un loc constituind o
singurd persoand indivizd Para-Brahma. Cel
d’intdi este puterea, cel de-al doile envéntul,
cel de-al treile spiritul sau inteligenta uni-
versului; cel d'intii este prirncipiul creator.
cel de-al doile principiul conservator, cel
de-al treile principiul destructor sau mcdi-
ficitor al universului ;- cel d’intdi este buni-
tatea, cel de-al doile intelepciunea, cel de-al
treile dreptatea resbunitoare; cel d'intii este
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trecutul, cel de<al doile presentul, cel de-al
treile viitorul, etc. Cea mai simpld linie are
doue capete §i un mijloe; cea mai simpli
formé de suprafafd are trei laturi si trei
unghiurij fie-care corp are trei dimensiuni
in spatiu. Toate aceste confirmi ci cea miai
simpldi expresiune a fiintei universale nu
poate fi decat trinitatea. Singura figurd prin
care omul poate sa represinte chipul cel ne-
patruns a lui Para-Brahma este un cere cu-
prins intr'un triunghiv. Inventiunea acestei
figuri pentru a representa pe fiinfa suprema
§i universala, Ya reminé de sigur pentru
Indieni un titlu de glorie la indlfimea ciruia
nu s’'a suit dned nici un popor din lume
afard de déngii.

Cu aceastd ocasuine voi reveni asupra
Cregtinismului pentru a aréta cit de mult
datoreste el Brahmanismului si Buddhismului
fard a se fi putut ridica pénid Ia indltimea
acestora.

Pe cind s'a nidscut Crestinismul, lumea
din imperiu] roman perduse mult din téria
credintei in religiile politeiste gi avé nevoe
de o credintd noud. Aceasti nevoe nu putea
fi satisficutd de doctrinele filosofice ale tim-
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pului care erau prea variate, prea abstracte
i prea inalte pentru masa poporului, desi
aceastd masi era de altmintrele inclinatd ca-
trd panteism, atit din causa directiunii de
transformare nesimtitd a politeismului sub
influenta unui mare progres a culturei ge-
nerale, cit si din causa unei oare-care in-
fluente a filosofiei timpului, cel putin asupra
claselor luminate. Necesitatea unei credinte
noud a ficut pe lumea romani si imbriti-
seze Crestinismul, in lipsd de altd religiune
populard, ca pe un expedient a momentului;
eard inclinatiunea citrd panteism a ficut
pe lumea romand sa amalgameze Cregtinismul
cu mulfime de invéfituri practice §i prin-
cipii metafisice de ale panteismului indian
care era pe atunci predicat in toatd Asia,
péand la portile Europei, gdsind pretutindene
primire buni mai cu samé pentru acele parti
din doctrina care erau accesibile inteligentei
poporului. In special invétiturile Buddhis-
mului -fiind esentisl -umanitare si egalitare
erau imbritisate cu cildurd de mulfimea cea
mare de asuprifi §i nenorociti a imperiului
roman. Aceasti mul{ime, care din causa
culturei generale de atunci capatase ea insag
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sentimente umanitare i egalitare, s'a devotat
cu toatd inima invétiturilor panteiste; fiind-
ci voea s facd prin ele o reformd sociald
complectd, si sd restabileascd dreptatea si pe
lumea aceasta §i pe cealalti. Cu un cuvént
erau pe atunci necesitafi, aspiratiuni, dispo-
sitiuni analoage cu acele care astizi se re-
nasc sub denumirea de socialism. In astfel
de dispositiune a spiritelor din lumea ro-
mand, ideile crestine, care de sigur au fost
foarte dnguste cind au egit din Palestina,
-au fost lirgite de apostoli neisraeliti ca sf.
Pavel, de acei care in cele d’intéi trei vea-
curi dupad Christos au facut evangheliile, de
teologi ca Origen, Tertulian, Augustin, care
erau adapati in ideile panteiste a filosofiei
pagine de pe atunci, si de nenumératii pre-
dicatori i neofiti care cu totii erau patrunsi
de ideile buddhiste care formau boala morali
a timpulul de atunci. Dupi o muncid de
cateva veacurl in care nenumérate secte se
formau §i dispireau, se divizau si se recon-
topeau pe fie-care zi—(munca caracteristica
ori-cirel societati care a perdut credintele
vechi si cautd altele nou€)—s'a stabilit in-
sfirgit Crestinismul pe bazele solide care du-
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reazd de cincisprezece veacuri. Dacd Cres-
tinismul astfel precum s’a constituit definitiv
nu corespunde cu aspiratiunile exaltate ale
celor intdi crestini, si nu se afli la aceeas
indltime la care este Buddhismul, el totus a
fost foarte potrivit pentru gradul de culturd
generald a Europei de pind acum. Este a-
devérat ca gradul de culturd a fost in unele
teri a Europei si in unele timpuri foaite jos,
mult mai jos chiar decit in impéritia ro-
mand pe cind s’a stabilit intdi Crestinismul.
Dar in acele teri si in acele timpuri ade-
vératul Crestinism nu era decit nominal,
tofi crestinii aceia fiind imbuibati in realitate
numai de idei politeiste, idolatrice si chiar
fetigiste.

Din Iudaism Cregtinismul a imprumutat
mai cu sami pe Dumnezeu, fiintid unici,
personald, despirtitd de lume, cu figurd si
caractere omenesti, atribuindu-1 insi iubirea
de omenire, omnipresenta si omnistiintd pan-
teistd. Acestui Dumnezeu insi i-a aplicat
mtr'un mod cam nepotrivit trinitatea brah-
manicd, tatal, fiul si dubul sfint, care nu
sunt alti ceva decit Brahma, Visnugi Siva.
Este de insemnat ¢i Dumnezeu este repre-
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sentat pAnd § astizi, mai cu samd pe fron-
tispiciurile §1 boltile bisericilor crestine din
orient, ca un ochin care in luc de pleoape
are imprejur un triunghiu ncunjurat de
rage. Acesta este, zie cregtinii, ochiul ne-
adomit a lui Duwmnezeu care vede toate.
In realitate insd este chipul brahmanie
a mtreitului Dumnezeu universal, un cere
intr'un triunghiu, chip care a fost scoborit
de la inidlfimea abstractiunii indiane pen-
tru a fi inteles de mintea mai putin filo-
sofici a cregtinilor. Tot din religiile pan-
teiste ale Indiei au imprumutat crestinii le-
genda lui Crist, mai multe invéféturi, pe
care le-au trecut in evangelii i mai cu sami
morala umanitard si egalitard, care u’'a fost
niciodatd pe deplin aplicat, apoi schivnicia
si cilugiria cu mortificarea trupului, ete.

Intr'un cuvént crestinismul este panteismul
indian hultuit pe monoteismul judaic si ali-
mentat cu reminiscente politeiste.

Seefinnea VI.
Perivdu Materiaissmului,

Lel mai inalt panteism filosofic se preface
freptat in materialism. Un exemplu de cum
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se face aceastd prefacere treptatdi poate fi
luat din istoria moderni a filosofiei germane.
De la Kant, care sovieste intru citva in a-
firmatiunile sale, pini la Hartmann, toti ide-
alistii germani admit ci atit ew!/ cit si lu-
mea exterioard sunt constituifi de o singurd
substantd, aceasta fiind de naturd sbiﬁtualé;
dar, ideea ce-si fac acesti filosofi despre
aceastd substantd se modifici treptat si pe
nesimfite. Mai intdi Schelling, filosoful idesn-
titdfii absolute, considerd substanta univer-
sald ca un intreg pretutindene compus din
toate principiile morale giintelectuale. Dar
filndcd analisa sufletului omenesc a dat &nci
de mult la iveald mai multe facultiti si poate
mai multe substante, mai multe principii
spirituale, si fiinded trebuinta unificirii uni-
versale cere ca unul singur din aceste prin-
cipii si fie generatorul i esenta celorlalte;
deaceea Hegel, filosoful panlogismului, cre-
zénd ci lumea internd este ideea aflatd in |
sine insas §i ci lumea externi este ideea
esitd afurd din sine insas, admite in reali-
tate ci pe lume nu existd decit principiul
inteligentei cu diferitele manifestatiuni. Mai
térziu Schopenhauer, cu mai multd perspi-
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cacitate decit predecesorii sei descopere ci
principiul fundamental al sufletului omenesc
este voinfa, si deaceea el admite, pentru
trebuinta unificirii metafisice, ci vointa este
principiul unie, lucrul in sine, esenta uni-
versului intreg, cu toate ca formele sub care
el se manifestd pot si varieze pini la ne-
sfirsit. In timpurile din urma d. Hartmann,
observind ca vointa, adici determinarea con-
stiutd, este numai o mici parte din deter-
minarea intregei activititi a omului, si prin
urmare o parte nesfirgit de micid din deter-
minarea intregei activititi a universulni, se
razimé pe o inductiune mult mai bine jus-
tificatd decat aceea lui Schopenhauer si ad-
- mite ca inconstientul, adicd principiul activ
ce se determind in mod neconstiut este prin-
cipiul universului intreg, desiacest principiu
poate accidental si se manifesteze sub for-
ma determinarii constiute. ,Prin aceasta d.
»Hartmann pretinde ci uneste prin o vasti
»sintezd idealismul optimist a lui Hegel cu
_»dinamismul pesimist a lui Schopenhauer;
»cdcl, pentru dénsul universul intreg, adici
»fiinta absolutd, nu este nici numai inteli-
.»gentd, nici numai vointd, ci un compus
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»din aceste doue facultiti, un ce care in-
ytruneste intelepciunea perfecti si cu con-
»stiinta perfectd. Dar in realitate d. Hart-
mann nu face decit si admitd principiul u-
niversal a lui Schopenhauer preficéndu-1 din
congtient in incongtient. Este de observat, de
altd parte, ¢ vointa a fost treptat despoeata
de libertatea si spontaneitatea sa decatri cei
din urmé filosofi, pina cind a ajuns si fie
o adev€ratd deferminare fatald. Mai este de
observat apoi cid cei patru filosofii care s'au
succedat de la Scheling p#nd la D. Hart-
mann inclusiv au fost wnul dupid altul fa-
vorifii aproape: esclusivi a clasei culte din
Germania; ceea ce insemneazi ci ideile me-
tafisice ale acestel clase au trecut efectiv
prin gradele de evolutiune insemnate la cei
patru” filosofi—Dar de la teoria d-lui Hart-
man, care este astdzi aproape cea mai favo-
ritd in Germania, pind la materialismul pur
nu mai este decdt un pas de ficut. $i in
adevér, forta universali care dupi D-nul
Hartmann determina in mod necesar si ne-
congliut toata activitatea universali, nu se
deosebeste esential de forta materiald admis3
de acel ce cred ci nu existd pe lume decit
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substantd materiald. Apoi se stie ci mate-
rialigtii cei mai inaintati nu admit i ei de-
cit un singur principiu pentru toatd exis-
tenta, §i anume forfa; cici, materia nu este
dupd dénsii decidt un nume ce se di fortei
cind se manifestd simturilor noastre exte-
rioare. Si in adevér aceea ce se numegte
un corp material nu se manifesti noud de-
cit prin resisienfa ce el opune sfortirilor si
migcérilor noastre, precum §i prin impresiu-
nea ce el face simturilor noastre, adicd prin
cea ce el imprimd moleculelor ce compun
organele acestor simturi; astfel ci noi nu
cunoagtem in realitate decdt forfele unui
corp material; §i aceasta ne autorizi a crede
cd corpul insug nu este nimic alta decit un
complex de forfe determinate. Materialismul
pur ajuns la acest punct admite deci ci prin-
cipiul gi esenta lumii intregi este forfa, a-
ceasta puténd si varieze in manifestatiunile
sale pinid la nesfirgit.

Din cele de mai sus se vede ci idea-
lismul spiritualist, care constitue cea din
urmé fazii a panteismului, este destinat a
se transforma in materialism. Dar mate-
rialismul se formeazi pe une locuri prin
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transformarea celei intdi faze a panteis-
mului, adicd a acelei faze in care se ad-
mite ci substanta materiald este trupnl
universului, eari substanta spirituald, san
Dumnezeu este suflatul universului. In
acest caz, trebuinta unificirii universale
in loc s& decidd pe filosofi a admite nu-
mai existenta substantei spirituale, & de-
cide pe une locurl si recunoasci numai
existenta substantei materiale. Insfirsit
materialismul actual din Europa este for-
mat deadreptul prin transformarea mono-
teismului, farid s& mai fi trecut prin fa-
sele panteismului Dar aceasta nu impe-
decd de a fi bine justificatd ordinea cro-
nologicd ce am adoptat in acest studiu,
punénd perioda panteismului inaintea pe-
riodei materialismului

Cédnd materialismul ia nagtere prin trans-
formarea monoteismului, atunci el are ca
punct de plecare credinta.cii sunt pe lu-
me dou& substante deosebite, spiritul si
materia. Daci imprejuririle fac ca omul
sé fie silit a se deda mai mult la ocupa-
tiuni practice, la lupta cu natura, si prin
urmare la studiul ytiintelor experimentale,
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atunci el cistigd convingeri mai puternice
$1 mai numeroase in privinta materiei de-
cét in privinta spiritului, ceea ce-l decid
cu timpul a admite materia ca substanti
universald unicd, intoemai precum impre-
jurari contrare acestor de mai sus decide
cu timpul pe om a admite spiritul ca sub-
stantd universald unici. Anca de c#nd
incepe a s¢ aprofunda studiul stiintelor
experimentale se recunoagte cda materia
are o forti a i proprie care lucreazi
dups nigte legi neschimbitoare, pe cdnd
pentru aceea ce se numeste spirit, tocmai
pentrucéd nu este aga de bine studiat si
cunoscut, nu se constata legi asa de fixe
dupd care el si lucreze. Cu chipul acesta
anci de pe la inceputul stiintelor naturei
se face o deosebire radicald intre materie
§i spirit; cea d'intai fiind totdeauna acce-
sibild simpurilor s1 supusi la legi fatale,
cel putin atunci cind nu este tulburata
prin actiunea vr'unui spirit; eari substanta
spirituala fiind totdeauna metang:bild i
nesupusi la legi fatale. Odata aceasti de-
osebire facutd, domeniul lumii materiale
merge tréptat crescénd in paguba dome-
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niului lumei spirituale, cu eciit stiintele ex-
perimentale fac mai mult progres. Astro-
nomia, fisica, chimia, alung# treptat spi-
ritul din lumea anorganicd, nelasind pen-
trn Dumnezen decit cel mule rolu' de
creator al acestei lumi intr'vn singur mo-
ment din irecut; dupa aceea spiritul este
treptat alungat din lumea organici de ca-
trd stiintele biologice, pina eand abia mai
mai gasegte un ultim refugiu in creerul
omului; insi mai tirziu el este alungat
$1 din acest refugiu de filosofia determi-
nistd ajutatd de progresele fisiologice, &
psico-fisicei si a sociologiei: cu chipul a-
cesta ajungé un moment ednd gtiintele,
chiar dacd nu pot esplica materialiceste
toate fenomenele numite spirituale, insi
Jasd a se intrevede posibilitatea unei ast-
fel de espliciri; si atunei, trebuinta vni-
ficarii universului de-o parte, si numérul
covirsitor al fenomenelor esplicate mate-
rialiceste de altd parte, ne sileste a ad-
mite prin inductiune ¢i materia este sub-
stanta universald unici care se miscd si
se transformd prin forta sa proprie in
spaiiul si timpul nesfirsit.
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S4 se observe ci materia, spatiul si
timpul care mai inainte eran considerate
ca neat®rnate unul de altul, sunt din ce
in ce mai solid impreunate in mintea ma-
terialigtilor, Astfel in privinta materiei este
de mult admis c# ea nu poate exista de-
cdt in spatiu i timp. In privinta spatiu-
lui, pe de-o parte, este de mult admis ci
existd necesar in timp, eard pe de alta
parte, stiintele experimentale tind din ce
in ce mai mult a dovedi e¢d nu existi
spatiu cu totul degert de materie. Insfirsit
timpul nu poate fi efectiv separat de ma-
terie §i de spatiu prin aceea chiar cia a-
ceste din urmé sunt socotite fard inceput
gi fard sfirgit. Cu chipul acesta materia,
spatiul si timpul, incep a constitui o a-
devérata trinitate materialistd.—Mai tirziu
materialigtii cauti a unifica i mai mult
aceastd frinitate. Am vézut mai sus ra-
tiunea pentru care se admite ca materia
nu este decdt un nume special ce se da
forfei cind aceasta se manifestd simturilor
noastre exterioare. Tot astfel se desco-
pere ci ideee de spatiu este formati, in
ultima analisa psicologicd, de impresiunea
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multipld’ exercitata asupra simturilor ex-
terioare de mai mulle forfe deodatd, si ci
ideea de timp este formatd de impresiu-
nea simpld i repetatii produsi de o sin-
gurd forfd; ceea ce insemneazi ci spa-
tiul este in ultima analisi Jorfa multipla,
eard timpul forfa repetatd in actiunea sa.
Acest resultat al analisei psicologice si-
leste pe materialigti a admite ca materia,
spatiul 1 timpul nu sunt decidt trei ma-
nifestatiuni deosebite ale unui singur prin-
cipiu, a forfei, intocmai precum pentru
panteistii indieni Brabma, Vignu si Siva
nu sunt decit trel manifestatiuni deose-
bite a lui Para-Brahma. De alta parte,
materialigtii nu pot dnc# sa realiseze in
mintea lor ideea c# materia, spatiul si
timpul i existd in realitate ci entititi
deosebite; ceea ce-i hotireste si admits
ci forfa, cu toatd unitatea sa, este de o
naturd tripld, intoemai precum Para-Brah-
ma este pentru Indieni in acelas timp
unic si triplu. Aceste doué afirmiri con-
tradictorii care sunt totodatd necesare si
nedumeritoare, sunt, la materialisti ca si

la brahmanigti, efectul stirii de transitiune
10
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de la trialism la monism. Se pare deci
ca materialismul care se formeazi direct
prin transformarea monoteismului sau a
celor intdi faze a panteismului trebue si
se desvolte aga fel incit si treacd prin
un sir de faze analoage cu toate fazele
panteismului. Deaceea este de prevézut
ca intrun viifor mai mult sau mai pufin
apropiat inaterialigtii vor pufé realiza in
in mintea lor unitatea perfecta a fortei,
s1 atunci forfa va deveni pentru dénsii
ceea ce Buddha, de exemplu, a devenit
la urmé@ pentru panteistii indieni, adica
substanta universald unicd. Aceasts trans-
formare in conceptiunea fortei materiale
universale se va efectua poate in Europa
in acelas timp cénd idealigtii spiritualisti
vor ajunge si ei a preface definitiv prin-
cipiul lor universal in forta universala;
§i atunci, dupd ce se va fi ajuns la ace-
lag resultat pe doue ciii deosebite, se va
stabill pentru tofi invétatii o metafisicd
proprie a civilisatiunii noastre a cirei faze
ulterioare nu putem fi in stare a le pre-
vedé.

Razele metafisicei materialiste sunt as-
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tdzi pregitite mai cu samid de positivigti.
Este adevérat cd acestia reneags in ger.ere
ori ce metafisici gi pretind c# adevérul
nu se poate gisi decdt in domeniul re-
strins al stiinfelor speciale, dincolo de
care ori ce cercetare este declarati de
déngii zadarnica. Ei nu observi insi ca
dacd este o necesitate a spiritului omenesc
acea care ¢i sileste pe deénsii chiar a ge-
neralisa in domeniul unei gtiinti speciale
g1 a gis! pentrn mai multe fapte o idee
generald i o lege comun#, tot acea ne-
cesitate, pe care ei in zadar §'o disimu-
leaz#, sileste pe om a generalisa in do-
meniul stiintei universale §i a concepe
pentru toate resultatele gtiintelor speciale
un singur principiu, sau cel putin un com-
plex de prineipii universale. Insi meta-
fisica nu este decét stiinfa care se ocupa
cu aceste principii universale. De alt-
mintrele positivigtii elaboreazi cu mai mul-
ti soliditate decit ori-care altii materialul
primar din care metafisicii materiagti au
a constrni sistemele lor. Unul din acesti
metafisici i cel mai insemnat péné acuma
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din)veacu\l nostru este fara indoiala 1.
Spencer. :

Txistents scoalei curat positiviste se es-
-plicd foarte ugor. Imprejuririle si gradul
civilisatiei noastre deoparte, si desvoltarea
extraordinara a stiintelor speciale de alta
pxzu*t‘e., sunt causa cd invefatii nostri, in
loc de a poseda ca invelatii de alta data
toate stiiuiele, abia pot dovedi sa explo-
reze in toata viata lor cite un domeniu
foarte marginit a unel stiinti speciale.
Prin aceasta activitatea generalisatoare a
spiritului lor este toatd ocupati cu cite
0 §ﬁinpé speciald, nereminéndu-le timpul
de a se ocupa cu complexul tuturor stiin-
telor; si astfel tendinta spiritului de a ge-
neralisa totalitatea cunogtintelor este in-
cdt-va disimulatd. De altmintrele fie-care
invétat din zilele noastre useazi de facul-
tatea sa generalisitoare in domeniul gti-
intei speciale la care se consacri cu a-
ceeasi libertate cu care inv&tatii de alta
datd uzau in domeniul pe atunci restrins
al gtiintei universale. In astfel de econ-
ditiuni este lesne de infeles c# invéfatii
ce se dedau la stiintele speciale nu pot
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sf ‘conceapd in ciasurile lor de loisir de-
ciit o filosofie ca aceea care se numeste
astiizi positivi,

Morala este in perioda materialismului
cu totul desparfitd de ideile metafisice.
Inainte insé de aceastd perioda morala a
fost pe une-locuri unitd in totalitate ecu
metafisica pand pe la sfirgitul periodei
panteismulul.  Astfel a fost in India. In
alte Jocuri insd morala a inceput a se
despér—gi de ideile metafisice #ncd din pe-
rioda politeismului ~ Astfel am v&zut ci
la Greci §i la Romani, unde cetatenii fi-
ceau ei singuri legile care regulau inte-
resele lor paméntesti, a inceput a se face
deosebire intre regulele de purtare ce pro-
vin din vointa zeilor si acele care provin
numai din voinfa omului. Mai térziu, cu
ciat interesele oamenilor au devenit mai
numeroase §1 mai complicate prin efcetul
civilisafiunii, cu atdt s'au ficut legi mai
numeroase, §i- cu atat regulele de purtare
ce provin din voinfa omului s'au imultit
in paguba celor care provin din Voingd
divind. Cu chipul acesta, in tot timpul
st civilisatiunea a facut progres de la
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Romani pani in zilele noastre, legislatin-
nea padménteascd si moravurile an scos
din domeniul divin una cdte una toate
regulele de purtare care intereseaza di-
rect conservarea sociald, sanctionandu-le
‘cu pedepse §i recompense paméntesti.
Complexul acestor regule constitue ceea
ce se numeste dreptul. Cat despre puti-
nele regule de purtare remase in dome-
niul divin, ele au trecut de acolo treptat
in ceea ce se numeste domeniul consti-
intei morsle; astfel ca ideile metafisice
‘au intrat in perioda materialismului libere
de ori ce solidaritate cu morala ca sicu
temerea de necunoscut. Aceasta nu im-
pedecd insad ca morala s& aiba fundamente
solide in natura omului, si si constitue
pentru investigatiunile stiintifice o disci-
plind deosebits §i de sine statatoare.
Morala in genere se imparte de mate-
rialisti ca §i de multi spiritualisii in drept.
care are o sancfiune sociald, si morala
propriu zisi care nu are aceasti sanc-
tiune. Fundamentul moralei in genere
este, dupd unii materialisti interesul bine
inteles sau egoismul rafinat, dupa sltii,
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simpatia §i interesul general. Cred insi
cd este mai gtiintific a crede c# funda-
mentul moralei este un instinet iniscut
de conservare atit individuala ciit si so-
ciala, in-tinct perfectibil si tot atat de
puternic gi de eficace ca ori-care alt in-
stinet. - '
Morala, ficénd un progres paralel cu
ideile metafisice este mai purd, mai inaltd
si m 1 puternicd in perioda materialismu-
Ini decat in toate celelalte periode ante-
rioare. Acest adevdr este confirmat de
tendinta ce manifests astizi popoarele cele
mai civilisate, prin agitatiunile lor socia-
liste, de a face ca in societate si dom-
neascl o moralitate mai inaltd dec#t ina-
inte, fard ajutorul nici unei credinti me-

tafisice spiritualiste.

Seetinnea Vi

Observagiuni generale.

Hegel a sustinut cu wmultd dreptate ci a-
celeagi legi ale logicei care presidenzi la for-
maree ideilor in mintea unui individ, pre-
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sideazd asemine si la formarea ideilor unui
popor sau a omenirei intregi in eursul vea-
curilor. Acest adevér este confirmat si de
istoria ideilor metafisice.

Mai intdi necesitatea intelectuali care si-
leste pe individ a reduce cit mai mult la
_ unitate cunostintele sale, adicd a grupa mai
multe fapte sub o singurd idee generali,
apoi a intruni mai multe de aceste idei sub
o singurd idee §i mai generald, si asa mai
departe, aceastd necesitate inteleciuald, zic,
sileste pe omenirea intreagd a unifica din
ce in ce mai mult in cursul veacurilor ideile
sale metafisice. Aga la inceput omul, fiind
fetisist, crede ci lumea este compusd din
nenumérate fiinfi, avénd fle care trup si
suflet deosebit, si fiind cu totul neatérnate
unele de altele. Dup# aceea, in periodele
urmitoare, ¢l imparte lumea intr'un numér
din ce in ce mai mic de stédpaniri dersebite.
pand ajunge a crede ci peste lumea intreaga
este un stapin cu mai mulfi subalterni. Mai
térziu, in perioda panteismului, omul crede
i lumea intreagi constitue o singurd fiinta
cu trup i suflet deosebit, ceea ce implica
existenta a doue substante universale. In
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sfirgit in ultima fazd a panteismului si mai
cu sami in perioda materialismului, omul a-
junge a crede ci lumea intreagi este com-
pusd dintrio singuré substantd care se con-
duce in luerdrile si° manifestarile sale dupi
un singur principiu. Cu chipul acesta in
perioda materialismului s'a ajuns la unificarea
cea mal complecti care s'a putut da pini
acuma ideilor metafisice.-

In sectiunile precedente am mai vézut c3
toate ideile metafisice se formeazi in mod
perfect logic, si ¢d ideile ce caracteriseazi
o periodd sunt efectul evolufiunii ideilor ce
caracteriseazd perioda precedenti. Aceasta
nu insemneazi insd numal decit ci omul a
rationat la fie care periods, pentru a-si sta-
bili ideile sale metafisice, intocmai precum
am rationat eu mai sus la sectiunea respec-
tiva.

A rafiena insemneazi propriu zis a avé
constiintd atdt despre conclusiune cit si des-
pre premisele din care se trage conclusiunea.-
Insd, experienta dovedeste, dupicum am aré-
tat-o alurea (Théorie du fatalisme), ¢4 ra-
tionamentul se face cite-odati in mod ne-
constiut, asa fel ¢& un individ glseste cite-
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odatd ca prin inspiratiune o idee care nu
este in realitate decdit consecinta logici a
altor idei precedente, consecinti despre cure
individul sau nu-gi di sami niciodats, sau
isl di sama tocmal mai tarziu. De alti parte,
am arétat aiure (Théorie du fatalisme) ci
constiinta care lumineazi mare parte din
actele psichice ale omului civilizat de astizi,
este din ce in ce mal intunecatid si intovi-
rdgeste din ce in ce mai putine acte psichice
ca cat omul se afli pe o treaptdi mai jos a
progresului. : :
Dacé tinem sami de aceste imprejuriri,
atunci intelegem usor ci cu cit omul a fost
mai primitiv cu atdt el a trebuit si-si for-
meze ideile sale metafisice in mod mai ne-
congtiut, adici mal instinctiv, firi ca for-
marea- acelor idel si fi incetat vriodati de
a fi perfect logici. Cat despre noi oameni
civilisati care avem o constiintd mult mai
largd §i mai luminoasd decit stramosii nostri,
putem mai bine si ne dim sami, nu numai
de formarea proprielor noastre idei metafi-
sice, dar si de formarea ideilor stramosilor
nostri despre care acestia nu si-au dat ei
singuri samdi. Cu alte cuvinte, omenirea isi
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da astdzi mai bine sami de ceea ce a gindit
si a fiicut in trecut, intocmai precum un in-
divid ajuns la maturitate isi di mai bine
sama de ratiunea cugetirilor §i a faptelor
sale din timpul copildriei gi al junetei.

Cét despre ideile destinate a se formain
viitor, omul nu poate in genere nici micar
sd le prevadi. Daci puterea normali a in-
teligentei omenesti ar fi aceeasi in toate tim-
purile, precum cred neevolutionigtii, atunci
un om care sar afla de exempluin perioda
fetigismului ar putd, prin meditatiune si prin
argumémat.iuni logice, s3 ajungé répede péna
la conceptiunea ideilor metafisice care carac-
teriseazd de exemplu perioda monoteismului.
Dar incercirile zadarnice ale misionarilor
crestini de a inculca idei monoteistice in
capul oamenilor sélbateci, precum si multe
alte experiente de felul acesta au dovedit
ca aceasta este cu neputintd. Aceasti im-
posibilitate insi se esplici foarte usor. In-
teligenta fiind o functionare a creerului, pu-
terea sa de a concepe idei este determinati
§i strict limitatd de gradul de perfectionare
a creerulul. Insd creerul care a mers treptat
perfectionindu-se, prin diferentiare, de la a-
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nimalele inferioare pén& la om, continui, a
se perfectiona treptat gi la acesta pe cit
timp omenirea merge progresand. Asa dar
omul de la aparitiunea Ini pe lume pani
astdzi a trebuit si treacd prin' diferite grade
de ‘diferentiare a creerului seu, i prin ur-
mare prin diferite grade de putere a inte-
ligentei sale; si la fie care grad a trebuit
sd fie o limitd peste care puterea sa de a
concepe idei, inductiunile si deductiunile sale
logice, n'au putut trece. Ideile omenirii in-
tregi au trebuit deci s3 treacd in evolutiunea
lor prin faze gi periode lungi prin care nu
au putut trece ideile unui singur individ.
Se stie cd in ori ce ‘societate omeneascid
indivizii se deosebesc foarte mult intre dénsii
in privinta puterii intelectuale si prin urmare
§i in privinta puterii de a concepe idei me-
tafisice. De altd parte experienta dovedeste
cdin aceea§i societate cam aceeasl distantd
separd pe indivizil cei mai inteligenti de cei
mai putin inteligenti, fie ca societatea pro-
greseazi, fie ¢d ea retrogradeaza. De aici
urmeazd c¢i ideile metafisice trebue totdeauna
si se afle deodatd in diferite faze a desvol-
tarii lor la diferitele clasé ale societ#ifii, men-
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{inéndu-se totdeauna cam aceeagi distantd
intre gradul de desvoltare la care au ajuns
ideile clasei celei mai inteligente g1 gradul
la care au ajuns ideile clasei celei mai putin
inteligente din societate. Asa de exemplu,
cind Buropa civilisati din timpul Greeilor
st a al Romanilor intrase definitiv in perioda
politeismulut, numai clasele cele -mai culte
ale socictitii aveau credinti curaf politeiste,
pe cind poporul de jos era dneci fetisist si
idolatru propriu zis. Cénd dupd aceea Eu-
ropa devenise monoteistd prin infroducerea
crestinismului, numai oamenii cel mai lumi-
nati din ea aveau idei monoteiste propriu
zise, pe ciand oamenii de rind conservau in
intregime credinfele politeiste, §i.in mare
parte credintele fetigiste si idolatrice. Insfirgit
in periodele urmitoare indivizii eei mai in-
teligenti din Europa devin panteigti §i apol
materialigti, pe cind poporul conservd in
toatd intregimea credintele monoteiste, in
mare parte cele politeiste, si multe din cre-
dintele si mai vechi.

Este adevérat c3 in ori ce moment a is-
toriei un popor se infitiseazé in aparentd cu
un singur sistem de credinti metafisice pen-
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tru tofi indivizii. Astfel pe un popor il gésim
in intregime mahometan, pe un altul bu-
dhist, pe un al treile crestin, si aga mai de-
parte. Aceastd unitate insd de credin{i este
numai nominald; cdci in realitate sistemul,
ca sd zic aga, oficial de idel metafisice este
conceput de fie care individ sub forma pe
care o au ideile metafisice in faza corespun-
zétoare cu gradul de inteligentd al indivi-
dului.

Pentru a ne convinge de aceasta nu avem
decit si observiim ceea ce se petrece intr'o
societate zisd cregtind din Huropa de astézi.

Pe treapta cea mai de jos gisim indivizii
cel mai inculti §i mai mérginiti la minte
care cred #necd in strigoi, in stafii, in vréji,
etc., si care inteleg toate elementele cresti-
nismului dupi manierea fetigigtilor. Astfel, ei
nu atribue o adevérati valoare decat formelor
exterioare a crestinismului, precum icoanelor
si crucilor pe care le considerd ca nigte a-
devérati fetigi, formulelor sacramentale care
se pronuntd la diferite ocasii, ete.—Pe o
treaptd mai sus gasim crestini mai destepti
care, in meditatiunile lor metafisice, gindesc
mai mult la Christos, la Maica Domnului,
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la dngeri i la sfinti: dar ei nu-gi inchipu-
esc pe tofi acestia, decdit in felul in care
politeistii igi inchipueau pe zeii i semi zeii
lor; cu alte cuvinte credintele politeistice
ale acestor cregtini au primit simple denu-
miri cregtinesti. Acesti crestini gindese a-
semine, desi mai putin decit cregtinii cei
mai marginifi, la stafii, strigoi, ete; dar ei
hoteaza toate aceste duhuri cu numele cres-
tinesc de draci, §i se tem de dénsele mai
pufin decat de dngeri g1 de sfinfi.—Mai de-
parte suindu-ne pe treptele intelectuale ale
societdfil crestine vedem c¢& credintele feti-
siste g1 politeiste se slabese, eard cele mo-
noteiste se intiresc din ce in ce, pand ajun-
gem la doctoril crestinismulul, la teologi. a
carora giandire metafisicd este ocupatd a-
proape esclusiv de Dumnezeu si foarte putin
de celelalte spirite.—Pe o treapti superioard
se afld ‘filosofii monoteisti care admit pentru
lumea spirituald numai existenta lui Dum-
nezeu si a sufletelor omenesti; si apoi dea-
supra acestora se afli panteigtii gi in fine
materialigtii. Este de observat ci chiar a-
cesti filosofi sunt &ncd in legdturd cu creg-
tinismul prin respectarea din partealor a o



160

multime de forme crestine care sunt intrate
in moravurile poporului, precum sunt acele
privitoare la nasteri, la inmorméntéri, la sér-
bétori, ete.

Din cele de mal sus resultd ci in fie care
societate se pistreazd ca in nigte pituri su-
perpuse toate credintele metafisice pe care
le-au “avut vr'odatii strmosii indivizilor din
societate.

Atat numai ci cu cit credinfele ce se pis-
treazd sunt mai vechi pentru societatea pe
care o considerdm, cu atit ele sunt mai de-
naturate gi mai decazute din autoritatea lor
de altd datd. Astfel in societatea noastrd se
pastreazd numai sub form# de fabule, adici
de vane inchipuiri, convorbirile dintre ani-
male, plante §i lucruri neinsufletite, convor-
biri in a cirora realitate credeau strimosii
nogtri in perioda fetigismului, precum cred
si sélbatecii fetigisti de astdzi. Istorisirile
despre intémplérile si isprivile zeilor si a
semi-zeilor pe care strimogii nostri le cre-
deau de adevérate in perioda idolatriei giin
aceea a politeismului, au perdut treptat ca-
racterul adevérului, pand au ajuns la noi sub
formd de povesti, adicd de pure creatiuni ale
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imaginatiunii. Credintele crestinesti fiind re-
lativ recente pentru societatea noastrd n’au
ajuns dnc in starea de povesti; dar putem si
observim mersul lor zilnic spre aceasti stare.
Astfel, pe zi ce merge, crestinii cei inteli-
genti scot din domeniul adevérului cite una
din legendele privitoare pe sfinti, pe ingeri
si chiar pe Christos, fird ca ei si inceteze
vr'odatd de a se considera ca foarte buni
crestini. Aceastd purificare i simplificare
continud a traditiunilor cregtinesti ficutd
chiar de citrd cei ce se cred adevérati cres-
tini, i de altd parte, trecerea ce se observi
zilnic & unui numér din ce in ce mai mare
de crestini la panteism §i la materialism,
vor sfirgi intr'o zi prin a seoate cu totul
din domeniul adevérului toate traditiunile
cregtinesti §i ale trece in domeniul basme-
lor. —Insfirgit credintele monoteistice-pure,
precum si acele curat panteistice §i mate-
rialiste, care sunt cele mai recente, sunt gi
“cele mai indepirtate de starea basmelor;
astfel cd ele, degisunt supuse zilnic indoelei
si criticei, dar ele sunt supuse cu respectul
ce se datoregte adevérului; gichiar aceea ce

se descopere a fi o eroare, se considerdi ca
1
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o nereusitd a incercirii sincere de a afla a-
devérul, eari nu ca o purd creatiune a ima-
ginatiunii.

Am vézut pani aici ci ideile metafisice
se afli la diferite grade de progres in dife-
ritele clase de indivizi ale aceleiasi societiti;
de unde resulti ci pentru a puté urmiri
calea progresivii ficutd de ideile metafisice
de la inceputul omenirii pini astizi, trebue
sé urmédrim progresul intelectual al aceleiagi
clase de indivizi din societate. Se intelege
cd progresul intelectual al clasei celei mai
inteligente §i mai culte este cel mai ugor de
urmdrit, §i totodatd cel mai util de studiat,
fiindei el anticipeazi asupra progresului tu-
turor celorlalte clase. Deaceea si eu in stu-
diul de fatd am avut in vedere mai cu sami
progresul intelectual al acestei clase.

S& crede obicinuit ci sistemele de idei
metafisice, §i mai cu sami acele ce se nu-
mesc propriu vorbind religiuni, nu fac pro-
grese zilnice §i necontenite, ci se schimbi
deodatd prin autoritatea unor oameni mari,
pentru a reméiné apoi stationare in timp de
seculi. Am vézut ins# mai sus ci aceastd
opiniune esté falgi, si cé chiar atunci cind
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ideile metafisice ale unui popor conservi in
timp de seculi o singurd denumire, ca acea
de mahomedanism, de crestinism, ete., to-
tus indivizii schimbd zilnic felul in care ei
concep tocmai acele idei care sunt cuprinse
sub denumirea traditionald ce dureazi seculi,
pand cind intr'o zi se descopere c# ideile
sunt prea schimbate pentru a mai corespunde
cu vechia lor denumire; si atunci li se di
o altd denumire gi o altd formi °exterioari
mai apropiate continutului lor, crezéndu-se,
pe nedreptul, cii prin aceasta se opereazi o
schimbare brusci si radicald a ideilor meta-
fisice curente.

Asa dar, ideile metafisice au ficut un pro-
gres lent gi pe nesimtite de la inceputul o-
menirii pdnd astdzi, si impértirea acestui
progres in periode distincte, nu este justi-
ficatd decit numai prin marea schimbare ce
se constatd la aceleagiidei ale aceleiasi sue-
cesiuni de indivizi dupid un foartc lung timp.
Deaici urmeazi ci ideile ce caracteriseazi o
singurd periodd, se nasc din ideile periode-
lor precedente, cresc i se desvolteazi pe
nesimtite in paguba acelor idei, si apoi la
rindul lor descresc pe nesimtite si dispar
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dupé ce au dat nastere ideilor din perioda
urmétoare.

Pentru a da o idee de felul in care se
desvolté pe nesimtite ideile ce caracteriseazi
o perioda oare-care, voiu descrie, ca exemplu,
desvoltarea periodei materialismului obser-
vatd la clasele cele mai inteligente ale so-
cietitilor omenesti.

La inceput toate migedrile pe care le ob-
servé omul in naturd le atribue vointei spi-
ritelor. Dar cu cit experienta Iui creste,
cu atdt el poate sd-si esplice mai multe din
aceste migcdri, fdrd a presupune intervenirea
spiritelor. Cel intdi fenomen pe care el
poate si si-l esplice in felul acesta este de
sigur ciderea corpurilor ce se afli in apro-
pierea lui. Anci din timpurile cele mai vechi
omul reuseste dupi oare-care experients a-si
da esplicatiunea aceasta: ,Dacd iau o peatrd
in ménd §i apoi & dau drumul de sus, ea
cade jos, pentru c# m#nameanu o mai fine
sus.“ Este adevérat ci aceastd esplicatiune
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nu este tocmai satisficétoare; dar ceea ce
voesc s constat este cd omul igi poate es-
plica bine sau réu cdderea unui corp fird
intervenirea spiritelor. Tot in chipul acesta
esplicindu-gi omul descopere treptat, ci stinca
se réstogoleste de pe munte pentruci cade
de sus in jos, ci paréul curge pentruci vine
de la deal la vale, etc. Se intelege ci toate
fenomenele care nu se pot #ncid esplica in
felul acesta continui a se esplica tot prin
intervenirea directd a spiritelor. Dar pro-
gresul cunostintelor experimentale scoate de
sub domnirea diréctdi a spiritelor fenomené
din ce in ce mai numeroase si din ce in ce
mai depirtate de om. Astfel dupi ce omul
ajunge treptat a-si da sami in mod natural
de mai toate fenomenele de pe pimént care
& atrag mai mult atentiunea, el descopere
cd nourii de pe cer sunt de aceeasi naturd
si se formeazd in acelag chip ca i aburii ce
es dintr'o oald ce ferbe la foc, el descopere
insfirgit ci soarele, luna i stelele sunt cor-
puri neinsuflefite care sunt puse in migeare
de aceeasi putere care face ca o peatri si
cadd jos cind e lisati din mini.—Este de
observat ci precum omul admite la inceput
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existenta spiritelor pentru a-si esplica mai
intdi lucrurile cele mai apropiate de dénsul,
§i apoi treptat lucrurile din ce in ce mai
indepértate, pind ajunge a recunoaste sti-
pénirea spiritelor peste universul intreg; tot
aga, la un grad mai inaintat de civilisatiune,
omul incepe a-gi esplica in mod natural mai
intdi fenomenele privitoare la lucrurile cele
mai apropiate de dénsul, si apoi treptat fe-
nomenele privitoare la lucrurile din ce in
ce mai departate, pdni ajunge a isgoni cu
totul spiritele din lume. Cu alte cuvinte,
concepfiunea materiei acuma, ca §i concep-
tiunea spiritului alti dati, cuprinde la in-
ceput o foarte micd sferd al cireia centru
este omul, i apoi se inalfi §i se lirgeste
treptat pdnd cuprinde in sine uniyersul in-
treg.

Precum spiritul este putin cite putin a-
lungat din lumea ce se afli in afard de om,
tot astfel este, desi mult mai greu, alungat
din trupul omului. Se stie ci la inceput
toate fenomenele care au loc in trupul o-
mului sunt atribuite vointei sufletului. Fune-
tiunile organice insi ale trupului sunt una
cite una esplicate in mod natural, si sufle-
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tul este dislocuit treptat din diferitele or-
gane ale trupului, pénd cird nu mai reméne
nici un loc pentru dénsul.

Dacé esaminim migcarea stiintifici din
Europa modernd, vedem ci toti inv&tatii
care au cultivat stiintele positive i care s’au
succedat de la Bacon incoace, n’au ficut de-
cit s largeascd treptat sfera esplicatiunii
materialiste a lumii, in paguba esplicatiunii
spiritualiste. Este de observat ci acesti in-
vétati au fost dualigti -sau eclectici, adici
spiritualisti care admiteau in acelag timp
existenta spiritului §i a materiei; cici, pe citd
vreme remidneau #nci fenomene ce nu se
puteau esplica in mod natural, remnea ase-
mine un loc pentru spirit; dar acest loc a
fost treptat redus in mod neconstiut de ci-
trd chiar acei care se credeau cildurosi api-
rétori ai spiritualismului.

Astidzi lucrurile sunt ajunse in Europa la
aga punct incit spiritualistii eclectici recu-
nosc ci lumea intreagd este guvernati de
legi fixe inherente materiei, reservind insi
pentru Dumnezeu rolul de creator, si pen-
tru sufletul omului sentimentele, inteligenta
si voinfa. Aceste reserve sunt ficute numai



168

pentrucd nu s'au putut #ncd da esplicatiuni
materialiste satisficétoare in privinta crea-
tiunii lumii, gi mai cu sami in privinta fa-
cultatilor psichice. Dar aceste chestiuni grele
sunt acum obiectul unei vii discutiuni intre
materialigtii pusi de-o parte, i acei care
continud #necd de a fi spiritualigti eclestici
de alti parte. Aceastd discutiune este fruc-
tuoasd, pentrucid are loc intre adversari care
se pot intelege, de oare ce ei au ca punct
de plecare comun tn mare fond de prin-
cipii admise de amundoue pértile. Cét des-
‘pre resultatul final al acestei discutiuni este
usor de prevézut ci el va fi in avantajul
materialigtilor puri.

Voiu reproduce aici din aceastd discutiune,
numai ca exemple, unele din argumentele
prin care materialistii se incearci a dovedi,
ci si facultatile psichice cirora nus’a putut
ancid da o esplicatiune materialista satisface-
toare, nu pot fi alti ceva decit tot forte de
ale materiei, gi cd, prin urmace, nu existd
suflet in intelesul ce se di acestui cuvént
de citrd spiritualigti.

S& presupunem pentru un moment, zic
matérialistii, ¢i omul are in trupul seu un
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stie insd cd facultdfile sufletesti nu sunt tot
una la tofi oamenii. Sunt oameni cu inte-
ligentd foarte puternicd gi liberd, cu senti-
mente foarte delicate, insfirgit cu un suflet
foarte pronuntat. Insd, daci de la acesti oa-
meni ne scoborim treptat in jos, gésim de
cei care au facultiti psichice din ce in ce
mai putin desvoltate, pind ajungem la im-
becili gi idiofi la care aceste facultdti sunt
foarte slabe. Este insdé admis ci oamenii
imbecili au suflet ca §i cei inteligenti. Daci
acum comparim un om imbecil cu un cine
sau cu un elefant inteligent, vedem c& de-
osebirea in privinta inteligentii este intre
dénsii cu mult mai mici decdt intre un om
foarte inteligent §i unul foarte imbecil. Pen-
tru ratiunea, dara, pentru care se admite ei
omul imbecil are suflet ca i cel inteligent,
trebue si se admitd ci si cinele ori elefantul
inteligent are suflet ca §i omul imbecil. Daci
de la cdne si elefant ne scoborim gradat in
jos pe scara fiintelor organice, ficénd la fie-
care grad rationamentul de mai sus, ajungem
si recunoastem ci trebue si aibi suflet pani
si polipii, pénd gi plantele, pand §i monerele

]
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Monera insd, care dupd unii, se nagte prin
generafiune spontanee din apa mirii, este
globulet omogen quasi-liquid care mai nu se
deosebeste de apa in care trieste. Daci se
atribue facultdtile sufletesti pini si acestei
fiinti atunci nu este vr'o rafiune de anule
atribul gi apei. Insi dacid apa are suflet, a-
tunci trebue si aibd gi toate celelalte corpuri
neorganice. Dar migcérile acestor corpuri
sunt ele oare produse de voints, de inteli-
gen{d, de sentimente? O#nd o peatri cade
la pamént fiinded-i dau drumul din méns,
este oare aceastd cidere un efect al-vointei
petrei? Spiritualigtii zic nu. Peatra cade,
zic ei, pentrucd este atrasi de pimént, si
aceastd atracfiune este o putere curat ma-
teriald, precum de altmintrele sunt toate pu-
terile care pun in migcare corpurile neor-
ganice lisate in voea lor. Dar daci toate
aceste corpuri sunt puse in migcare de pu-
terl materiale, atunci tot astfel trebue si fie
si cu monerele care se deosebesc foarte pu-
tin de aceste corpuri. Si daci monerele tré-
esc numai cu puteri materiale, tot asa tre-
bue si trieascd §i fiintele care sunt numai
cu un grad mai superioare, precum sunt ce-
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. lulele organice. Dacd de la aceste celule ne
suim gradat pe scara vietii organice, ficénd
la fie-care grad rationamentul de mai sus,
ajungem si recunoastem ci tot numai de
puteri materiale trebue si fie produse §i mig-
cirile cinilor §i a elefantilor, si acele ale
oamenilor imbecili, §i in sfirsit acele chiar
ale oamenilor inteligenti. Aga dar puterile
care pun in migcare omul nu se deosebesc
radical de puterile care pun in migcare ce-
lelalte corpuri din naturd, de oare ce intre
aceste puteri este numai o deosebire de grad.
Cu alte cuvinte, aceea ce se numegte suflet
omenesc nu este decit o combinatiune spe-
ciald, un joc complect de forte materiale,
Este adevérat ci la prima vedere ne pare
inexplicabil cum aceste admirabile facultsti
sufletesti ale omului si fie nigte simple forte
materiale. Cind insi ne aducem aminte c3
noi ingine putem si realizim cu maginele
noastre migedrile cele mai complicate gi si
producem efectele cele mai diferite, numai
prin aceea ci, intocmind in mod diferit pir-
tile .componente a diferitelor magini, com-
bindm si dirignim in mod diferit acelea
citeva forte simple de ale corpurilor inor-
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ganice; cind ne-aducem aminte, zic, de toate
aceste, atunci intelegem c& nu e cu nepu-
tinté .ca aceleasi citeva forte simple, fiind
diriguite de mecanismul cel mai complicat
ce ar puté vr'odatd avé o magind, si dee
nagtere la miscirile cele mai extraordinare,
si prin urmare, la fortele derivate cele mai
deosebite in aparentd de fortele simple din
care sau niscut. In aceastd ordine de idei
putem presupune ci migcirile si fortele cor-
purilor inorganice sunt relativ simple numai
pentrucd constitutiunea moleculard si meca-
nismul acestor corpuri sunt asemine relativ
simple. Insi cind aceeasi materie care con-
stitue corpurile inorganice se aranjeazi in
imprejurdri date aga fel incit constitue me-
canismuri mai complicate, ca monerele, ca
celulele organice, caplantele, etc., atunei ea
di nagtere la migciri mai complicate care
constituesc forte derivate deosebite in apa-
rentd de fortele corpurilor inorganice. Astfel,
monerele, celulele organice, plantele etc., se
nasc, se hranesc, crese, degenereazd; eari
fortele derivate care dau nastere la aceste
fenomene se numesc fisiologice, si par a fi
de naturd deosebitd de fortele fisice si_chi-
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mice din care sunt deriVayé. Daci apoi ne
suim  treptat pe scara ﬁinpélor organice, ve-
dem ci fenomenele fisiologice devin la rén-
dul lor din ce'in ce mai eomphcate, pen-
trucd resultd dintr'un mecanism (dintr'un
organism) din’ ce in ce ‘mai complicat. In
special mecanismul sistemulti nervos ajunge
la aga grad de complicafiune la animalele
superioare, incit unele migeéri de tot com-
plicate la care el da nagtere ne par a fi nigte
forte cu totul deosebite de chiar aceea ce
am numit pénd acuma forte fisiologice. Acele
forte sunt simtirea, judecata, vointa, si se
numesc psichice pentru a fi deosebite de
cele fisiologice. Fortele psichice sunt ajunse
la cel mai mare grad de desvoltare la om,
pentruci §i mecanismul creerului omenesc
este ajuns la cel mai mare grad de com-
plicatiine. Asa dar intre fortele fisice, chi-
mice, fisiologice si psichice poate si nu fie
o deosebire radicald, ci o simpld deosebire
de gradul de complicatiune mecanici al mis-
carilor respective. Aceastd ipotezd este spri-
jinitd 'de 'mprejurarea ci fortele vietii or-
ganice se desvolteazd treptat si pe nesimtite
de la fiintele organice cele mai inferioare
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pind la cele mai superioare; in aga fel ci
este cu neputinti a fixa pe scara fiintelor
organice punctul la care incepe a se aréta
cutare fortd psichics, sau cutare ford fisio-
logici; precum este asemine cu neputintd
de a gisi o aga linie de fenomene organice,.
inciét si nu fie nici un fenomen pentru care
s& stim la indoeald dac# trebue sd-1 nume-
rim intre fenomenele chimice sau intre cele
fisiologice, ori pe altul intre fenomenele fi-
siologice sau intre cele psichice. Dupd ipo-
teza de mai sus toate fortele din lume se
reduc la o singurd for{d care in definitiv este
acelag lucru cu migcarea, intoemai precum
si toate felurile de materii din lume se re-
duc la o singurd substantid. Dar migcarea
sau forta, fiind o simpld proprietate a ma-
teriei, este nu numai nedespirtiti de aceasta,
ci sufere #nci gi trebue si sufere transfor-
méri corespunzétoare cu transformirile ma-
teriei. Deaceea fortele fisice gi chimice care
sunt nedespartite de materia ce constitue un
corp inorganic se prefac in forte psichice
cind aceeagi materie se intocmeste aga incét
constitue un creer de om. Asa dar, feno-
menele psichice a ckror complex se numeste
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suflet nu sunt dect migcéiri materiale pro-
duse de organismul sau mecanismul foarte
complicat al corpului material ce se numeste
creer. Aceste migcdri dacd le observim cu
atentiune, vedem ci sunt supuse la legi ne-
cesare sl fixe ca §i toate celelalte migeciri
ale materiei; aga fel ca nici din acest punct
de vedere nu gisim o deosebire radicald
intre suflet si celelalte forte din natura.
La toate cele de mai sus spiritualigtii o-
biecteaza ci, desi este aseminare intre mig-
cdrile omului considerat ca obiect exterior
si migcarile celerlalte corpuri din lumea es-
terioar#i, totus nu este nici o aseménare
intre toate aceste migedri aflate pe cale o-
biectivd gi puterile sufletesti care se des-
copér numai pe cale subiectivd, adicd numai
prin observatiune interni. De aici resulti
cd chiar dacd activitatea sufleteasci a omu-
lui poate fi, sau este, in corelatiune cu oare
care miscdri ale creerului seu, sau ale tru-
pului seu intreg, totuy este o deosebire ra-
dicald intre aceste doue ordine de fenomene.
La aceastd obiéctiune un filosof materia-
list ar puté respunde precum urmeazi:
Omul are un simf interiér wumit con-
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stiingd, care este poate subdivizat in mai
multe simturi particulare, §i cu care simte
aceea ce se petrece in sufletul seu eciind
este in activitate; apoi mai are un simt
exterior, subdivisat in mai multe simfuri
particulare, cu care simte aceea ce se afli
i se petrece in afardi de sufletul seu.
Acum pentru a puté compara doue sau
mai multe lucruri §i a puté afla raportul
in care ele se afli, trebue numai decit
ca toate aceste lucruri si fie supuse la
perceptiunea aceluiag simt; intocmai pre-
cum pentru a afla, de exemplu, raportul
de mirime intre doue sau mai multe lu-
cruri, trebue a aplica tuturor aceeasi uni-
tate de m&surd. Insd cu simful meu interior
imi este cu neputinti de aafla un raport
de aseminare, chiar daci aseménare existi,
intre activitatea mea sufleteasca si activi-
tatea interioard sau exterioard a unei plante
sau a unei petre, pentru ratiunea c# acti-
vitatea acestor corpuri nu poate fi niei
macar perceputd, da decum comparati cu
alte activitati, de citrii simful meu interior.
Maimult decit atdta. Eu nu pot ti numai
prin simful meu interior nici macar daci
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ceilal{i oameni au o activitate sufleteasca
ca §i mine; cdci eu nu mé pot transporta
cu simtul meu ‘interior in capul celorlalti
oameni pentru a constata aceasta. Este
adevérat ci prin mijlocul simtirei exteri-
oare, §i prin diferite mijloace indirecte i
foarte mestesugite, ceilal{i oameni pot sa-mi
comunice cd si el au o activitate sufle-
teascd; si eu cred prin analogie, ci acea
activitate este intocmai ca a mea, numai
fiinded sub toate celelalte raporturi, simful
meu exferior m'a facut sé constat o ase-
ménare complectd intre ceilalti oameni gi
mine. Dar, de &lti parte, daci fac ab-
stractie de analogia mai strinsé ce existd
intre mine si ceilalti oameni, eu nu gtiu
cu sigurantd dacs chiar plantele i pe-
trele nu mi-ar spune ci au §i ele o ac-
tivitate sufleteascd cind s'ar puté ele puhe
in eomunicare strinsd cumine ca oamenii.
—Aga dar simtul meu interior nu me
poate face si cunosc nici aseniénarea niei
neaseménarea ce poate si existe intre
natura facultitilor mele sufletesti §i natura
celorlalte forfe din naturd. A pretinde c#

prin observatiunea interioard se pot cé-
12
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péta cunostinti positive, stiintifice, asupra
naturei sufletului, - ci se poate adici afla -
raportul ce exista intre suflet si trup sau
intre suflet si celelalte forte din naturi,
este tot aga de absurd ca §i a pretinde,
de exemplu, c# se poate afla raportul din-
tre greutatea si lumina corpurilor; mésu-
rind amundoue aceste forte cu ecintarul.

Cu totul altfel se petrec lucrurile céind
caut a mé instrui cu ajutorul simfului meu
exterior.  Daed pun inaintea acestui sim¢
0 peatrii, o plantd, un animal inferior si
un om, atunci pot s fac o dreaptd com-
parafie intre aceste patru obiecte fiindes
tus-patru sunt perceptibile de acelag simt.
Daci aceste patru obiecte fac asupra sim-
tulul meu exterior, in oare-care privinti,
aceeasi impresiune, atunei sunt in drept
a conchide ci trebue si fie o fortd iden-
tics, sau dacd voiti, o causd identicy in
tus-patru obiectele pentru ca aceste si
produci asupra mea acelas efect. Insi
dup# multe observatiuni §i comparatiuni
s'a constatat ci toate fortele corpurilor
susceptibile de a fi percepute cu simtul
exterior se reduc la urma urmei la mig-

-
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care, adied la strimutarea succesivii a cor-
purilor san a partilor lor din un loc¢ in
altul. De alta parte s’a constatat ci toate
migcdrile sunt supuse la legi fixe si ne-
cesare. Cea mai principald din aceste legi
este c# migcarea nici nu se naste, nici
nu dispare, c¢i ea se schimbid numai in
modalititile sale conserviind astfel acelas
echivalent cauntitativ. Deaceea de ciite ori
vedem ci o peatrd, o plantd, un animal
se migod, aceastd miscare este efectul unei
impulsiuni anterioare date acestor corpuri,
adich a unei migctiri anterioare care a in-
cetat prin aceea ca g'a transformat in
migcarea actuald a acestor corpuri. Omul
considerat obiectiv nu face esceptiune la
aceastd reguld. De cite ori luerurile ex-
terioare dau o impulsiune oare-care sis-
temului nervos a omului prin canalul or-
ganelor sensitive, de atdte ori se produce
o migcare interioardi sau exteriouii a tru-
pului sau a unei parti a trupului omenese;
i vice-versa, de cite orl trupul omului
executdi o migcare materiald oare-care, de
atite ori el a primit o impulsiune mate-
riald prin canalul simfurilor sau altfel.
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Toate migcarile ce se esecutd in si prin
sistemul nervos se reduc la ceea ce se
numeste acfiuni reflexe: o impulsiune se
produce in cap#tul nervului sensitiv, a-
ceastd impulsiune di nastere la o migcare
care transformindu-se poate de o multime
de ori, percurge unervul sensitiv, celulele
internervale, nervul motoriu, pentru a esi
apoi piin capétul acestui nerv sub forma
de migcarea unui organ oare-care al tru-
pului.’) Toatd activitatea sufleteascsi a o-
mului se reduce deci pentru simtul meu
exterior la o migcare moleculard a siste-
mului nervos de aceeagi naturi cu mis-
carea moleculard a celorlalte corpuri din
lume.—§i cum ag put eu si concep altfel
sufletul unui om pe care nu-/ cunosc decit
prin ajutorul simtului meu exterior, si
care imi face prin canalul acestui simt
acéeagi impresiuné in privinta fortelor sale
ca §i ori-care alt corp material din na-
turd? Este adevérat ci prin simtul meu
inferior mai capit o cunostinti de altd na-
turd despre sufletul meu; dar aceasti cu-

!). Pentro mai multé limurire vez intre altele , Théorie
du fatalisme¥
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nosgtintéi se raporti numaila sufletul men,
gi nu o pot intinde i la sufletele celor-
lalti oameni decdit pe calea analogiei.
Insi calea analogiei este, mai cu sami#in
aceastd materie, aga de putin sigurd, incit
prin ea ag puté cam cu aceeasi dreptate
atribui tuturor corpurilor materiale din lu-
me o activitate sufleteascd unitd cu con-
stiintd.

Dar dacd este vorba sd argumentim
numai decdt cu analogii, atunci eatd una
mult mai bine fundatd, cu care se poate
da o esplicatiune mai stiintificd cunogtintei
subiective a sufletului:

Se stie cd orbul din nagstere care ca-
péta vederea la o vérstd mai inaintatd in
urma unei operafiuni chirurgicale, cénd
vede pentru prima oard un obiect pe care
nu-1 atinge cu mina dar je care il cu-
noagte foarte bine prin experienta simtu-
lui pipdirii, nu poate s recunoascé obiec-
tul numai cu vederea. Mai mult decit
atata. El nu poate si giseascd nici chiar
cea mal micd aseminare intre imaginea
obiectului formats de organul' optic si
imaginea formatd de organul pipirii; asa
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céd el are convingerea cé aceste doue im-
presiuni vin de la dou# lucruri cu totul
deosebite prin natura lor. Aceastd con-
vingere nu inceteaza decit cind el pri-
veste si pipde i acelas timp obiectul; si
numai dupd ce se stabileste prin expe-
rientd asociatiunea acestor doue feluri de
sensafiuni, el poate cunoaste in genere
calitiifile optice ale unui obiect prin simpla
Iui pipiire, sau calititile-i tactice prin
simpla lui privire.

Prin analogie!) trebue si admitem, ci
simful interior al omului se afli in mod
permanent fafi cu simtul exterior, in a-
ceeasi. situatie in care se afli simtul pi-
péirii fatd cu simful vederei la orbul o-
perat, in cele d'intdii momente c#nd el
priveste obiectele din jurul seu. Cunos-
tinfele simtului interior nu pot fi identi-
ficate cu cunogtinfele simfului exterior,
precum la orbul operat cunostintele cis-
tigate prin simtul pip#irii nu pot fi identi-
ficate cu acele cistigate prin simtul ve-
derii. O idee, de exemplu, nu poate fi

a’) ). Taine a relevat pe ciit stin cel intdi aceasti ana-
legie intr’un articul publicat in Revue philosophique
din 1877,
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identificatd cu o migcare a oare-ciror mo-
lecule din creer, precum la orbul operat
forma unui pahar simtitd cu pipsital nu -
poate fi identificati cu imaginea lumi-
noasi a acelui pahar simtitdi cu vederea.
Intre o idee §i o migcare moleculard este
un abis ce nu se poate trece, precum
este la orbul operat intre paharul pipit
§i paharul privit. Omul crede ci ideea
este o putere cu totul deosebitd de mig-
carea unei molecule cerebrale, si ci ea
trebue sd purceadd de la o substantd cu
totul alta dec#t aceea care constitue o
moleculd cerebrald, intoomai precum si
orbul operat crede c¢i paharul simtit cu
piptital e eu totul altul deciit paharul sim-
tit cu vederea. Omul continui in toatd
viala lui a crede ci o idee este alticeva
dec#t o miscare moleculars, si cd este un
abis intre aceste doue lucruri, pentruci
in toatd viata lui nu se intampld o sin-
gurd datd ca, in acelas timp in care ideea
se formeazd sau subsistd in capul seu, el
sd vadd gi sd pipde moleculele reépective
a creerului seu, ficénd diferite experi-
mente concordante; intocmai precum or-
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bul operat, pe citi vreme paharul n’a
fost dnck pipiit i vézut in acelas timp
de dénsul, continuii a crede ca paharul
pipéit este altul deciit cel privit.

Din toate aceste resulti ci creerul cu
migedrile lui si sufletul sunt unul si ace-
lag lucru, pe care insd ni-1 representim
in doug feluri deosebite, pentru c#-1 cu-
noagtem prin intermediarul a doue simturi
deosebite ce sunt impresionate de dénsul
in mod deosebit. ;

Ou argumente de felul acesta materialistii
sunt pe cale de a ishutl si dea o espli-
cm;iuﬁe materialistd facultdfilor sufletesti,
§1 & stirpl prin aceasta din filosofie cre-
dinta 'in acea fiinfd sau substants de na-
turd nemateriald pe care spiritualistii si-o
inchipuesc cind‘in-trebuingeazi cuvéntul
suflet sau spirit.
 Ou mai mults usurintd par a isbuti mate-
rialistii in a da o esplicatiune materialistd
creafiunil lumii, §i in a desraddcina prin
aceasta credinta in Dumnezen. La acest
resultat -contribuese mai cu sami trans-
formigtii prin lucrarile lor. Este adevérat
cd mulfi transformisti sunt dnca teisti;
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dar aceasta nu-i opreste de a pregit) fara
voea lor wviitorul ateismului.

In resumat progresul materialismului se
poate descrie din punctul de vedere al
materialistilor in modul urmétor:

A fost un timp cand omul nu putea
sd-gi esplice in mod natural nimic. De
aceea el atribuea totul voinfei unor fiinte
inchipuite pe care le numea suflete, spi-
rite, zei, etc. De la un timp el a inceput
si-gi ‘esplice in mod natural unele lucruri,
care prin aceea insug deveneau’ propriu
vorbind cunoscute. Cu progresul civilisa-
fiunil - numéral luerurilor cunoscute g'a
mirit din ee in ce in paguba numerului
lucrarilor mecunoscute care continuau a fi
puse tot pe sama spiritelor. Spiritul deci
w'a fost decit o inchipuire destinatd a
masca ignoranta omului in privinta luéru-
rilor necunogeute #nci. Cu alte cuvinte
spiritul n'a fost decat o necunoscutd, un
x, acaria valoare reminea de aflat. Acest
x'nu se mai raportd astizi, in urma pro-
gresului | ficut, deciat la'lactivitatea psi-
chicd a omului si la ereatiunea lumii, pri-
mind denumirile respective de suflet §
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Dumnezeu. Dar in curénd activitatea psi-
chic# si creatiunea vor fi pe deplin es-
plicate materialiceste, si atunci vor disp#reé
din filosofie §i inchipuirile numite astéizi
suflet §i Dumnezeu.

Am arétat felul in care s'au desvoltat
ideile metafisice ale- periodei materialis-
mului, ceea ce ne da o idee lamuritd si
despre felul in care s’au desvoltat ideile
metafisice ale fie-ciiria din periodele pre-
cedente. Pe urmi am reprodus ca exemple
citeva argumentatiuni de ale materialig-
tilor asupra punctelor ce nu sunt #nci
definitiv cagtigate de dénsii. Din aceste
argumentafiuni se vede intre altele ci atiit
materialistii edt si spiritualistii de toate
speciile considera conceptiunea fortei ma-
teriale, care este principiul universal pen-
tru cei d’intai, ca diametral opusi cu con-
cepfiunea spiritului care e principiul uni-
versal pentru cei de-al doile. Cu toate a-
ceste atit forta pentru materialigti cit si
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spiritul pentru spiritualisti represints causa
primé a lucrurilor, punctul cel de pe urma
la care au ajuns cercetirile noastre, acel
ceva care nu se mai poate analisa, si care
trebue si fie admis in stiintd ca un simplu
articul de credintd. Aceeasi dificultate pe
care o incearcd materialistul cind voeste
a defini forta, o incearcd gi spiritualistul
ce voegte a definl spiritul. Mai mult de-
ciit atita. Materialistul igi inchipueste la
urma urmei forta in mintea sa cam in a-
celag fel in care spiritualistul cel mai ina-
intat igi inchipueste aceea ce numeste el
substanta spirituald. Toate aceste dove-
deso cid deosebirea dintre materialism gi
spiritualism nu este aga de radicals pe
cit gi-o inchipuesc partizanii respectivi ai
acestor sisteme, si cd lupta dintre acesti
adversari este abia ceva mai mult deciit
o simpld sfadd pentru cuvinte.

Dacii observim cu atentiune nenumé-
ratele sisteme metafisice cite au fost pro-
puse din timpurile cele mai vechi pina
in zilele noastre, vedem c# cea mai mare
parte din ele sunt identice in fond si nu
se deosebesc decdt prin cuvintele intre-
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buintate, aga fel ci daci partizanii res-
pectivi ai acestor sisteme s'ar intelege bine
asupra ini,;elesuiui cuvintelor intrebuintate
de déngii ei s'ar giisi de acord in fond.
Dacé dam de-o parte sistemele ce se de-
osebesc numai prin cuvinte, rem#n cele-
lalte mai putine la numér care in adevér
se' deosebesc in fond, desi bine inteles,
cu mult mai putin dec#t isi inchipuesc
obicinuit partizanii lor. Deosebirile reale
ce existd intre aceste din urmi sisteme
se rapoartd numai la dspectul principiilor
metafisice universale si la mdrimea sjerei
acestor principii. Mg explic.

Ideile metafisice, ca ori-care altele, fiind
scoase prin abstractiune din imaginele lu-
crurilor ce cunoagtem prin experient,
conservii ceva din aspectul acestor lucruri.
Astfel din timpurile cele mai vechi pani
la o epoci relativ recenti omul concepe
spiritul (sufletele, zeii, etc.), adicii causa
tuturor lJucrurilor, sub o formi omeneasca,
pentruci in tot timpul acesta obiectul a-
proape esclusiv al atentiunii, al cerceti-
rilor §i al cunogtintelor experimentale ale
omului este omul ca persoand, Spiritualistii
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cei mai inaintati din timpurile din urmsi
concep spiritul ca o substantd netangibili,
nedefinits, fard form# si fard intindere,
pentru rafiunea ci acegti spiritualisti isi
indreaptd toati atentiunea lor la faculti-
tile psichice pe care le studiazi in mod
esclusiv prin observafiunea internd, ne-
ludnd in bigare de samd trupul, si cu
atdt mai putin forma lui. Pe cind escesul
observatiunii interne §i a meditatiunii lip-
site de experienti exterioard face pe spi-
ritualigti s& conceapd spiritul ca o sub-
stantd fard intindere, fard form# si netan-
gibils, escesul observatiunii exterioare gi
studiul aproape esclusiv al corpurilor fac
pe materialisti si conceap# forta ca ceva
resistent, tangibil gi respandit in spatiu,
ca ceva insfirit acdreia form# aminteste
pe acea a corpurilor.—Din aceste se vede
cd aspectul pe care cineva il di princi-
piilor metafisice universale este acel ce
resultd prin generalisare din aspectul lu-
crurilor cétrd care cineva aindreptat mai
mult atentiunea sa, gi a céirora observare
internd sau externd i-a procurat cele mai
wulte din cunogtiutele sales De aici re-
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sultd e afars de aspecturile descrise mai
sus principiul metafisic al causei prime
poate avé o multime alte aspecte mai
mult sau mai putin deosebite, aceste va-
riind la fie-care popor si chiar la fie-care
individ cu genul de viatd, de ocupatiune
$i prin urmare de cunostinti esperimen-
tale ale fie-ciiruia.

Trec acuma la deosebirea cea mai im-
portanta, adica la deosebirea de intindere
a sfevel principiilor metafisice.

Omul primitiv, fiind foarte mirginit, nu
poate cunoaste sinici cuprinde cu mintea
sa decidt un foarte mic numér de lucruri
pe care le raporteazi la un foarte mie
spatiu si la un foarte seurt timp. Cu alte
cuvinte sfera in care cugetarea omului
primitiv se poate invérti cu privire la can-
titatea materiei, a spatiului si a timpului
este foarte micid. De aici resultd insi ci
si principiile metafisice, care prin natura
lor se raportd la totalitatea Incrurilor cu-
noseute sau chiar imaginabile, aula omul
primitiv o sferd foarte mied. Dar sfera de
cugetare, §i prin urmare i sfera princi-
piilor metafisice, se lirgesc treptat cu cit
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omul  inaintéazi pe calea civilisatiunii,
cu eit cunostintele sale experimentale se
inmultesc siinteligenta sa se desvoltd prin
diferenfiarea organelor cerebrale. Acest
progres se face treptat de la perioda fe-
tigismului panid la perioda materialismului,
in aceastd din urmd omul puténd cu-
- prinde cu mintea sa o mai mare canti-
tate decat totdeauna de materie, de spa-
tiu gi de timp.

Prin sfera de cugetare inteleg aceea care
cuprinde nu numai luerurile positiv cunos-
cute, dar si acele care se pot macar ima-
gina. Deaceea perioda materialismului este
caracterisati nu numai prin un numér mai
mare decit totdeauna de cunostinti positive,
dar si prin puterea imaginatiunii de a pé-
trunde mai departe decit totdeauna in infi-
nitatea spatialui, timpului sia materiei. S’ar
puté obiecta ci omul a avat in totdeauna
idee de infinit, §i c¢i imaginatiunea a gisit
in acest infinit totdeauna acelag cdmp liber
pentru creatiunile sale. Este insi de obser-
vat ci infinitul, degi purtind in totdeauna
acelas nume, n’a fost in toate timpurile con-
ceput tot intr'un fel: el n’a fost, daci ag
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pute zice aga, tot una de mare pentru mintea
omului in toate timpurile. Si apoi ideea in-
finitului nu este in ultima analisi, dupscum
am arétat aiure (Théorie du fatalisme), de-
cit ideea neputinpéi noastre de a trece chiar
cu imaginatiunea dincolo de oare-care limite
de cantitate; asa fel ci in realitate cimpul
liber al imaginatiunii nu este infinitul in in-
telesul seu obicinuit, ci o parte limitata
dintr’énsul. Insd limetele de cantitate a ma-
teriei, a spatiului sia timpului, pini la care
imaginatiunea poate ajunge nu au fost acelag
in toate periodele ideilor metafisice. Aceasta
se poate dovedl prin progresul ce a ficut
omul in facultatea de a numera, de oare-ce
numéral este ideea abstractd a cantititii re-
lative, §i numerarea este operatiunea inte-
lectuald prin care cineva inainteazi cu con-
ceptiunea treptat pe calea infinitului de mare
§i pe aceea a infinitului de mic. :

Se stie ci sunt gi astizi oameni sélbateci
care nu pot numéra decit pe degete, si &nci
numai piné la numérul einci, dincolo de care
el nu gtiu si zicé decit mulfi. Si aceasta nu
li se intémpli pentruci nu au cuvinte cu
care si esprime numere mai mari, ci pentru
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ci nu pot si realiseze astfel de numere in
congtiinta lor. Mai intdi el nu concep chiar
un numeér ce nu trece peste cinci decit vé-
zénd sau inchipuindu-gi ci v&d degetele res-
pective. Cét pentru numerele mai mari ei
nu pot sa le conceapd in mod abstract, pen-
trucid nu pot si priveasci deodati in 1magi-
natia lor mai multe degete sau alte unititi
decdt cinci; §1 chiar daci véd in realitate
mai multe obiecte decit cinci, ei isi‘fac o
idee confusd despre numerul lor, de aceeasi
naturd cu ideea pe care ne-o facem noi la
prima vedere a unei banite de fire de nisip.
—Dar cu cit omul inainteazi pe calea ci-
vilisatiunii, cu atdt el poate realiza in mintea
sa numere abstracte mai mari. In perioda
materialismului facultatea de a numnéra este
ajunsd la cel mai inalt grad de desvoltare.
S& nu se creadd insi ci in aceastd perioda
omul poate numéra pini la nesfirsit pentru
ca poate s ingire cifre necontenii. Un nu-
meér este numai atunci realisat in constiintd
cand toate unitifile lui sunt oare-cum dis-
tinct simtite. Deaceea cénd cineva voeste
si-3i dea samd de un numér oare-care, isi
imagineazi incdtva un sir de unititi pe care
i8
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le trece oare-cum in revistd. Insi nu toate
numerele exprimate prin cifre sunt si reali-
sate in constiintd. Pentru ca si-gi poatd
cineva imagina de exemplu un numér de o
sutd de mii de soldati, este nevoit a-gi ima-
gina mai intdi grupuri, de exemplu, de cite
0 mie ocupind céite o cantitate cunoscuti
de teren, si apoi a-si imagina numerul mai
mic al acestor grupuri; si eu toate aceste
artificiuri, se giseste mai totdeauna ci ideea
formati prin meditafiune despre cantitatea -
de o sutd de mii de soldati, este deosebitd
de aceea pe care si-o formeazi cineva cind
vede cu ochii la un loc acest numér de sol-
dati. In reguli generald unnumér prea mare
nu se poate realisa in congtiinté deedt prin
impartirea lui in pirti mai putin numeroase
decit unitatile primitive. Dar §i cu mijloace -
de aceste tot se ajunge la o limiti peste care
imaginatia nu poate trece. Daci numérul este
din cale afari mare, atunci ne facem o idee
foarte vagi despre dénsul numai prin nu-
mérul cifrelor care-l exprimi. Dar aceasta
nu insemneazi c# cantitatea reald este con-
ceputé. Insfirgit s’'a putut intrebuinta la di-
ferite grade de civilisatie expresiuni ca a-
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ceste: ,multe ca nisipul mérilor,“ sau ,multe
ca unititile unui numér scris cu un sir de
cifre care s'ar intinde de la pimént pini la
lund®. Dar aceste expresiuni nu dovedese
de loc gradul aptitudinei de a numera si
intinderea sferei de cugetare, pentru ci ele
enuntd cantitifi care nu se pot #nci nici
pe departe realisa in mintea omeneasci. A-
ceste expresiuni au putut deci fi intrebuin-
tate in toate timpurile, pentruci in totdea-
una ele au fost deopotrivd fard inteles efec-
tiv. $i apoi chiar si cu espresiuni iperbolice
ca aceste tot nu poate si meargi cineva
pani la nesfirgit.

Imaginatiunea are ca punct de sprijin si
ca punct de plecare cunostintele positive, si
nu se depdrteaza de aceste cu creatiunile sale
decit la o distantd determinati. O compa-
ratiune va lamuri aceea ce voesc si spun:
daca presupunem ci globul pidméntesc re-
presenteaza sfera cunostintelor positive, a-
tunci atmosfera piméntului representeazi
sfera pe care imaginatiunea o peate umplea
“cn creatiunile sale. De aici se intelege ci cu
cat sfera cunostintelor positive va fi mai
mare, cu atit si sfera imaginatiunii se va
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intinde mai departe. Insi perioda materia-
lismului fiind aceea in care omul are cel
mai mare fond de cunostinti -positive, tot
in aceastd periodd el are si imaginatiunea
cea mal largi.

Din cele de mai sus se vede ci mésura
intinderii sferei de cugetare este in acelas
timp §i cea mai dreaptdi mésuri a gradului
de desvoltare al ideilor metafisice, si prin
urmare al gradului de civilisatie al omului.
Insé, fiinded in practicd sfera imaginatiunii
este greu de apreciat, si fiindci dealtmin-
terea aceastd sferi se afld infr’un raport con-
stant cu sfera cunostintelor positive, deaceea
in practici este de ajunsa mésura pe aceastd
din urmé pentru a avé o idee de gradul de
desvoltare al ideilor metafisice, §i prin ur-
mare de gradul civilisatiunii.

Am zis ci mésura progresului ideilor me-
tafisice este in acelas timp mésura gradului
de civilisafie; de oare-ce ideile metafisice
se desvolteaza paralel cu toate celelalte ele-
mente ale civilisatiunil. Si in adevér, eatd
ce se poate constata din istoria desvoltarii
diferitelor elemente ale eivilisatiunii:

a) In domeniul adevérului si al stiinfelor,
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domeniu explorat de inteligenta propriu zis#,
vedem nu numai ca gtiintele speciale se in-
multesc din ce in ce prin diferentiare, dar
cd fie-care din aceste stiinti mireste din ce
in ce fondul cunostintelor respective, im-
pingénd din ce in .ce mai departe marginele
sferei sale proprii, pini cind ajungem la
perioda materialismului unde stiintele posi-
tive sunt §i mal numeroase si cu sfere mai
“intinse decit totdeauna. Complexul tuturor
sferelor stiintelor speciale constitue sfera fi-
losofiei positive, si este o parte numai din
sfera metafisicei, anume, acea parte solidd
pe care am comparat-o mal sus cu globul
terestru.

b) In domeniul utilului sau al arielor
utile, vedem cd, cu cit omul a inaintat in
civilisatie, cu atit el gi-a imultitsi si-a per-
fectionat armele pentru lupta vieti, luptd
pe care a purtat-o cu un succes din ce in
ce mal mare §i pe un cimp din ce in ce
mai larg, astfel c& sfera pand la marginele
cireia el poate patrunde cu armele sale vie-
torioase este mai largd decit totdeauna in
perioda materialismului,

¢} In domeniul binelui sau al wmorales,
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domeniu prin excelenti al sentimentelor nés-
cute din instinctul de conservare sociald,
vedem cd iubirea si solidaritatea care leagi
mai mulfi indivizi la un loc se intind mai
intdi la membrii aceleiagi familii, §i apoi
treptat si succesiv, cu cit omul se civili-
zeazd, la membrii aceluiag trib, la ai aceleiagi
natiuni, la ai aceleiagi rase, §i pina la aio-
menirii intregi. Astizi cidnd gradul de civi-
lisatie este mai inalt decit totdeauna, senti-
mentele umanitare §i solidaritatea ce resultd
din ele leagd pe toti indivizii omenesti mai
strins deeét totdeauna. Sfera iubirii omenesti
s'a largit deci treptat pénd a cuprins in ea
pe toti indivizii omenesti, §i tinde a se lirgi
dncéd pentru a cuprinde treptat dncd gi alte
filnti organice.

d) In sfirsit, in domeniul frumosului sau
al frumoaselor arte, domeniu prin excelenta
al imaginatiunii i al creatiunilor ei, vedem
ci cu cit omul este mal ecivilisat, cu atit
el gasegte frumusetl mai in adincul Incru-
rilor, fiind adicd impresionat de partile cele
- mai delicate; mai intime §i mai putin evi-
dente ale acestora, si cu atiit el se cufundi
mai mult in infinit pentru a gs} acolo, san
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mai bine zicénd, pentru a-gi crea acolo in
libertate frumusetele acérora lipsi o simte
si pe care nu le giseste in sfera cunostin-
telor positive. De altd parte, cu cit omul
inainteazd pe calea civilisatiunii, cu atit ar-
tele framoase se inmultese prin diferentiare,
sl cu atit fie-care artd speciala lirgeste sfera
conceptiunilor pe care ea are ale intrupa,
ale sensibilisa; asa fel ci sferd generald a
conceptiunilor si a creafiunilor artistice se
afli mai largd in perioda materialismului de-
cit totdeauna.

Se intelege c& ori-ce artist, fie el pictor,
musicant, literator, etc., care este la indlti-
mea culturei generale din timpul in. care
trieste, di ca bazd lucririlor sale artistice
datele stiintelor positive din ‘acel timp, g
numai deasupra acestei baze, adici numai
pentru ceea ce trece dincolo de sfera cu-
nostintelor positive ale timpului, el cladegte
cu creatiuni proprii de ale imaginatiunii sale.
Este adevérat ci cei mai multi artigti din
timpurile noastre, mai cu samé literatori si
sculptori, se mérginesc in a imita modelu-
rile remase de la Greci §i Romani, adicé a
face opere care ar fi potrivite pentru starea

{
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de culturd a Grecilor §i a Romanilor dar nu
pentru a noastrd. Rutinarii insd si imitatorii
servili nu se pun la socoteali cind e vorba
de a constata §i a caracterisa faza actuald
prin care trece inteligenta generald. Pe linga
rutinari, care dupa natura lucrurilor trebue
si fie mai numerogi, se afli i artigti ori-
ginali care se inspird de la epoca in care
trdesc si creazi opere in conformitate cu
cultura generald a acestei epoce.

Aceste cite-ya observatiuni pe care le fac
in treacit in privinta artelor frumoase pot
sd pard nedrepte §i pot si fie chiar nein-
telese. Voiu aveé insi ocasiunea a le justifica,
ale complecta, a le desvolta si a le limuri
intr’un studiu special.

Am zis mai sus ci sfera metafisicei cu-
prinde pe lingi sfera filosofiei positive pe
care am comparat-o cu globul terestru, si
sfera creatiunilor imaginare pe care am com-
parat-o cu atmosfera piméntului. Prin aceastd
din urmi sferd metafisica se fine de fru-
moasele arte. Si in adevér, metafisica are
prin natura ei o parte cu totul ipotetici care
este inaccesibild stiintelor positive i care
‘este cu totul lisata imaginatiunii. Metafisicul
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se compoartd cu aceastd parte ipoteticd, poate
chiar fard gtirea lui, intocmai ea un artist:
el ointoemeste, o sistematizazi, o fasoneazi
dupéd gustul §i predilectiunea sa personali,
sau cum s'ar zice in limba artistilor, dup
idealul ce el a conceput.

Metafisica deci, prin aceea insug ci im-
britigeaza iﬁtréaga sfera a cugetirii omenesti,
este in parte stiin{d si in parte arti.

Ingtiintare. Introducerea istoricd ce se ter-
mineazé aci era destinati si se publice in acelag
volum cu principiile sistematizate a le metafisicei
materialiste. Imprejurdri grave insy silindu-mé de
a inceta cu lucrarea acestei opere pentruun timp
nedeterminat, am -crezut cd nu e reu de a da pu-
blicitdtii deocamdatd numai introducerea istorici
a metafisicei. Dealtmintrele aceasti introducere
istorica formeazé un studiu -complect prin sine in-
sus, si cartea de fatd poate fi considerats ca o o-
pera complects. Autorul.
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