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PREFATA TRADUGETORULUI .

Incd din anul mantuiret 1875 traducénd Ea-
punerea. Doctrinet Bisericet Cregtine Ortodori,
cu permistunea autoriulii, acéstd scriere impor-
tantd a eruditulut Archimandrit W. Guettée,
doctor in Teologie a Bisericet Ortodoxd de Ru-
sta, pe cind eram ca Episcop al Santer Epar-
chit de Husi, st tmprimdand’o atunci, simt a-
cum o vie mulfemire sufletéscii, cand constat cd
a fost bine primitd si citita de fite spirituali ai
Sénter ndstre Biserici, lar in acéstd convingere
a mea mé intdresc prin faptul, cd in present a
devenit rard acéstd scriere gt chiar cu anevoe
de procurat. Motivat de lipsa ce se simieste de
ea, m’am indemnat a o revmprima, contribuind
$t cu acéstd modestd lucrare, din partea mea, la
menginerea st desvoltarea simiulut religios, a
Santer ndstre Biserici Ortodoxe Cregtine. In ea
crestinul Bisericei Ortodoxd wvede luminat gi
hotiirit ce crede gi prin ce credinid este supe-

1, La editia a déva. Nota revizdtorului §i indreptitorului cirfet
acesteea.
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- rigrd altor religiuni. Din ea se pot cundgte
intr'un chip simplu gi lamurit diferingele dintre
deosebitele confesiuni crestine. Prin ea se asi-
gurd crestinul, cd dintre tdte confesiunile cre-
stine singurd acésta este, care-gi pdte dovedi con-
tinuitatea sait desvoltarea succesivii a doctrinet
sale pe basele evanghelice, a scrierilor sdntilor
Apostolt st a decistunelor santelor Sindde E-
cumenice. Din ea in fine resultd mecontestat, ci
sdntele dogme ale legei cregtine sunt pe deplin
plzite, agsa ci pdte fi consideratd si ca adevé-
ratul depositar al leger crestinesti.

Primitz, ve rugim, iwubigt fragi si fit in Dom-
nul, acéstd micd jertvd, ce v¥ o pot aduce, pen-
tru binele gi fericirea vdstrd, atdt de aicea de
pe pamént, cdt si pentru acea din certuri.



Prefa¥a autorului la editiunea a déua.

Carticica pe care o tipdresc acum a ddua
drd a avat mare ishinda. Cea dintii editiune
franceza, scdsd in 2000 exemplare, s'a sfirgit
de multa vreme.

ZEditianile ce s’au fdcat in cele mai multe
limbi din Europa s’aiu petrecut repede. S'an
vindat vr'o 25.000 de exemplare, fie in E-
uropa, fie in America, §i printre ortodocsii
din Azia.

Cirticica acésta s'a tradus gi in limba a-
raba pentra ortodocgii, cari vorbesc arabeste.

Traducerea gréca fdcuta de d-1 Marcu Ba-
labonof, ministra al Princepelui Bulgariei, este
de o elegants vrednicé de notat. Acelag scri-
itor a tradus-o §i in limba sa nationald, a-

decd in Iimba bulgara.
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Traducatorul acestei carti in limba ro-
ming este Prea Sfintitul Iosif, Episcopul Du-
narei de jos' care a mai tradus in romi-
neste Papalitatea schismaticd de mine.?
Binevoiascd a priimi, acest venerabil Episcop
respectul public ce ii dau aici. Stima ce are
pentru scrierile si perséna mea este una din
cele mai frumdse recompense la care pot
nazui pentru lacrarile mele.

Isbinda cartei mele este cu atit mai in-
semnata cu cit en n’am fdcut vre un anunt in
ziare, am tiparit-o intro téra vrasmagi or-
todoxiel §i n’'am avat mijldce de tipirire din
partea vre unei librarii. Editorii nu se o-
capé citusi de putin cu ast-fel de cartl cari
nu se adresézé de cit unui public ales, si
carl na pot sia producd mult folos binesc.

Nu mi puteam hotiri si public cartea de
fatd in a ddua editiune, cu tdte cererile re-
petate ce priimiam, cind o Principess orto-

. Acum Arhiepiscop si Mitropolit al Ungro-Vlahiel, Primat al Ro-
miniei.

2. Papalitatea eretici de acelas, e tradus# in limba romin% de Prea
Stintitul Gerasimu Saffirinu Episcopul Romanulul.

Notele revizatoralei.



todoxd mi-a scris ci vrea si ajate la tips-
rirea acestei a ddua editiani.

As fi voit si aduc multdmiri publice aces-
tel zeldse ortodoxe, cireea se datoreste edi-
tiunea pe care o dau acum la lumirs. In

- modestia el insd, m’a oprit si o numesc, si
a vrut ca mina sa cea drépta sd faca o faptd
buna, firi ca mina sa cea stingd si stie
ce-va.

Tatil cel ceresc care vede simtimintele
inimilor si faptele bune cele mai ascunse, &
o resplatéscd in lamea acésta si in cea-l-altd!

In trécit trebue si spun ci traducerea
spaniola a fost datd la Ilumini fard ca sa
Se pomenésca numele meu.

Ag fi putut cere despagubiri dela tradu-
catoril patin delicati, cari, fard autorizatie,
au publicat Incrarea mea. Am preferat sa-mi
aduc aminte de acésta gindire a Sfintalai
Apostol Pavel: Numai numele Iui Christos
84 se vestésca, e deajuns; n’am trebuin{a sa
mé ocup de propovedaitor.

Dr. W, Guettée.



Dind la lumind acéstd carte, scopul meu de
cipetenie a fost si conlucru, dupi puterile mele,
la marea operid a unirei Bisericilor. Incredintat
cd acéstd unire nu pdte sd se facd decit pe te-
renul unef desdvirgite ortodoxii, m’am apucat si
arit invitdtura venerabilel Biserici Ortodoxe de
Risirit, care cu dreptul sustine c# a piistrat dela
Tisus Christos depozitul descoperirei, neatins gi
liber de ori ce amestec omenesc.

Nu se péte tigidui acestel Bisericl existentd
neintrerupti din timpii apostolici. Este de neti-
giduit od nu se péte ardta, In viafa el, data
vre unei inovatiuai.

Aceste doud fapte aratd indeajuns citi putere
trebue si aibi méirturisirea el 1Inaintea adevi-
rafilor cregtinl, carl inteleg ci descoperirea dum-
nedeéscd este un fapt, §i ci ragiunea faptulul
este mérturisirea lamuritd gi neincetatd.

Crestinismul nu este un sistem filozofic pe care
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fie cine are dreptul s&’l explice dupa cum 11 place.
Iisus Christos a descoperit o invitituri pozi-
¢ivd; invitimintul sdu este un fapt, carele, ca
téte faptele, trebue si fie sprijinit pe o mirtu-
rie constantd, pentru a fi priimit ca adevirat.
T6té cestiunea doctrinald in crestinism se re-
duce dar la acésta cestiune de fapt: lisus Chri-
stos descoperit-a cutare sau cutare invatituri?
Cum si se raspundd la o asemenea intrebare,
dacd nu prin miérturisirea constanti a unei so-
cietatl crestine, una in existenta ei, neschim-
batore in credinta ef, nemiscatd ca o stanci
in mijlocnl tuturor niscoeirilor, tuturor inchi-
puirilor spiritului omenese?

Unde se péte gisi acea societate cresting, daci
nu in Biserica Ortodoxi de Risarit? Biserical
romano-catolicd pretinde o4 ea este acea societate;
insé istoria ne arata inovatiunile succesive ale
acestel Biseriel in Invitimintul ei dogmatic si
in constitutiunea ei.

Biserica anglicani! gi diferitele Biserici pro-
testante! pretind ci au reinoit, in seculul al

B

!. De ére ce nu pote fi vorba de mai multe Biserici ale lut Chri-
stos, ci numal de #za, precum se ceteste si in Simbolul Niceno-Con-
stantinopolitan, de aceea aicl, ca §i in alte pirti ale acestet cArti,
expresiunca «Biserici» trebue s¥ se 1a in sensul de «comunitates, a-
ritat §i de autor prin cuvintele: «.... nous tenons & déclarer que nous
De suspectons pas les intentions des membres <es Communions Chye-
tiennes separées de VEglise orthodowe (pag. XLVI, ed. II, 1884)—
..... tin a declara ¢ nu binuesc intentiunile membrilor Comrunrtg.

filor crestine despirite de Biserica Ortodoxd (pag. XIX)».

Nota revazitornlsi,
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gése-spra-zecelea, legaturile ce le unesc cu Bi-
serica primard; insd ele nu pot tdgidui aceste
déud fapte: 1) Ci doectrina ce ele au proclamat
ca adeviratd, in epoca reformatiunei lor, nu este
aceea ce ele profesau cu un secul mai inainte;
2) C& ceea ce ele au proclamat de adevirat in
seculul al 16-lea, e bazat pe Interpretdri biblice,
cari n’au caracterul neraticirel,

Aceste Biserici pot contesta cu atit mal pu-
tin acest din urmd fapt, cu cit ele au admis
nigte interpretari diferite asupra cestiunilor celor
mai de capetenie ale cregtinismulul, si ne dau
ined gi acum privelistea deosebirilor lor,

Téte Bisericile de apus, dela seculul al né-
uilea pind la al gése-spri-zecelea au profesat doc-
trinele Romei; mai multe din ele au astd-zi
doctrine contrare. Ele deci nu pot pretinde o
existentd wunicd §i neintrerupta. Doctrina desco-
peritéd n’a fost pentru ele o mostenire priimi-
td si predati fdrd intrerapere din neam in
neam dela Iisus Christos pind in zilele néstre.

Numai pentru SINGURA Bisericd Ortodoxd de
Risirit, cregtinismul a fost o mostenire de acest
fel; si pentru acésta marturisirea el de acum,
este aceea a seculului apostolic. Invatatura el
este resunetul credincios al scrierilor gi al pre-
diciireY Apostolilor, al invitdturel Pirintilor, al
hotéririlor Sinddelor ecumenice. Ea a fost de
fatd la téte schimbirile ce s’au facut crestinis-
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anglicanid priimeste nu numai hirotonia ca mij-
loc de a transmite preotia, ci si cele trel trepte
sfinte: a episcopatului, presviteratului si diacona-
tului, ca formind ierarhia esentiald a Bisericei,

Inteleg prin protestantism unirea asaciatiuni-
lor luterane san calvine, cari se rézimi numai
pe Biblie, explicati in chip individual, carf n’au
preotia transmisi prin hirotonie, ¢i numai o dre-
gitorie ce se di fie de credinciosi, fie de acei
ce sint presupusi ci-f reprezinta,

# "y

Se va observa lardgi, ci am pus Biserica ar-
ménd intre reprezentantii adeviratel Bisericf.
Acésta nu trebue si se intelégd intr'un chip
absolut, ¢i numai din punctul de vedere al pi-
strirel sinitésel invitituri §i constitutiel divine
a Bisericei. In adevir, Biserica arméni, despir-
tindu-se de Biserica de Risirit sl Apus in tim-
pul Sinodului din Halcedon, siin urmarea unef
simple neintelegery, n’a lnat nicf o parte la viata
comund a Bisericel dela acea epocd, si cu chi-
pul acesta s’a pus n stare de desbinare. Cu
t6ta starea acésta, ea a rimas tare alipits de
credintele primare, §i ea este si asti-zi 1n de-
plind intelegere doctrinald cu Biserica Ortodox3
de Risirit. Numaji din acest punct de vedere am
aritat-o ca reprezentind adevirata Biserics, aga,
tum era ea in unitatea ei, in seculul a] cincilea,
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Trebue si ardt isvérele de carl m'am servit
cu deosebire pentru a compune acéstd carte.

Pentru Biserica Ortodoxda n'am avut nevoe
decit de Sfinta Seripturd, de sfintii Parinti si
de Sinédele ecumenice, cici aci sint adeviratele
isvére ale invataturei el. Cu tote acestea, pen-
tru a controla propriile mele studii, am consul-
tat cu ingrijive Epistola enciclici a Patriar-
hilor de risirit, adresati lui Piu al IX-lea;
Catehismul cel mare ortodox, compus de Prea
Sfintitul Filaret al Moscvei, aprobat de Sfintul
Sinod al Rusiel si tradus in greceste ocu apro-
barea Patriarhilor; Introducerea in Teologie $i
Teologia dogmatica de Prea Sfintitul Macarie,
carte bogati, vrednici de a fi cercetatd de cel
mai Invitati teologi.

Pentru Biserica romani am urmat decretele
sinodului din Trident si catehismul acelulagi
sinod, tinind sémi de modificirile succesive aduse
fnvitaturel prin bulele papilor si prin diferitele
cirti teologice, cari se bucurd de faveorurile Ro-
mel si ale episcopatulul roman. Aceste céarti pot
fi en dreptul socotite ca resunetul invédtimintu-
lui de acum in Biserica romand. Voiii numi nu-
mai pe acelea ale lui Liguorio, ale cardinalului
Gousset, ale Tezuitului Gury; si dintre bulele
cari au schimbat invititura sinodului din Tri-
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dent: Unigenitus si Inneffabilis, Enciclica din
1864, cu Syllabus, care e addugat la ele.

Dacé s'ar tigddui micar una din aritirile mele
cu privire la Invititura Bisericet romane, sint
gata a o dovedi cu ajutorul documentelor ofi-
ciale, esite dela papalitate, din circulirile epi-
scopale, sau din cirtile teologice, generalmente
aprobate de Biserica romani.

Cit pentru Biserica anglicani a trebuit si mi
refer cu deosebire la Cartea de Rugdciuni, care
cuprinde catehismul gi cele trei-zect si néud de
articole de credinti sau de religiune. Aceste ar-
ticole fiind expunerea oficial a credintelor dog-
matice ale Bisericel anglicane, relativ la punctele
controversate intre ea si Biserica romand, eu le-am
considerat ca o adevirati expunere de credintj,
§i a trebuit si le Yau de bazi principald in ceea
ce aveam si zic despre doctrini.

Scopul meu fiind se fnlitur pe cit cu putints
pedecile ce stau in calea uniret Bisericei angli-
cane §i americane cu Biserica Ortodoxi de Risi-
rit, am intrebuintat Intelesul cel mai ortodox ce
puteau infifiga articolil; de asemenea am profitat
de serierile publicate de cxtre societatea anglo-
continentald, pentru a face cunoscut Invititura
Bisericel anglicane Pe continent.

Pentru Bisericile protestante a trebuit sy fau
de bazi_ Confesiunile de credinta din Augs-
burg si La Rocbe]]e; insi cum aceste docu-
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mente nu mai sint infatigarea credinciésid a in-
vitaturilor protestantismulul de acum, a trebuit
s tin sémi de scrierile cele mai insemnate ce
s'au dat la Jumini in zilele ndstre de citre te-
_ ologii protestanti cel mai cu vazi. Trebue sé mar-
turisese ci am gasit pe atitea protestantisme, pe
citl si seriitori, si cd a trebuit s& md multdmese
cu Ore-care date generale ce mi s’au parut ad-
migse mai indecomun. '
®
® %

N’am voit si fac paradd de stiintd in acéstd
carte. Ceea ce mi-am pus in gind, nu este o carte
savants in sensul vulgar al acestul cuvint, i
o carte limuritd, exactd, limpede, care si péta
fi cetitd de 6menii lumel ca gi de teologi, care
si p6td fi priceputd de persénele cele mai putin
instruite.

Isbutit-am? Nu este al meu a rispunde. Dacd
cartea mea ar fi cu lipsuri, niddjduesc cd se va
priimi cu atit mal multid buni-vointd, cu cit eu
n'am avut de scop ‘decit a fi folositor, §i cé sint
gata si profit de téte observatiunile drepte ce mi
se vor face, pentru a imbunitdti lucrarea mea.

o
Sfirgind tin a declara ci nu binuesc intenti-
unile membrilor Comunitatilor crestine despirtite
de Biserica Ortodoxa.
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Eu consider ca gregeli téte Invataturile ce nu
sint in desdvirgitd potrivéli cu credinta adeva-
ratel Biserici; insd nu voesc a crede ci toti acei
ce se ingéld, ar i eretici hotiriti. Mai inti,
pentru ca o gresald si se prefacd in erezie, tre-
bue ca Biserica, pazitére a adevirulul descoperit,
s fi declarat acea erére protivnici unet dogme
divine Pentru a fi eretic trebue a sustinea, cu
t6té definitiunea Bisericel, o pirere protivnics unut
adevar descoperit. Un om care se ingéla pote fi
de bund credintd si de iertat; ereticul este un
trufas §i un revoltat, care meriti pedépsi.

Vreau sé cred ci, in Bisericile despirtite sint
mal multi carf se ingéld de buna credints, decit e-
retici indéritnici. Pentru acésta eu le ofer modesta
mea lucrare cu téte simtimintele unel dragoste
cu adevérat fratesti si't rog si o cetéscid cu a-
ceeagl buni-credintid cu care s'a compus; si ni-
dijduesc ci daci glasul adevirului va f auzit,
el nu’si vor impetri inima §i nu vor respinge
lumina ce va striluci in mintea lor.

Dacid acésti carticici va face vre un bine, eu
il voiti atribui haruluf luy Dumnedet, care se slu-
Jeste adese-orf de tot ce e mai smerit pentru a
sivirsi minunile sale,

W. Guettée,

Preet 57 Doctor in teologie al Biserice
Ortodoxe din Rusia.



DESPRE REGULA DE CREDINTA.

Crestinismul este religiunea descoperita de Tisus
Christos. El este desvoltarea gi plinirea religiunei
primare, treptat descoperitd de Dumnezeu primu-
lui om, patriarhilor, lul Moisi si profetilor. »In
multe feluri, zice Sf. Pavel, si in multe chipuri
a grait Dumnezeu de demult parintilor nogtri prin
profeti; far in zilele acestea mal de pre urmi a
grait néud prin Fiful sau®. (Evrel, L, 1).

Religiunea primard cuprindea cultul lul Dumne-
zeu in Tisus Christos, asteptat si sperat ca Mesia.
Crestinismul are acelas cuprins in Iisus Christos,
mintuitor §i rescumpdritor al omenirei. ,S& nu
socotiti, zice Iisus, ca am venit sa stric legea sau
profetii; n'am venit si stric, ci si plinesc. Ade-
var, zic véud, o Totd sau o cirtd nu va trece din
lege pind ce vor fi tote# (Mat. V, 17, 18).

Tisus Christos plinind chemarea sa, tot ce fu-
sese agezat pentru a-/ figura si pentru a intre-
tinea nidejdea venirei sale, a trebuit si inceteze.
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Restul a rimas, ciici Dumnezeu nict o data n'a
putut descoperi decit adevirul, care este wnul si
neschimbabil. El deci a descoperit numai, prin
Tisus Christos Fiful sdu, mai limurit ceea ce des-
coperise din inceput fntr'un chip mai acoperit, si
a ficut cunoscut lumei adeviruri ce nu voise a
descoperi mai dinainte,

Crestinismul fiind descoperit, nu péte fi spri-
jinit deeit pe cuvintul lui Dumnezeu. ‘Apostolif
trimigi de lisus Christos n'au propoveduit decit
ceea ce invitiserd dela el. »Mergind, le zise In-
vatitorul, invitaty tote némurile, Invatindu-1 pre
dingii si pazésed ¢dte cite am poruncit vous¥,
(Mat. XXVIII, 19, 20).

»91 a aritat, zice SF Pavel, in vremile sale
cuvintul siu, prin propoveduirea, care mi s'a in-
credinfat mie, dupa porunca Mintuitorului nostra
Dumnezeu“. (Tit. T. 3).

Cuvintul luf Dumnezen este deci singurulisvor
al credinge;.

El a fost dat de Iisus Christos prin vig grai,
§i nu prin seris, Apostolif l'au trecut altora sau
prin viu gral, sau prin seris. wFratilor, zice Sf.
Pavel, stati gi tinetl predaniile care vati invi-
tat ori prin cavint, orl prin epistola néstri.
(Tes. II, 14).

Invatiturile verbale sau scrise ale Apostolilor
au fost date credinclosilor, carii Je ascultau. A
déua generatiune cregtini le priimi dela intiia
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gi le trecu la a trela; si ast-tel din generatie in
generatie s'au transmis pind in zilele néstre, in
feluritele Biserici, cari datéza din timpii apo-
stolic. Invatiturile scrise, ast-fel transmise, for-
mézi cirtile Noului Testament. Aceste cartl sint:

Cele patru Evanghelii, dupa Sf. Matei, Sf.
Mareu, Sf. Lueca, Sf. I6n;

Faptele Apostolilor;

Cele patru-spri-zece Epistole ale Sfintului Pavel;

Epistola Sfintului Tacov;

Cele déua Epistole ale Sfintului Petru;

Cele trei Epistole ale Sfintulul 16n;

Epistola Stintului Inda;

Apocalipsul Sfintului I6m.

Trebue a privi ca autentice numai serierile §i
invititurile verbale care vin dela barbatii apo-
stolici si care au fost transmise fara intrerupere
de catre tote Bisericilé apostolice. Acésta e mar-
turisirea constantd si universald, care este prin
urmare mijlocul de a cunégte adevirata inva-
taturd descoperitd. Acésta se chémi traditiune.

Nu trebue a o amesteca cu traditiunile ome-
nesti, adecd cu parerile si cu regulele priimite
in cutare loc, in cutare vreme; pareri si regule
cari nu pot si se find decit de buni rinduiald,
cari se pot priimi dacad sint potrivite cu inva-
titura dumnezeéscd; carl trebuesc respinse dacé-
sint protivnice; cari nu pot nicl intr'un caz a

fi infitisate ca plinirea descoperirel.



Restul a ramas, ciei Dumnezeu nici o dati n'a
putut descoperi decit adevirul, care este wnu/ si
neschimbabil. El deci a descoperit numay, prin
Tisus Christos Fiful sdu, mai limurit ceea ce des-
coperise din inceput intr'un chip max acoperit, si
a ficut cunoscut lumet adeviruri ce nu voise g
descoperi mai dinainte,

Crestinismul fiind descoperit, nu péte fi spri-
Jinit decit pe cuvintul Ini Dumnezen. ‘Apostolif
trimigi de Tisus Christos n’au propoveduit dectt
ceea ce invitiserd dela el »Mergind, le zige In.
vititornl, Invitaty tote némurile, invatindu-1 pre
dingii si pazéses tdte cite am poruncit voua¥,
(Mat. XXVIIJ, 19, 20).

»9l @ aratat, zice Sf. Pavel, in vremile sale
cuvintul siu, prin Propoveduirea, care mi s'a in.
credintat mie, dupa porunca Mintuitorului nostrg
Dumnezeu“. (Tit. I. 3).

Cuvintul Iny Dumnezen este doct singurul isvor
al credinge;.

El a fost dat de Tisus Christos Prin via graj,
§i nu prin seris, Apostolif I'au trecut altora san
prin vig gral, sau prin seris. nEratilor, zice Sf.
Pavel, stati §1 tinetl predaniile care vati invi.
tat orl prin cavint, ori prin epistola nbstry«.
(Tes. II, 14).

Invataturile verbale sau serise ale Apostoliloy
au fost date credinclosilor, carii le ascultan. A
ddua generatiune cresting le priimi dela intiig
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si le trecu la a trefa; si ast-tel din generatie in
generatie s'au transmis pind in zilele néstre, in
feluritele Biserici, cari datézi din timpil apo-
stolici. Invititurile scrise, ast-fel transmise, for-
mézi cirtile Noulul Testament. Aceste carti sint:

Cele patru Evanghelii, dupa Sf. Matei, Sf.
Marcu, Sf, Luca, Sf. I6n;

Faptele Apostolilor;

Cele patru-spri-zece Epistole ale Sfintului Pavel;

Epistola Sfintului Iacov;

Cele déua Epistole ale Sfintului Petru;

Cele trei Epistole ale Sfintului Ién;

Epistola Stintului Iuda;

Apocalipsul Sfintului Ién.

Trebue a privi ca autentice numai scrierile si
invititurile verbale care vin dela barbatii apo-
stolicl si care au fost transmise fard intrerupere
de cétre téte Bisericilé apostolice. Acésta e mar-
turisirea constants si universals, care este prin
urmare mijlocul de a cunégte adevirata invi-
taturd descoperitd. Acésta se chémid fradifiune.

Nu trebue a o amesteca cu traditiunile ome-
nesti, adeci cu pirerile si cu regulele priimite
in cutare loc, in cutare vreme; pareri si regule
cari nu pot si se tind decit de bund rinduiali,
carl se pot priimi daci sint potrivite cu invi-
tatura dumnezeésci; carl trebuesc respinse daca-I
sint protivnice; cari nu pot nict intr'un caz a
fi infitisate ca plinirea descoperire.
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Nu trebue 2 Privi ca descoperit decit ceea
¢e are sigur in favérea sa marturisirea Iui Dum-
nezeu fie scrisi, fie verbals, Acéstd mirturisire ni
s'a dat de Iisus Christos; §i primif discipuli, alest
pentru a o da tuturor popérelor, si insuflati de
Stintul Duh, au fost singurii pistritori imputer-
nicit! ai acestef marturisiri.

Deci invititura descoperits este un depozit.
Fie-care generatiune crestini n’a trebuit sd aibi

mite generatiuney viitére, ast-fel cum 1'a priimit.
nPézeste, zice Sf. Pavel, modelul cuvintelor si-
ndtése, care ai auzit dela mine, in credinta si
In dragostea care este in Christos Tisus; depo-
z'tul bun, cel Incredintat tie, pazeste-1 prin Du-
hul Sfint care locueste tntrunoj« (2 Tim. 1, 13,
14). 0! Timotee, pazeste depozity] . depértin-
du-te de vorbirile cele desarte §i de vorbele cele
protivnice ale stiintei mincingse pe care unii 1i-
udindu-o au ritejt Intru eredintz v (1 Tim. VI,
20, 21). , Ramii in cele ce alinvitat $1in cele
ce ai {ost. Intarit* (I Timot. 3, 14).
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fi ecu o Biserici care ar mirturisi gresgit. Ast-
fel Sf. Pavel numeste Biserica ,Stilp si inta-
rire a adeviirului, mirésa curatd, sfintd si fird
prihand a lul Christos, insusl trupul lui Chri-
stos* (Tim. 1II, 15; Ef. V. 25 si urm; Colos. L
24), pentru-ca adevirul trebue sa se gisésed in
sinul ei.

.De-asupra tuturor Bisericilor particulare, cari,
luatein parte, pot cédea, este o Biserica univer-
sali, cu care Iisus Christos va fi tot-de-una gi care
nu este mirginiti nici de timp, nici de loc; ea
vine dela Apostoll si prin ei dela lisus Christos;
ea se tine din vée in véc, mirturisind adevérul,
paistrind cu credinciogie depozitul ce i s’a incre-
dintat. Iisus Christos, care o guvernézi, a im-
presurat-o cu invederare, si téte desbindrile ce
au fost intre Bisericile particulare au fost in-
g#duite pentru ca mirturia sa si strilucéscéd cu
mai multd lumini. Acésta Bisericd universald pote
fi ast-fel constatatd:

Sint asté-zf in lume trel Bisericl principale
de origind apostolicii: Biserica grécd, Biserica la-
tin&, Biserica arména. Acésti din urmi, nascutd
din Biserica grécd, in secolul al patrulea, se urca
ast-fel, prin ea, la Apostoll. Aceste trei Biserici
nu formau decit una in seculul al patrulea al
erel crestine. In adevir numal in al cincilea se-
cul Biserica arména s'a despartit de cele-l-alte
dbus. Bisericile grécs si latind furd unite pind



in al optulea secul, si numai in al nbuilea secul
incepu despirtirea lor,

Din aceste fapte netdgiduite decurg urmitérele
consecinfe: 1, ci invitaturile mirturisite acum
de citre ambele Bisericl, latini si grécs, sint
cel putin din seculul al optulea, fiind-ci dela
despirtirea lor ele nu puturi a-si imprumuta ni-
mica una dela alta; 2, ¢i invititurile mértu-
risite acum de cdtre Bisericile grécd, latini si
arménd sint cel pufin din seculul al patrulea,
cicl cea din urmd dela acea epoci n’a putut
imprumuta nimic dela cele-l-alte déuai.

Este fapt neindolos ci intre aceste diferite
Bigerici a fost o adineci improtivire. Ineci din
seculul al zecelea, ea ajunsese la un aga grad
intre Biserica gréci si latini, ci Mihail Ceru-
larin imputa Latinilor nigte simple obiceiuri li-
turgice privitére, de exemplu, la cintarea Alilnis
in dre-carl zile; si era de ajuns ca un obicei
si fie apusean pentru ca el si devini indatd
uricios Grecilor. Acéstd aplecare dovedeste limu-
rit, ¢i incd din seculul al néuilea Biseric
n’a putut imprumuta nimic dela Biserica,
Armenii, pentru acela
prumuta nimic dela G
dela Halcedon.

Cu téte acestea, despirtirea ce este tntre Bi-
serica grécd §i arméni este curat exteriors, si
?, 4 ~ I3 o .
n'a avat de motiv, afars de ore-cart obiceturi si

a gréei
latini.
§ cuvint, nu puturi im.
reci din timpul Sinoduluy



imprejurdri politice, decit o neinfelegere asu-
pra unui punct de invitaturd definit la Sinodul
ecumenic dela Halcedon. Invatitura este aceeasl
in ambele Biserici. Biserica arméni este in de-
sivirsitd intelegere cu cea grécd in imputdrile
adresate Bisericel latine.

De aici urmézi c& Biserica gréed gi arménd
reprezinti asti-zi Biserica asa cum era ea in uni-
tatea sa in seculul al patrulea, aga cum era ea
incd in seculul al optulea in apus.

In sprijinul acestui fapt am putea aduce mér-
turie mail multe secte risiritene, cari s'au des-
pirtit de Bisericd din primele secule si cari existd
ines, precum lacobitil, Nestorienil. Afard de pa-
rerea care fu cauza despirtirel lor, ele sint in
deplind intelegere cu Biserica gréci si arménd
si cu Biserica latind dinainte de seculul al néualea.
Putem aduce mirturie inci si Biserica georgiani,
care, in urma unor Imprejurdri politice, a rédmas
la o parte de téte cele-l-alte din seculul al cin-
cilea. Cind acésta Bisericd, pe la 1805, esi din
starea sa, ca si zic asa fosild, se glisi céd ea era
in desivirsitd armonie cu Biserica grécd si cu
Bigerica arméni.

Aceste fapte spun destul de tare, cd Biserica
grées, arménd, georgianid, precum si Biserica la-
ting de dinainte de seculul al néuilea, infafi-
sézi Biserica Martirilor, care este cea a Aposto-
lilor i a lui Iisus Christos.
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Ast-fel vocea constants si universals a Biseri-
cel crestine se aude lamurit, si tot crestinul péte
glsi cu inlesnire fn acéstd voce, in acésti mir-
turisire constants si universali, REGULA CRE-
DINTEI SALE.

Adevirata Bisericd a lut Iisus Christos este vi-
zibila; ea nu este mirginiti nic intr'un timp,
nicl intr'un loc; catolicitatea sau universali-
tatea el este semnul ce o deosebeste mai ales,
§i care dovedeste apostolicitatea ei. Ea triegte
astd-zi cu viéta cu care trifa in timpil aposto-
liet, §i vocea sa este tot aceeagl. Ea existd, gri-
este si luerézid sub ochii nostri. Ea este o fiinta
morald, care se tine din seculi in seculf si care
ne conduce drept la Iisus Christos prin o urmare
neintrerupti. Ea striluceste in mijlocul lumei ca
o fclie luminési. Nu este nevoe de a intra in
deshaterea textelor pentru a dovedi mérturisirea
el constanti si universali. Ea vietueste si vor-
beste,

Invatitura ce avem a infitiga este sceea care
era de obste Bisericei grécs §i latind in seculul
al optulea, aceea care o mirturiseste incd Bige-
rica apostolici grécd, arménj §i georgiani. Ea
este, prin urmare, invititura Bisericef primare,
dinainte de seculul al patrulea.

De unde incheem, c§ eg este aceea a Apo.-
stolilor, §i c& Biserica gréea, arméns $i geor-
gland sint asti-zi credinclosii reprezentanti ay



adeviratei Biseriei a lui Iisus Christos. Ast-fel
fiind, apol nimenea nu pbéte fi cregtin desavir-
git sau ortodox, firi a fi in unire cu ele.



Deosebirile intre Bisericile Crestine asupra
REGULEI DE CREDlN’;‘B.

Pind in seculul al sése-spri-zecelea Biserica
romand admise ci regula de credinta consti in
mirturisirea constants §i aniversali a Biseri-
cel. In seculul al sése-spri-zecelea citi-va te-
ologt, i mai cu sémi Yezuitul Bellarmin, iniltars
la trépta de invitimint teologic pretentiunile pa-
pilor; invitari ca episcopul Romei ca sef al Bi-
sericel din drept divin, rezumi in el Biserica
Intrégh si ci el e explicatorul nerdtécitor al in-
vétiturel descoperite, fie scrisi, fie transmisy prin
traditiune. Alfi teologi, mai en sémd in Fran-
cia, se declarari pentru vechea Invititurs; acegtia
furd numity galican;i ; sectatorii lui Bellarmin fiing
mal cu sémi in Italia, adecd peste mungiy Alpy,
carl despart acésti tard de Francia, au fost nu-
miti ultramontani, $i néua lor Invatdturs fy
numité al/tramontanism. Acest sistem a Juat
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putin cite putin intietate in Biserica romani,
gi el este acum Invititura acestei Bisericl. Dar
acest sistem este contrar principiului cafolic,
care pune regula de credinfd nu in cuvintul
episcopului Romei, ci in mirturisirea constanta
§i aniversali a Bisericel intregl, perpetuindu-se
dela Apostoli pind in zilele néstre.

Pentru a fi ortodoxd, Biserica romand trebue
s4 phriiséscd sistemul care da papel o autoritate
doctrinalsd mai mare decit aceea ce el are ca
simplu episcop.

*
* %

Biserica anglicani n’are un invitimint in totul
hotérit asupra regulei de credinta, In adevar,
prin al VIlea din articolii de religiune, ea nu
admite decit invatamintul scris; prin al XIX-lea
ea admite pirisirea tuturor Bisericilor patriar-
hale, cari formézi Biserica universald; prin art.
XXI eatagidueste Sinddelor ecumenice darul ne-
ritécirei, de si ele reprezint Biserica. Pe de altd
parte, prin art. XX, ea recundgte ci Biserica are
autoritatea in disputele in materie de credinta;
prin art. XXXIV ea osindeste pe acel ce caled
traditiunile Bisericel, chiar in materie de buna
rinduialy; in prefetele cirtel de Rugiciuni pu-
blice, ea recomanda ,de a cauta, cu ajutorul Pi-
rintilor vechi, originea si fundamentul servieiului
divin“; ea d3 afari numal ceea ce este improtiva
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invatdmintulul scris; ea di rindufala stability de
vechii ParintY ca tipul adeviratului cult. Recunos-
cind pe cele dintii patru Sinéde ecumenice, ea
admite ci ele au definit adeviirata credintd a celor
dintii cincl secule, si c4 Biserica din acea epoci
a fost curatd in credinta si in disciplina ei; intre
candnele sale ea are unul in care recomands
predicatorilor de a lua pe parintii catolici si pe
vechii Episcopi de povétuitori in explicatiunile
Sf. Seripturi; ea are in mare cinste studiul Pa-
rintilor Bisericel, si cel mai buni teologi ai sai
invatd ci ea lépida cercetarea particulara a pro-
testantilor. Ast-fel fnvata Overall, Hall, Beve-
ridge, Bull, §i in timpul nostru episcopul C. Words-
worth.

Invatitura Bisericel anglicane este deci mai
apropiati de aceea a Bisericei Ortodoxe de Rasirit,
decit invititura Biserice romane. Pentru a fi
in deplini intelegere cu Biserica ortodox&, Bise-
rica anglicand ar trebui s impace elementele
deosebite ce se giisese in cartile sale oficiale si
sd declare mal neted: 1. cj existd un invitd-
mint divin transmis de Apostoli prin via] grai;
2. cd acest Invatimint s'a pastrat nepitat in Bi-
sericz.i; 3. ci acésta se péte constata prin mir-
turisirea constants §i universali a Bisericilor
apostolice, adecy 2 Bisericilo;- cari au ramas ne-

schimbabile din primii seculf in Invitatora ce
au priimit-o.



13

&
& *

Protestantii 1épiada cu totul regula catolicd a
marturisirel constante si universale, fie ca mij-
loc de transmitere a invitamintului verbal, fie
ca mijloc de explicare al invatamintulai scris;
principiul lor este: Scriptara singard explicaté
in chip individual

Cu téte acestea el sint siliti a alerga la mir-
turisirea constantd si universali a Bisericel
pentrn a stabili autenticitatea invitdmintulul
seris, cacl ea (Biserica) este care ne-a transmis
Sfinta Scripturd asa cum o avem. Ridicarea pro-
testantilor contra abuzvrilor Bisericel romane i-a
dus prea departe. Pentru a combate traditiunile
particulare si gresite ale acestel Bisericl, ef
proclamard ci tdta traditiunea trebue respinsi,
fara a biga de sémi cd tocmal acéstd traditiune
este care dd fTnsiisi Scripturei tOtd valérea ef,
constatindu-i autenticitatea. Pentru a sta in a-
devirul exprimat de insdsi Scriptura, protestantii
trebue sid admitéd: 1. acest principiu al Sf. Pavel,
cd invatimintul divin a fost dat in déud chipuri:
prin via grai si prin scris (2, Tesal. I, 14);
2. ca Biserica a pistrat acest dublu invitamint
si e o dovedeste acésta prin marturisirea sa con-
stantd $i universald; 3. ci fie-care individ tre-
bue si priimésca acésti méirturisire, fie pentru
constatarea invitimintului verbal sau scris, fie

2.
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pentru explicarea acestui din urms, §i cd trebue
tot-de-una a subordona explicarea individuals ex-
plicirel colective.

Protestantul care nesocoteste aceste regule nu
pote decit si atribue lul Dumnezen propriile
sale idei, explicind cuvintul divin dupé intele-
gerea sa, mal mult sau mai putin luminati si
intinsd. El va trebui si nesocotéscy tot ce nu
i se va pirea potrivit cu mintea sa, sau si ca-
ute intelesuri ce i se vor pirea rationale, Cu
chipul acesta va cidea in rationalism de in-
datéd ce va voi si trags consecintele logice ale
principiuluY siu. Tacs cese intimpla multor pro-
testan{i din zilele néstre.



PARTEA INTIiA

————

DOGMELE BISERIGEI ORTODOXE.

Dogmele de cipetenie ale Bisericei Ortodoxe
sint expuse pe scurt in Simbolal Nicean, adeci
in mérturisirea de credintd definitd de cele din-
tii déud Sindde ecumenice: dela Nicea si dela
Constantinopole.

Tacd acel Simbol:

»Cred intru unul Dumnezen Tatil, a-tot-tiito-
rul, ficdtorul cerfului si al pidmintului, vizute-
lor tuturor si nevizutelor;

»9i intru unul Domnul Iisus Christos, Fijul
Iui Dumnezeu, unul niscut, carele din Tatil s’a
niscut mai inainte de toti veci, lumind din lu-
mind, Dumnezeu adevirat din Dumnezeu ade-
virat, ndscut, nu ficut, cel de o fiintd cu Tatil;
prin carele téte s'au ficut; carele, pentru noi
6menii si pentru a néstri mintuire, s'a pogorit
din cerfit §i g'a intrupat din Duhul Sfint gi din
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Maria feciéra, si s’a fieut om; si s'a ristignit
pentru noi in zilele lui Pilat din Pont (Pontiu
Pilat), a pétimit, si s'a ingropat; si a Inviata
trela zi dupad Secripturi; si &'a suit la ceriuri, si
géde de-a drépta Tatilui; §i lardsl va si vie cu
slavi si judece viil si mortii; a ecirnia impsi-
ritie nu va avea sfirsit;

»Si intru Duhul Sfint, Domnul de viatd fi-
cétorul, carele din Tatil purcede; cela ce fm-
preund cu Tatdl si cu Fiful este inchinat si
slavit; carele a griit prin prooroci;

»Intru una, sfint, sobornicésecs si apostolésci
Biserici.

»Mérturisese un botez intru Iertarea picatelor,
»Astept invierea mortilor si viata ‘%
va sa fie¥, .



L
TREIMEA.

«Cred intrn unul Dumnezeu Ta-
til..., si intru unul Domnul Tisus
Christos, Fiful luf Dumnezeu, unul
niscut..., si intru Duhul Sfint...».

*€8e dintit tret paragrafe ale simbolului se
‘raportd: intiful la Tatil, al doilea la Fiful, al
.treilea la Sfintul Duh.

Simbolul se intemeézi decl pe dogma Treimed,

In Dumnezeu sint trei perséne:

Pirintele, principiu a-tot-puternie, din carele
iasa: Fiiul, prin nastere; Sfintul Duh, prin par-
cedere; si carele a dat fiinta tuturor fipturilor,
fie vizute, fie nevizute;

Fiful, ndscut din Tatdl mai inainte de toti
veci si prin carele puterea dumnezeésci s'a a-
ritat prin creatiunea a tot ce are existentd in-
timplatore;

Sfintul Duh, carele purcede din Tatil, carele
are prin urmare fire dumnezeéscd, si carele tre-

uuof! A
(m

Gaivarsitard
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bue si i se dea nchinare dimpreuns cu Tatil
si cu Fiful.

Cele tref perséne avind aceeast substantd di-
vind sint un Dumnezen, si sint impreuns veei-
nice. Cu téte acestea ele sint deosebite prin
insuagirile lor personale. Este de observat o
intrebuintim cuvintul persdns, fiind-cd nu avem
altul in limba omenésci care 83 potd exprima
deosebirea in o unics substantd. Acest cuvint
nu trebue inteles in insemnare omenéscy,

Insugirea personali a Tatilul este de a fi ne-
nascut, de a fi principin; aceea a Fifului este
de a fi nascut din Tatal; aceea a Sfintului Duh,
de a parcede din Tatil. Sint deci déui acte
deosebite in Tatal, ca prineipiu al propriilor sale
luerdri: unul se numeste nagtere si are pe Fi-
Tul ca obfect; cel-l-alt se numeste purcedere, al
cdrul obiect este Sfintul Duh.

Aceste d6ud acte, nepricepute in ele insesi,
an de rezultat vecinica pricinuire a Fitului si
a Sfintului Duh.

In Sfinta Treime nu trebue nicl a deosebi
insusirile principale, nicl a amestecs insugirile
personale; cici, dind personelor Insusir prin-
cipale deosebite, am face din ele mai mult{i Dum-
nezel si am vitima dogma unititel Iui Dumne-
zeu; dind din protiva insugi
perséne unei alteea, am des

: fiinta deosebirea per-
sonald si am vitima dogm

a treimel persénelor.,
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In sfirgit, facind dintr'o insusire personald o
insugire principald, am da celor trei persone,
carl au aceeagi fiin{d, aceea ce nu se péte cu-
veni decit uneea singure,

Tatil, afard de dubla sa lucrare liuntricd si
vecinicd, are o actiune exteridra al cirel obiect
este lumea fie nevizuts, fie vizutd. Cea dintif
este formatdy din fiinte spirituale intimplatére;
cea de-a dbua din fiinte materiale intimplitére.

Actiunea exteridrd a Tatalul se face prin Fi-
jal, si Sfintul Duh are asupra ambelor lumi in-
riurirea sa, in urmarea Insircindrei ce are dela
Tatil si dela Fiful. Acéstd insircinare se vede
mai ales in insuflarea ficutd celor alegi de Dum-
nezeu pentru a vesti vrerile sale celor-l-altl 6-
menj, inainte de intruparea Fifului; si, in Bise-
ried, prin inriurirea sa asupra sufletelor si in
péstrarea depozitului Inviatdturel dumnezeestl.

Am face mare gresald dacd am amesteca mi-
sinnea sau trimiterea Sfintului Duh, prin Ta-
tal si Fiful, cu purcederea vecinicd prin carea
el este produs; cici acéstdi purcedere nu péte
veni decit dela Tatil, mnicul principiu in Tre-
ime, si nu s'ar putea atribui Fiiului acésta par-
cedere vecinicd, nici de-a dreptul, nici pe in-
cungiur, fird a-i atribui 7msugirea personald a
Tatélul, si firi a vitima, prin urmare, insagi
dogma treimei persénelor.

e
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Deosebirile intre Bisericile Crestine cu privire la dogma
TREIMEI.

Téte Bisericile crestine priimese acésta dogma,
adecd ele cred: 1. ca este un Dnmnezeu; 2. ci
sint trel perséne, deosebite intre ele, si cari
sint un Dumnezeu.

Cu téte acestea Biserica roman a atacat in-
direct dogma Treimei, adiogind in simbol, dupa
aceste cuvinte: carele purcede dela Tatil, pe
acestea: si dela Fliiul (in latineste: Filiogue),

Acest adaus lud nastere in Spania in seculul
al géptelea. In al optulea el se introdusese in
Francia, unde insi intilnea zelosY protivnici. Pe
la inceputul seculului al néuilea, Carol cel Mare
propuse lui Leon IIT de a-’l aproba;insi acest
papéd nu priimi. Sub influenta luf Carol cel Mare,
a carul stipinire se intindea asupra celef maj
marl pértl a Europel de mijloe, adausul fu pri-
imit de eitre multe Biserici. Biserica de Riasirit
protestd contra inovatiunei. Vocea sa nu fu ascul-
tatd, si Biserica Romei insasl priimi adzusul dupi
rugiciunea imperatorului Enric L, pe la incepu-
tul seculului al un-spri-zecelea. De atuneci ada-
usul fu priimit in téte Bisericile apusene,

e
In seculul al §ése-spri-

n s zecelea Biserica angli-
cana §1 protestanti nu se

preocupd de acest a-
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daus, si cea dintii il pastrd cu simbolul, dupd
despértirea sa de Biserica romani.

Ba ined a ciutat, ca si Bisericaromand, a-'l
indreptiti. Pentru acésta s’a intrebuintat déud
mijléce: cel dintii consti in a da Fifului titlul
de principiu secundar in Treime; celal doilea,
a aduce locuri din Pirintii Bisericel pentru a
dovedi ci adausul este potrivit cu invafitura
traditionala,

Biserica Risiritului n’avu greutate a dovedi
ci, in Treime nu péte fi nimic secundar; ci
insugirea de principiu este in totul lusugirea
personali a Tatalui, si cd ea nu se pote da Fi-
fulul, intr'un grad 6re-carele, fird a-'1 atribui ce-va
din personalitatea Tatilui, si, prin urmare, fird
a vitima dogma Treimei. Ei nu-i fu greu sa
dovedéscd ci, dintre textele Pdrintilor ce se a-
duceau, unele erau cu totul scornite, altele fal-
sificate gi trunchiate; ci textele adevirate se
raportau numai la misiunea, la trimiterea Sfin-
tului Duh, gi niei de cum la vecinica sa pur-
cedere.

Adausul ficut la simbol, in apus, este decl
nu numai un act nelegitim, neregulat, al unel
Biserici particulare, dar inci el cuprinde o gre-
sald formald protivnicd credintel universale.

In loc de a ciuta si dea cuvintelor Filiogue
o explicare care si potd apira dogma Treime,
ar fi mal bine s& mirturiséscd cu bund credinta
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céd acéstéd explicare nu este ortodox, s s scotd
din simbol o expresiune primejdidsa, protivnici
cuvintulul luY Dumnezeu si adeviratei traditi-
uni a Bisericel.



II.
LUMEA.

«Cred intru unul Dumnezeu Ta-
til, a-tot-tiitorul, PAcitorul cerfulul
si al pAmintulul, vizutelor tuturor
si nevizutelors.

~ Actiunea exteriérd a Tatalul s’a produs prin
Fiful si a avat de rezultat creafiunea lumei,
adecy a tuturor fiintelor intimpldtdre, carin’aun
in ele insesi ratiunea existentel lor

Este o lume dubli: una este formatd din fi-
inte spirituale si alta din fiinte materiale. Tot
ce nu pbte cidea sub simturile néstre este ne-
vizutul; ceea ce péte cidea sub simfurile néstre
este vazutul.

Intre fiintele spirituale, cundgtem ingeril i
sufletele omenesti. Cel dintil sint spirite ca-
rate, adecd, cari nu sint unite cu corpuri, In-
gerii, dups creatiunea lor, furd supusi unel probe
in practicarea libertétei lor. Unii rimasera cre-
dinciogi: acestia sint ingeril cel buni; altil ca-
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zurd in mindrie $i perdurd mai multe din pri-
vilegiile lor: acestia sint ingerii cel rifsau de-
monii, al eiror conducitor este Satan.

$i unii si altil au actiune directi in lumea
pimintéscd: cel dintii pentru bine, cei de-al
doilea pentru rau. Actiunea si a unora si a al-
tora este supusd vointel stipinitére a lui Dum-
nezeun 1).

Sint deel legituri neincetate intre lumea spi-
rituald §i lumea materiali.

Lumea nevizuta, fird a fi mirginits de un
loc asemenea acelufa care determind modul de
existentd al lume vazute, este totusi intr'o stare
care o deosebeste de aceea ce nu este ea. Dum-
nezeu aratid in ea slava sa intr'un chip deosebit
pentru ingerii cel buni §i pentru sufletele cele
drepte: acesta este ceriul ?); ingeril cei rai, din
protivd, au fost agezati intr'o stare de pedépsi,
care este insemnatd cu numele de jad. Sufletele
celor osindifi dintre 6meni vor fi in aceeasi stare
dupéd cea din urmi hotirire ce se va da impro-
tiva lor, si starea lor, ca si aceea a ingerilor
-celor ral, va fi definitivi.

Mértea nu rupe legiturile ce erau Pe pimint
intre credinclosi, Aecéstid comenicare constad cu
deosebire in rugiciunile ce ef adresézi lui Dum-

!). Apocalip., XII, 7, 8, 9; Mat., IV, 1, 11; XM, 24; XII
. > 3 < i 3 » 393
);X:f, kA 81.(19(}1. 305 XXV, 415 2 Corint., XI, x4; Bvr., I, 1y; 1

3). Luc., XV, 22; Apocalip., VI,
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pezeu unil pentru altif. Alesii se réga pentru
fratii lor, ca si ¢ind erau pe pamint, si dacd
noi puteam a le cere rugaciunile lor cind erau
in lumea acésta pimintéscd, cu atit mai virtos
putem a le cere rugicfunile lor acum c¢ind sint
intr'o stare mai desdvirgitd. In acésta constd
chemarea sfintilor in ajutor.

Pind la cea din urmi hotirire, care va fi ros-
titda la sfirgitul lumei pimintesti, sufletele o-
menesti stau intr'o stare provizorie, in care nof
putem nu numai a le chema in ajutor, dar si
ale veni in ajutor prin rugiciunile ndstre, prin
ale nostre fapte bune gi prin savirgirea jertfei
euharistice. Prin aceste mijléce noi cerem pen-
tru el indurarea lui Dumnezeu, in Iisus Christos.

Pini la hotirirea definitivi sufletele omenegtl
sint intr'o stare mai mult sau mai putin feri-
¢ila sau nefericitd, dupid viata ce au dus pe pa-
mint; dar starea de fericire ca si cea de osinda,
nu va fi desdvirgitd i definitivd decit dupd
fnvierea trupurilor, adecid dupa judecata din urma
(Apocalips, VI, 9, 10, 11; XIX si urmitorele).
Omul este in adevir compus din suflet si din
trup. Nimicit prin despirtirea acestor déud na-
turi, el va fi iarasi alcatuit, dupé invierea tru-
purilor, si se va afla ast-fel intr'o stare in care
va putea fi fericit sau nefericit in natura sa
complectd. Trupul inviat va fi pirtag la feri-
cirea sau la osinda sufletului siin conditiunile
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noui ce i se vor face (1 Corint, XV, 42 si
urm.; Filip, III, 21; Mat.. XXII, 80).

Lumea materiald este compusi din creaturi
diferite, carl se pot impirtiin tref grupe: 1) acele
ce au numai fiinta; 2) acele ce au fiinta si viata;
3) acele ce au fiinta, viata si inteligenta. Acéstd
a trela grupid compune omenirea.

Dumnezeu este singurul ficitor al tuturor a-
cestor fiinte; el le-a creat prin un act al a-tot-
puterniciei sale, 5i a misurat existenta lor prin
momente succesive cari se chémi timpul. El
singur este vecinie, avind fiinta prin el insusi,
prin necesitatea naturef; el este CEL CE ESTE,
gi existenta lul nu péte fi misurati cu timp.
Fapturile, cari sint téte fiinte intimplitére, nu
sint niel emanatiuni, nicY manifestatiuni din fi-
infa sa nemirginitd §i vecinici; ele sint efecte
ale puterniciel sale creatére, care le-a chemat la
fiintd cind ele nu erau.

Dumnezen a creat un birbat numit Adam, si
o femee numiti Eva. Toti émenii au esit din
acéstd pereche gi formézi ast-fel o singurd familie,

Primii nostri pirintl, supusi la cercare gila
inriurirea lui Satan, cizurd in riu. Msi multe
din privilegiile naturei lor primare dispéruri cu
nevinovitia in care tuseseri creatl, si nu may ri-
maserd decit cu o naturd degenerats. Neavind
copii decit in urma caderei, ef nu puturd si
le transmitd decit acea naturs degenerats si
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vitiatd. Si acest vitiu natural al omenirei se nu-
meste pdcat original.

Urmirile caderei primitive furd nestiinta,
pofta, mdrtea; urmari cari schimonosird opera
divind si puserd omenirea intr'o stare de im-
protivire cu el, cdcl el este, prin esentd, laming
sau adevar, bine, nemurire.

Dumnezen a voit si reformeze, in ordinea spi-
rituals, omenirea cizuti. Pentru acésta, in per-
séna Fifulul sau Cuvintulul siu, el Tmpértisi
omenirei: 1) adevirul, 2) gratia sau un ajutor
supranatural pentru a face binele; 3) un prin-
cipiu de inviere si de nemurire pentru corpul
supus mortei 7). :

Pentru a opera acéstd regeneratiune a ome-
nirei, Dumnezeu se ficu om in perséna Fifulul.

Deosebirlle intre Bisericile Crestine cu privire la
DOGMA DESPRE LUME.

Bisericile crestine se deosebesc asupra legé-
turilor ce existd intre sufletele celor repausati
si intre credinciogii ce gint incd pe pamint.

Bisericile protestante tégiduesc cu totul fo-
losul rugiclunei pentru cei morti. Prin urmare,

1), Credem de prisos a indica locurile din Sfinta Scripturd relative
la creatiunea lumei, la ciderea omenirel §i la reparatiunca el ele
sint cunoscute de tétd lumea.
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pentru protestant! nu sint decit alest si osin-
dit1, cari, indati dupi mérte, intri in stare de
fericire sau in stare de osindi desavirgita, si
cu carl téte legidturile sint rupte. Moértea, dupa
vederile lor, este o ruptura desdvirgitdi intre lu-
mea neviazutd si vizutd. Nu se mal pot chema
sfintil in ajutor spre a se ruga pentru sufletele
cari ar avea nevoe de indurarea lui Dumnezen.

*®

Biserica anglicani, prin articolul de religiune
déud-zecl i doi, 1épads cu totul tota invati-
tura romani despre purgatoriu si chemarea sfin-
tilor in ajutor, fird a deosebi ceea ce este a-
deviirat, In acésti doctrind, din ceea ce este falg.

Cu téte acestea ea a pastrat sirbatorile sfin-
tilor in calendarul siu $i-'1 priznueste prin ser-
vicii publice. Ea onoréza deci §i veneréza sfintix;
numai, ea nu-i chéms in ajutor. Se pote crede
¢d prin acésta ea voeste si se ridice improtiva
ideel unui calt idololatric ce se imputd Bisericet
romane; insd chemarea sfintilor in ajutor in sine
insigl nu péte fi privit ca un cult de acest
fel. Dacé credinciosii pot si trebue si-'si cérx
reciproc rugielunile lor, pe cind sint pe pémint,
daca Sfintul Pavel Insugl cerea rugiciunile cre-
dinciogilor pe ecari-i niiscuse in credintd, pentrn
ce nu s'ar cere rugiciunile acelora carii se o-
noréza, carii se veneréza, caril sint pe linga
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Dumnezeu, si pe carii mértea nu ¥-a despartit
de acésti Biserici crestinid cireea el au fost o-
nére gi sprijin? Mértea nu rupe legiturile intre
credinciogi. Decl, el pot si se rége unii pentru
altii si sd-’si cérd reciproc rugiciunile lor. Ast-
fel privitd, chemarea sfintilor intru ajutor nu este
idololatricd, dupd cum nu e nici veneratiunea ce
li se di. Ei nu se considera decit ca mijloci-
torl, in sensul strict al cuvintulul, ca si cre-
dinclogil ale ciror rugiciuni se cer in lumea
acésta.

Biserica anglicani, de si 1épadid purgatorial,
pare a se ruga pentru morti, dupd cum se vede
din serviciul inmormintirilor, care se giseste in
Cartea de rugdciuni. Ea admite deci ci sufle-
tele unor credinciosi pot fi intr'o sfare unde
rugiciunile pot s le fie folositére. De gi acéstd
invataturi nu este indestul de ldmurit formu-
latd de ea, noi gindim totusi, ci trebue ao de-
duce din liturgia ei, si ci ea a ldsat-o numal
si cadd n pirésire,

*
L

Biserica romani actuald protesézi niste gre-
seli formale relativ de starea suﬂet’;elor dupa
mérte. Ea le pune intr'un loc pe care ll. numesgte
purgatoriu i in care aceste suﬂe}te ispagesc gre-
sélele lor cele ugére prin suferinta foculul, sa-
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tisfac pedepsele ce au meritat prin acele gre-
sell si capdta lertarea de ele

Acea iertare péte si le fie dati de papa, in
totul sau in parte, prin indulgente partiale sau
plenare, legate de cutare sau cutare fapts pidsi,
la cutare sau la cutare rugiciune.

Biserica de Résirit nu crede ci dupi mérte
sufletul péte merita sau demerita, péte expia 1);
ea respinge prin urmare ori ce pedépsi expiatére,
sau purgatoriul; ea nu admite ca sufletele si pota
fi intr'un loc, ¢i numalintr'o stare provizorie.
Ea nu priveste indulgentele decit ca nigte u-
gurari pentru penitentele canonice ce trebuesc
indeplinite pe pimint, si carf nu privesc de fel
cea-l-altd viatd; ea nu admite, prin urmare, in-
dulgentele intinse la cea-l-alti viats si nu re-
cundgte episcopului Rome¥, precum nici ori-cirui
alt episcop, dreptul de a desircina, in totul sau
in parte, sufletele repausatilor de pedepsele curat
bisericegtl, impuse in acésti lume $i pentru a-
céstid lume de puterea bisericéscs.

Biserica de Risirit sprijineste credinta sa cu
privire la starea provizorie a sufletelor pe cre-
dinta Bisericel primare, care este mérturisiti de
cele mal vechi liturgiy, si In particular de cea
mal veche din téte, cunoscuti sub numele de

). Prin o contrazicere cludati §i evident, unil teologr romany ad-
mit ci sufletele #u meriti dupa morte, si tot de o dati admit o pe-
depsa satisficatére, adeck meritantd.

.
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litrugia S-lui Tacov al Ierusalimului. Téte con-
tin rugficiuni pentru morti. Sfintul Ciril al I-
erusalimulul exprima, in seculul al patrulea, cre-
dinta Bisericei primare cind zicea: ,Este forte
folositor sufletelor acelora ce ne-au precedat, ca
si se rége pentru dinsele in timpul sfintei gi
infricogatel jertfe“ (Cateh., V, 9).

Adevirata invitdturd, comund Bisericilor din
résdrit §i vechilor Biserici din apus, tine mij-
locul intre negatiunile Bisericilor protestante, gi
inovatiunile Bisericel romane de acum.



IIT1.
INTRUPAREA.

«Cred intru unul Domnul Jisus
«Christos, Firul lux Dumnezeu, unul
«ndscut, carele din Tatil s'a nds-
«cut mal inainte de toff veci; lu-
«mind din lumini, Dumnezen ade-
«vdrat, din Dumnezeu adevirat;
<ndscut nu ficut, cel de o fiingd
«cu Tatdl; prin carele téte s'au fa-
«cut; carele pentru nof Smenil §t
cPentru a néstrd mintuire s'a po-
<gorit din cerfury, si s’a intrupat
«din Duhul Sfint si din Maria fe-
«ciora, §i s’a ficut oms,

prin jertfa sa.

Dumnezen are numa uz Fig, pe Cuvintul sdu,
care este expresiunea vecinicx a propriel sale
substante, si Pe care I'a niscut may Inainte de
totl veci. Cuvintul este singurul care, maf in-
nainte de totl veei a lesit din Prineipiu sau din
Tatil prin un act carele se numeste nastere. A-
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cest act a fost mal inainte de ¢o¢i veci, adeca
mai inainte de creatiunea acelor momente sue-
cesive, cari se numesc ¢imp, §i mai inainte de
creatiunea fiintelor, a ciror duratid o determina
timpul, Prin urmare Tatal n’a fost nici o data
fira Fiful, altmintrelea s’ar intelege un moment
in care Fiiul ar fi inceput de a fi; el ar intra
atunci in clasa creaturilor, §i ar exista un mo-
ment in eternitate, ceea ce este imposibil si con-
tradictoriu. Cuvintul este deci o emanafiune e-
terni a Principiului etern: Lumina din /amina,
Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevarat;
ndscat, nu ficut, de o fiintad cu Tatal, adecd
avind aceeasi substantd; dacd n'ar avea-o, ar
fi creaturs, si chiar cind ne-am inchipui, cu A-
rienii, ¢i natura sa este asemenea cu acea a
Tatalui, ar fi creaturd, fiind-cd n’ar fi priimit-o
prin o nagtere din veci, ci prin un act care,
nefiind necesar in Dumnezeu, n’ar fi decit un
act ad extra si, prin urmare, o creatiune. Decl,
ori Fiful are aceeasi substantd ca Tatil, prin na-
stere necesard si eternid, ori e o creaturd-Dum-
nezeu. Ast-fel g'ar stabili existenta a doi Dum-
nezei, din cari unul ar fi creator celui-l-alt, ceea
ce este o opiniune monstrudsi.

Dumnezeu a lucrat in privinta fiintelor intim-
platére prin Cuvintul siu. Deci dar prin el a
dat existentd tuturor fiintelor cari formézd lu-
mea nevizutd si vizuta,
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Fitul, pentru renasterea gi mintuirea omenirei,
s'a pogorit din ceriuri, adeci s'a aritat in lu-
mea pimintésed si in afari de lumea nevizuti.
Els'a intrupat, adecs a luat naturi omenéscs com-
plectd, care n’a ficut cu el decit o persona di-
ving, si care se numegte Iisus Christos.

Numele s#u de Iisus insemnézi Mintuaitor, pen-
tru-ci a venit s mintuéscs omenirea; el a fost
Sacrat sau Christ (uns), pentru a indeplini che-
marea de a renagte lumea. Natura dumnezodscd
§i natura omenéscd sint desdvirsite in Tisus Chri-
stos si cu totul deosebite, aga cd nu se péte a-
tribui uneea din natmi ceea ce apartine celei-l-
alte, ci téte calititile fie-cireea din cele déud
naturl trebuesc si fie atribuite personei care
este unicd. Cu chipul acesta in Iisus Christos sint
déua vointe, una omenésci, alta dumnezeéscs,
§i doud Jmcriri Insi lucrarea si vointa omenésci
sint supuse vointei gi lucrirei dumnezeest;.

Corpul lui Tisus Christos n'a fost nicy cum
format dupa legile nasterel omenesti; pentru a-
césta Iisus Christos n’a avut pécatul original.
Stintul Duh I'a format tntr'o Feciérs numits Ma-
ria, §i ast-fel, prin un act divin, Cuvintul s'a f3-
cut om. Maria a fost feciérd inainte de nastere,
in timpul nagteret §i dupd nastere, care s fost
minunatd ca si actul prin carele ea g zemislit
pe Iisus Christos.
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Deosebirile intre Bisericile Crestine cu privire la
DOGMA INTRUPAREL

In zilele néstre multi protestanti admit, cu
Socinienii, c¢i Iisus Christos n’a fost Dumnezeu;
cd a fost numal om 1inzestrat de Dumnezeu cu
calititi exceptionale. Ei nu pot cédea in acéstd
gresala fira a lepada Scripturile pe cari pretind
a le admite ca regula lor de credinta. In Scrip-
tura se ceteste in adevir: ,La inceput era Cu-
vintul, si Cuvintul era Ja Dumnezeu, si Dum-
nezeu era Cuvintul.. $i Cuvintul trup s'a fécut,
si s'a silasluit Intru noi* (Sf. Ién, I, 1, 14).— »Eu
gi Tatdl, zice Iisus Christos, una sintem* (Ibid.,
X, 30).—,Cel ce mi vede pre mine, vede pre
Tatal; eu intru Tatil siTatal intru mine este*
(Ibid., XIV, 9, 11).

Vechii protestanti si téte cele-l-alte societdtl
cregtine sint de acord cu Biserica de Risérit in
privinta dogmei Intruparel.

®
® %

Cu tote acestea Biserica romand de acum o
atacd indirect prin cultul ce ea da sfintei i-
nimi a lai Iisus. In adevir, cultul nu e cuvenit
decit persdnei divine a lui Iisus Christos; na-
tura omenéscd, in el, nu participd decit prin u-
nirea sa ipostatica cu natura dumnezeésca. Nu e
deci permis de a da vre un cult naturei ome-
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nesti a lui Tisus Christos priviti separat, cu a-
tit mal virtos corpulul siu sau unui organ al
corpului sdu. Biserica romani a justificat acest
cult zicind ci el se raportd la perséna insasi
a lul Iisus Christos; ins% astizi cea maf mare
parte din seriitorii sii sint autoriza{l a invita
cd corpul si inima lul Tisus sint adorabile in
ele insesi,

Protestantit nu inteleg intr'un chip absolut
titlul de Fecidrs dat in Simbolul Nicean sfin-
tel Mume a lui Tisus Christos. Ei pretind ci ea
a avut si altl copil. In acésta of se depirtézi
de regula lor, care constd in a nu admite decit
ceea ce este in Seripturs. In adevir, in Serip-
turd nu se face nief o mentiune de alti copii
al Mariel, si acef ce sint numitl fratii lai Iisus,
sint desemnaty tot-de-odati ca copil al unei alte
Marie, miritati oy Cleopa. Sfinta Seripturs face
din Maria lux Cleopa, pe sora Feociéret Maria, si
din copiil sa¥, verj; primari ai lui Iisus. In ve-
chime se dedea numele de fra¢i, verilor primari,

" a

Biserica de Rasarit crede, cu intréga Bisericd
primari, c¢i Muma lul Tisus a fost feciéra in-
nainte de nastere, timpul nasteret si dupa
nasterea sa dumnezeéscs, §i3n actul prin carele

ea a zemislit pe Iisus Christos.
BB SRV s



IVv.
RESCUMPARAREA.

«Si s’a ristignit pentru nof in zi-
slele luf Pilat din Pont, a pitimit
«si s’a ingropat; si a inviat a trefa
«zi, dupi Secripturl; si s’a suit la
«cerfurl si géde de-a drépta TatAlul;
«si Yardsl va si vie cu mirire si
«judece viil si mortil, a cirufa im-
epiriitie nu va avea sfirgits,

Dupé ce a predicat Omenilor adevirul, lisus
Christos a voit si jertféscd omenirea, in perséna
sa, supuind natura sa cea omenéscd mortel, pen-
tru a face ca omenirea si vietuésci impreund
cu el o viatd relnviati si renidscutd. Pentru a-
césta el a fost ristignit. El a murit pentru ea
spre a o rescumpira, a o mintui si spre a-I me-
rita viata cea vecinici.

Noi nu putem fi justificatl decit prin lisus
Christos, mnicul rescumpérator, unicul mijlo-
citor. Numal intra el putem fi justificafl, a-
decs identificindu-ne lui prin credin{a.
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Insd pentru ca acéstd credintd si ne unéscd
cu lisus Christos, trebue ca ea si fie adevirata,
adeci si ne faci a implini poruncile sau virtu-
tile ce ne sint prescrise,

Faptele néstre cele bune n’au puterea de a ne
jastifica prin ele-insest, ci ele sint urmarea ne-
cesard a adeviiratel credinte, si acésta credinta
manifestindu-se prin fapte, ne uneste cu Rescum-
péritorul, care ne justifici.

Credinta care ne indémni spre bine este un
dar dela Dumnezeun, dat néus prin Iisus Chri-
stos; deci, totce este bun in noi vine dela harul
lul Dumnezeu, in Iisus Christos; si, firi acest
har nof nu putem face nimica bun si folositor
pentru mintuirea néstri.

Natura néstri fiind plecati maf mult spre riu
decit spre bine, dela ciderea original, harul lui
Dumnezeu este care ne di o may mare dragoste
pentru bine si restabilegte ast-fel liberul nostru
arbitru intr'o stare in care practicarea adevira-
tulul bine ne devine posibila,

Decl eind chem&m in ajutor pe Sfinta Feciérd
si pe SfintY, i rugim numa¥ de a ne cipita dela
Dumnezeu harul si justificarea ce ne-a cagtigat-o
Tisus Christos, si nu-y privim de fel ca mijlo-
citori propriu zis, pe lingd Dumnezeu.

Iisus Christos a fost ristignit pe cruce in e-
poca cind Pontiu Pilat era guvernator al Tudeel
§i cind Tiberiu era imperator al Romanilor.
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_In timpul care a precedat acéstd epocd, 6me-
nii au cunoscut viitérea sa venire, pentru-ci Dum-
nezeu o descoperise din inceput, Acésta intie
iiescoperire intunecindu-se, din cauza gregélelor
in cari cazuserd Omenii, Dumnezeu alese pe po-
porul Israelit pe care-’l insércind indeosebi de a
pastra fagiduéla Zrimisului divin sau Mesia,
gi de a marturisi de dinsul inaintea restului o-
menirel, Acest popor priimi, prin Moisi, un age-
zamint si riturl religiose al carora scop era pis-
trarea figiduelilor; el avu profeti caril vestird
téte imprejuririle vietel lui Mesia, si in parti-
cular indiritnicirea lui Israel, care va da mortei
pe Acela, care vafi trimis si mintuéscid lumea.

lisus Christos indeplini téte profetiile, in vi-
ata sa, in suferintele sale, in mértea sa gi in
invierea sa care a fost a trela zi, dupd Scripturi.

Ast-fel Tisus Christos a fost central a téta
adevirata religiune dela inceputul lumei. Agtep-
tat ca Mesia, adorat ca Mintuitor, el a tost prin-
cipiul mintuirei pentru toti dmenil, si numai in-
tr'insul s'a putut gisi adevirul §i harul. El a
piistrat, din religiunea primara si din religiunea
israelitd, tondul dogmatic i moral, care era a-
deviral, fiind-ci venea dela Dumnezeu; el a in-
locuit prin realitate riturile figurative, instituite
pentrn a reaminti promisiunea misiunel sale.
Ast-fel céd, dela inceputul lumei, n’a fost decit
o adevirats religiune, un singur Mintuitor §i
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Rescumpirator, si crestinismul nu este decit
desvoltarea si plinirea religiunei primare si a
religiunel israelite.

Dupé ce Iisus Christos a inviat, a parisit
lumea vizutd si a reintrat in lumea nevizuti.

Cuvintul, chiar in natura sa omenéscs, care-
~ este unitd ipostaticeste pentru tot-de-una, se bu-
curd de o putere egald cu acea a Tatilul; acesta
e intelesul cuvintelor: si séde de-a drépta Ta-
tdlai. Omenirea, in lisus Christos, nu are ace-
eagi esentd ca Tatdl; dar, prin unirea sa cu Cu-
vintul, ea este uniti cu acea esentd, gi repre-
zintd, in Dumnezeu, intréga omenire rendscuti.

A déua 6rd, Cuvintul imbricat cu natura ome-
néscd, va veni Yardsl in lume, El va judeca pe toti
Omenil carii au vietuit dela inceputul lumey. O
hotérire definitivd va fi datd celor buni $i celor
ril, si Iisus Christos va domni de-a pururea a-
supra omenirei, carea, separati in alesi si osin-
diti, va avea o viatd nemuritére in conditiunile
ce1 vor fi insemnate de citre judecitorul su-
veran.

Lumea vazutd va fi nimicitd; si pamintul in-
susi va fi mistuit prin foc (2 Petrn, ITI, 12).
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Deosebirile intre Bisericiie Cregtine in privinta
DOGHEI RESCUMPARAREL

Pind in seculil acesti mai de pe urma Bi-
serica romand pastrase In privinta dogmel res-
cumpéirirei aceeasi invititurd ca gi Biserica de
Risirit. In zilele ndstre, cea mal mare incurca-
turdi domneste in invitimintul ei. Unii din te-
ologi sustin vechea invitaturd; altil au ndscocit
altele noui. Acesti din urmi par mal autorizati
decit cei dintii, si invatitura lor este mai po-
trivitd cu invitimintul bulelor papale. Putem
deci privi invititura lor, ca invidtatura Biseri-
cei romane de acum,

Tacd punctele principale in care ea se deose-
beste de invititura Bisericel de Rasirit gi de
a vechel Bisericl latine:

1. Faptele néstre sint prineipiul justificirel, cacl
noi meritam intiinl har. Ca urmare justificarea
néstrs e datorita initiativei nostre, si nu harulul
lui Dumnezeu, dat fn dar prin meritele luf
Tisus Christos. Acéstd invititurd, semi-pelagi-
and, este sprijinitd pe bula Unigenitus, priimita
de Biserica romani ca reguld de credinta.

2. Sfintii au avut merite prisositdre cari for-
mézi o visterie de care dispune papa, §i pe care
o imparte dupi cum voeste, sau viilor, sau mor-
tilor, prin indulgente.

Acésti notiune a indulgentelor, fundatda pe
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meritele prisositdre ale Sfintilor, este contrars
acestul principiu catolic: ¢i nimenea n’are inain-
tea lul Dumnezeu merit personal, si ci tot meri-
tul nostru nu este decit acela al lui Tisus Christos
insugi care ne este aplicat, §i prin carele nu-
mal, castigim mintuirea.

3. Fericita Fecifra Maria a fost in afari de
omenire, nefiind zemislity cu pacatul original;
ea a contribuit la rescumpirarea noéstré; ea este
mijlocitére precum Tisus Christos este mijlo-
citor; ea este corolariul Sfintel Treimi.

Aceste eror! monstruése sint trecute astd-zf
in invitimintul comun al Biserice romane, du-
pd cum se vede acésta din cirtile cele mal a-
utorizate. Ea a pirisit dect notiunea exacty a
Rescumpiirirel care constid in a admite: 1. c3
Tisus Christos este wnical nostru mijlocitor; 2.
cd el a fost Rescumparitoral omenirel, farg
nicl o exceptiune; 3. ci noi sintem justificati
prin unirea néstri cu el intrau credinta; 4. ci
inceputul cum i implinirea mintuirei néstre
este datoritd harului Ini Dumnezen, dat in dar;
5. ci meritele néstre sint darari ale Jui Dum-
nezeu, adecd, aplicatiunea ce el ne face din me-
ritele lul Tisus Christos; 6. ci Sfintii n’au cig-
tigat mintuirea decit prin meritele luy Tisus Chri-
stos, si cd, prin urmare, pretinsa vistierie a me-
ritelor lor prisositdre, e o inchipuire gresita.
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Biserica anglicand profeséza o invititura po-
trivitd cu aceea a Bisericel de Raisidrit asupra
rescumpardrel si justificirei, dupid cum se vede
din articulii de religiune 9—15, carl se com-
plectézi unil prin altil, si din cari rezultd
expunerea complecti a invatimintulul el asupra
justificivel prin credin{d, asupra taptelor cari
nasc din credints, fira care credinta ar fi morta
si n'ar fi credinfa care justifica.

*
E I

S'ar putea gisi propozifiuni exagerate la mai
multi teologi protestanti asupra justificéirel prin
credinti fird de fapte. Insi, dupé studiul In-
vitimintulul lor general, se péte zice ci el nu
privesc ca credin{d justificitdie, o credintd cu-
rat speculativi, c¢i o credintd practics, adecd
din care se nasc faptele bune.

Ast-fel intelésd, invitdtura lor este cam a-
prépe conformd cu aceea a Bisericel de Rasarit,
i se pot explica exageratiunile unora din te-
ologii lor, prin exageratiunile, in sens contrariu,
ale unor teologi romani, pe caril aveau de gind
s3-1 combata.



V-
SFINTUL DUH.

«S$i intru Duhul Sfint Domnul de
«viati ficitorul, carele din Tatil
«purcede; cela ce impreuni cu Ta-
«tdl si cu Filul este inchinat i sl3-
«vit, carele a griit prin proorocts.

Pind va veni impiritia definitivi a lul Iisus
Christos, omenirea lupts si balansézi intre bine
gi Intre riu. Insi, fiind-ci in urmarea poftei,
dragostea pentru riu predominézi in ea asupra
dragostel binelui, Duhul luf Dumnezen care este
una in esentd cu Tatil si cu Filul, fu ¢rimis
e (omenirei) de citre unul si de citre altul,
pentru a-i1 da ajutor prin inriurirea sa cea min-
tuitére. Acésti inriurire se numeste har, pen-
tru-cd el este un ajutor dat in dar omenirej, a-
decd fird ca el si fi fost meritat de ea, si nu-
mal in vederea meritelor lui Iisus Christos, a
cirul naturi omenésci a meritat in urmarea u-
nirei sale ipostatice cu Cuvintul. Din acésta ur-
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méza cd Sfintul Duh este principiul viu fdcdtor
al omenirei, fiind-c& prin Inriurirea sa, este isvo-
rul vietel el rendscute.

Sfintul Duh vine, ca si Fiful, din Principiul
unic sau din Tatdl, prin un act mai inainte de
veel care se numegte purcedere. Nu trebue a
confunda cu acest act ab infra care a produs
pe Sintul Duh gi care este propriu Tatilui, un
alt act ad extra care este comun Tatalui gi
Fifului si care counstd in ¢rimiterea Sfintului
Duh pentru o lucrare exteridra.

Aceste déud acte sint lamurit ardtate in Sfinta
Scripturd prin aceste cuvinte: ,Cind va veni
Minglitorul, pre care ea voii trimiteDELA TATAL,
Duhul adevirului care dela Tatél purcede“ (St.
I6n, XV, 26). :

Sinodul dela Nicea a copiat Scriptura, in Sim-
bol, si n'a adaus nimic la aceste cuvinte: care
dela Tatil purcede, fiind-ci era convins ci spi-
ritul omenese nu trebue si adauge nimic la des-
coperirile lui Dumnezeu.

Dupi cum Fiiul are aceeasi substanid cu
Tatil din carele este niscut, de asemenea Sfin-
tul Duh are aceeagi substant{d cu Tatil din
carele purcede; pentru acésta el este un singur
si acelasi Dumnezeu cu Tatdl si cu Fiful, de-
osebit numaf de unul si de ecell-alt prin in-
sugirile sale personale. Afari de calitatea de a
parcede din Tatél, Simbolul, dupi Sfinta Serip-

3.
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turd, atribue Sfintului Duh i aceea a comuni-
catiilor divine omenirel; pentru acésta este scris:
carele a gradit prin prooroci. Biserica de Ri-
sirit crede ci Sfintul Duh nu incetézi a vorbi
lume} prin Biserica, pe care o investeste cu daral
neratécirel. Insd acéstd directiune a Bisericel
prin Sfintul Duh nu este o insuflare propriu zis,
cdcl Biserica nu e asistatd de Sfintul Duh pen-
tru a face lumel descoperiri noui, ci numat pen-
ira a pastra invititura lul Tisus Christos in
curdtia el dintil. Insuflarea dumnezeéscs in Bi-
serici nu e deei decit o directiune, o asistentd
neincetati. Acéstd misiune a Sfintului Duh es-
te comund Tatéilul si Fifului.

Stintul Duh fiind unul si acelast Dumnezeu
cu Tatdl i cu Fiful, trebue a fi Impreung in-
chinat gi slivit cu el.

—_————

Deosebirile intre Bisericile Cregtine in privinta
SFINTULUI DUH.

Am spus ci Bisericile apusene n’'an pistrat
Simbolul aga cum a fost intocmit de Sinédele
ecumenice dela Nicea si Constantinopole. Dupi
cuvintele: care dela Tats] purcede, ele au a-
daus: si dela Fijal (in latineste: filiogue). A-
cest adaus a fost introdus si in Simbolul zis al
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Sfintului Atanasie, care datézi din seculul al
néuilea al erei crestine.

Daupé cum am spus deja mai sus, adausul ficut
la Simbolul Nicean se urcid la seculul al gépte-
lea si a fost fiicut in Spania. El se raspindi in
apus in seculul al optulea si al néudlea prinin-
fluenta imperatorului Carlo cel Mare. Roma nu-l
admise decit in seculul al un-spre-zecelea, dupd
rugiciunea imperatorului Enric.

Dela acea epoci, el a fost priimit de téte Bi-
sericile apusene,

w " w

In seculul al sése-spre-zecelea, Biserica an-
glicand si Bisericile protestante, cari se apncard
s reformeze abuzurile Romei, nu reclamard con-
tra adausului. Biserica anglicand il pastrd; ba
fncd mal multl din teologii el i-au luat apirarea
si au incercat a dovedi ci el este potrivit cu
invitimintul traditional Insd, ca si Romanii, n'an
putut cita decit nigte texte trunchiate, schimbate,
iscodite sau luate in altd Tnsemnare.

*
£

*
Biserica de Risirit a pistrat Simbolul aga
cum a fost dat, fird a scéte ce-va din el, fird
a1 addugi ce-va. Ea sustine: 1. Ci adausul a
fost ficut in chip neregulat; ceea ce nu pdte
fi tigaduit; 2. Ci adausul cuprinde in sine o
mare gresald fmprotiva tainel Sfintei Treimi.
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In adevidr, purcederea, considerati ca actul
vecinic care produce pe Sfintul Duh, este o in-
sugire personals a Tatilui care este principiul.
Acésti calitate de principiu este insugirea care
deosebeste personalitatea Tatilui de cea a Fi-
fulul i de cea a Sintulul Duh. A da Fiiului o
Insugire personali a Tatilui, este a-i da per-
sonalitatea sa, este a amesteca in Treime, ceea
ce trebue si fie deosebit, este a nimici insast
taina.

Si Périntii Bisericel au fost unanimi intru a
invéta ci Sfintul Duh nu purcede decit din Ta-
til. Textele autentice cari s'au citat in favérea
credinfel contrarie nu se raportid decit la actul
ad extra, in virtutea cirufa Sfintul Duh esfe
trimis de Tatal si Fiful, far nu la acta/ efern
§i ab intra care produce pe Sfintul Duh.

Fericitul Augustin, care, in aparents, se pare
a favoriza mal mult opiniunea formulats prin
adausul apusean, o condamni in realitate; cici,
dupd ce a rezumat, in ¢ractatal siu despre Tre-
ime, tot ce scrisese asupra acestui subiect, de-
clard, intermeni formali, ci ar trebui séd fi per-
dut care-va mintea pentru a zice o3 Sfintul Duh
trage originea sa din Fiful ca gi din Tatil. El
nu infelegea deci, prin cuvintele purcedere din
Fiial, decit ¢rimiterea dela Tatil si Fiful,

Acéstd trimitere comund Tatilui si Filului
nu e tigidduiti de Biserica de Risdrit, care
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mentine numai, ¢4 adausul apusean, ficut in chip
neregulat, este contrar invitdmintulul universal
al Bisericel pind lu seculul al optulea, si cu-
prinde in sine o gresald férte primejdiésd, cu
téte silintele ce 'si-au dat apusenii da a o micgora.

Principalul mijloc ce s’a luat pentru a o mic-
gora a fost de a zice cd Fiiul este numai prin-
cipiu secundar in Treime. Mai intil, acéstd
expresiune nu péte fi justificatd prin invitdmin-
tul traditional; acésta e o inovatiune; mai mult,
ea face a presupune ci este ce-va secundar in
Dumnezeu, ceea ce e contrar sinidtoésel invata-
turi universale si simplei rafiuni, care ne aratd
¢d in Dumnezeu nu péte fi decit necesaral.
Tatil este wnicul principin pentrn actul ab
intra; Tatil si Fiful nu sint, cum zice fericitul
Augustin, decit zn singur principia pentru
actul ad extra. Ast-fel este invititura constantd
a Bisericel Ortodoxe,

Téte Bisericile apusene s'au abitut deci dela
adevir in privinfa Sfintului Duh prin adausul
facut la Simbol, cu téte ci profesézi punctele
de cipetenie ale tainei Sfintei Treimi.

* *
*

Biserica romani a picituit contra Sfintulul
Duh denaturind dogma infailibilitatei Bisericei,
atribuind papei o prerogativa pe care Iisus Chri-
stos n’a promis-o decit societifel crestine luatd
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in universalitatea e, pe cit timp e cirmuiti de
Sfintul Duh.
w " w

Biserica anglicand si Bisericile protestante
resping tOtd autoritatea infailibils in Biserici.
Ele négi ast-fel influenta permanentd a Sfintului
Duh si contrazie Sfinta Seripturs dupi carea
Tisus Christos terbue a fi cu Biserica sa ping
la sfirsitul vécurilor si Sfintul Duh trebue a o
conduce.



VL
BISERICA.

———

«Si intru una, sfintX, sobornicésci
«si apostoléscd Bisericis.

Biserica este societatea celor ce cred in ¢dta
descoperirea ficutdi de Domnul nostru Iisus
Christos.

Acési Bisericd este zna, adecd nu péte fi com-
pusi din membri ce mirturisesc invifdturi de-
osebite;

Ea este sfintd, adecd, nu e compusi decit din
acel ce mirturisesc invatituri al céror caracter
este potrivit cu sfintenia cea mal inalté, adecd
cu Dumnezeu;

Ea este de a tdtd lumea (catolicd, soborni-
céscd), adecd, n'are nn caracter local, national
§i provizor, ca sinagoga israilitd, cicé téte po-
porele, in totf timpii, sint chemate a face parte
din ea, si ci ea mentine, in fntregime, invi-
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tatura descoperitd, firi sciidere, nici adiugire;

Ea este apostolics, adeci, vine dela Apostoli
§i cd marturiseste invititurile ce au predat A-
postolii din partea lui Iisus Christos.

Biserica crestind fu dela inceput cirmuiti de
0 preotie care e aceea a lui Tisus Christos in-
sugl, transmisi mal nt}i Apostolilor si wuceni-
cilor alegl, carl o transmiserd ei ingisi la altii.
Iisus Christos insust institui ierarhia cregtind
§i-1 ardtd dregitoriile prin aceste cuvinte: »Da-
tu-mi-s'a t6td stipinirea in ceritt §i pre pimint.
Drept aceea, mergind, invédtati téte némurile,
botezindu-i pre el in numele Tatilui si al Fi-
Iului, sial Sintului Duh; invatindu-i pre dingii
sé pizéscd téte cite am poruncit véudi; si Yach
ea cu vol sint in téte zilele, pini in sfirgitul
vécului“ (Mat,, XXVIII, 18 si urm.).

Ast-fel Iisus Christos va fi necontenit cu
ierarhia sa, care trebue si se find pind la sfir-
gitul luwel, Insircinati de a invata gi de a
boteza.

Peste acestea ea fu insircinati de a lerta pica-
tele. Iisus, in adeviir, sufiind asupra Apostolilor
sal, le zise: ,Luati Duh Sfint: cirora vetl ierta
picatele, se vor Yerta lor; si cirora le veti tinea,
vor fi finute“ (Sf. Ién, XX, 22, 23).

Dupd ce a instituit Euharistia, el zige Apo-
stolilor siY: , Faceti acésta intru pomenirea mea*
(St. Luca, XXII, 19). :



53

A invita, a administra tainele, a sdvirgi
cultal, acestea sint dregitoriile acestel ierarhil
cu care lisus Christos va fi in acelag timp ca
si cu Biserica, pind la sfirsitul lumel.

Mijlocul de transmitere al preotiei, practicat
de Apostoli, fu punerea minilor, unitd cu Ore-
carl rugiciuni. Sfintul Pavel zice ucenicului sdu
Timote, pe care-’l invrednicise cu preotia: ,Nu
fif nebigitor de sém# de darul ce este intru
tine, care ti s'a dat prin profetie, cu punerea
minilor preotilor* (I. Tim. 1V, 14).

,Pentru care pricind iti aduc aminte tie, ca
sd aprinzi darul lui Dumnezeu, care este intru
tine prin punerea minilor mele“ (IL Tim. I, 6).

In timpif apostolici se deosebiau déud trepte
in preofie 1). Acel de trépta intiia aveau putere
asupra acelor de trépta a déua. Cu téte acestea
erau numitf cu acelag titlu de preoti sau batrini
gi de episcopi sau supraveghetori (Act. XX, 17,
28; Filip., 1, 1; Tit., I, B, 7). Cu tote cd se dedeaun
aceleagi titluri tuturor celor ce aveau preotia,
totugl acel ce fuseserd inidltati la trépta intila,
erau superiori celor-l-al{i. Sfintul I6n i1 nume-
ste Ingerl al Bisericilor. (Apocalips, 1, 20; 118
g i R 1 T, T

1), Cu téte acestea insusl autorul rezumi invitdtura _Bisc_rice! Or-
todoxe de Risirit, despre cele Zrei trepte ale ierarhiel, in chipul
urmitor: «Singura ierarhie dumnezeegte instituitd este aceea a pre-

otiel, impartitd in episcopat, presviterat §i diaconats (pag. 56)-
Nota revizdtorului.
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Cuvintul inger (%yyshos) Insemnézi vestitor,
el are deci aceeagi insemnare ca si titlul de e-
vangelist, binevestitor, dat celor ce insofiau
pe Apostoli in calitoriile lor apostolice, si carii
erau pusi de ei in capul Bisericilor.

Sfintul Pavel face cunoseut pe larg tuncti-
unile (dregétoriile) acestor intii preoti, in Episto-
lele sale citre Timotel si ciitre Tit, carii priimi-
serd acest titlu, cel dintll pentru Efes, cel de-al
doilea pentru Creta. Intre aceste functiuni era
gi aceea de a Tmpirtdsi preotia prin punerea mi-
nilor (I, Tim. V, 22). {

Deosebirea ierarhici intre simplul preot si
intre episcop este deci de drept divin, fiind-cs
se vede acésta existind cu titlal de instituti-
une, chiar dela inceput, si ¢i ea era baza con-
stitufiunel Bisericel in cele dintii zile ale exis-
tentel sale.

Chipul de a transmite preotia, adeci punerea
minilor de citre episcop, in unire cu adunarea
preotilor, si uniti cu rugiciunea, este dease-
menea din institugiune diving, fiind-ci ea fm-
partaseste haral si puterea preotésci, si se vede
practicatd din cele dintif zile ale existentei Bi-
sericel.

Preotia, In Biserica crestind, este un ecin i-
erarhic, compus din episcopi si din preoti, caril
priimese puterile lor prin zn mijloc sau un rit
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de institutine diving, si care a fost transmis
de cétre acel ce-]1 priimiserd legitim.

Episcopul si preotul sint insircinati, in so-
cietatea crestind, de a sivirsi téte sfintele slujbe,
de a Invita potrivit invétaturilor descoperite si
pastrate fard schimbare in Bisericd, de a apira
doctrina revelatd contra atacurilor de ori-ce na-
turd ce ar fi indreptate contra ei. Ei n’au nici
o putere asupra acestei doctrine, au numai da-
toria de a constata, fie-care in numele Bisericel
particulare ce reprezintd, credinta de-a pururea
admisd de acea Bisericd. Tofi pastorii, in ce pri-
veste doctrina, sint glasurile, resunetele sau repre-
zentantil Bisericilor lor respective.

Cit pentru diaconat, ori ci este institufiune
apostolicd de care se vorbeste in Faptele Apo-
stolilor (VI), ori ci se ured direct la timpul lui
Tisus Christos, dupd cum mal mulfi Parin{i au
cugetat, Biserica de Résirit il considerd ca un
ordin (cin) sacru, adecd ca a treia trépta a ierar-
hiel. In adevir, diaconii fac parte din acest cin
prin punerea minilor uniti cu rugdciunea, ca
§i episcopil si preotil; numai puterile lor sint
mirginite, ca si acelea ale preotilor, i numal
episcopil au tote puterile preotestl.

Dela inceputul Bisericel, cei dintii pastori,
insotiti de preoti si diaconi, se intrunird in pre-
zenta credinciogilor pentru a apéra credinta a-
tacatd. Aceste intruniri se numese Sindde. Unele
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erau locale, altele universale sau ecumenice, pen-
tru-cd ele reprezentau téti Biserica, sau o mare
Bisericd, compusd, ca cea de Risirit, din mal
multe patriarhate.

In aceste aduniri se discutd cestiuni doctri-
nale si se fac regulamente pentru buna cirmuire
a societdtel cregtine.

Cit pentru cestiunile doctrinale, primif pastori
al Bisericel se multimiri de a constata doctrina
nevariabil §i universal admisi, si de a o opune
teoriilor noul ce voiau unii a introduce in Bi-
sericd. Ast-fel cele déusi dintii Sindde ecumenice,
tinute intiful la Nicea, al douilea la Constanti-
nopole, formulard in simbolul lor doetrina tradi-
tionald asupra tuturor punectelor cari fusesers
contestate de citre ereticl pind fn timpul lor.

Sinédele, in virtutea autorititei divine data
episcopilor pentru a cirmui Bisericile, au ficut
regulamente disciplinare. Despre acestea vom
vorbi in altd parte. Aiei vom ariita numai orga-
nizatiunea din afard a Bisericel, pe care Sinédele
0 imparfird in cinci patriarhate, cari furi sub-
impértite in prim#tii, provineif gi dieceze, epi-
scopil. Acéstd organizafiune, precum i titlurile
gi demnititile ce decurg din ea, sint din insti-
tutiune bisericésca.

Singura ierarhie dumnezeeste instituits este
aceea a preotiel, Impirtitd in episcopat, presvi-
terat si diaconat,
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Unul din drepturile episcopilor este de a re-
prezenta adunarea Bisericilor parohiale supuse
jurisdictiunei lor, care formézi Biserica lor e-
piscopals, si de a da madrturie de credinfa ad-
misi de acea Bisericd fara intrerupere. Ast-fel,
din téte mirturiile episcopale rezultd mirturi-
sirea constantd §i universald a Bisericel asu-
pra cestiunilor doctrinale. De acéstd mirturisire
universald si constantd este alipitd nerdtacirea.

Daca Biserica n'ar fi nerdtacitore, adeci dacd
ea s'ar putea abate dela adevir, atunci ea n’ar
mai fi stilpul §i intdrire a adevirulul; n'ar
mai fi mirdsd sfints, caratd, neintinats, farad
shircitard, nici prihand a Cuvintului intrupat,
care este adevar; lisus Christos n'ar mai fi ca
ea, cu tota figiduéla sa de a fi cu ea pind la
stirgital lumei; el ar inceta de a fi Marele Ar-
hiereu, geful; Sfintul Duh ar inceta de a o con-
duce; ea n'ar mai exista.

Deci Biserica este neriticitore, §i ease exprimd
de primii el pastori, cind tofi constata credinta
constanta, universals, fie care in numele Bise-
ricei sale particulare, de acord cu preotil, diaco-
nii si credinclogii acelel Biserici. Dar dacd epi-
scopil vorbesc in numele lor personal, mérturia
lor n’are nici o valére universald.

Dacé episcopil constatd credinfa admisa fard
intrerupere,episcopatul este reprezentantul gi resu-
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netul Bisericel universale din toti timpii, este
organul nerdtdcitor al Bisericei.

In acest inteles Sinodul ecumenic este ners-
tacitor.

Biserica de Risirit admite sépte Sinéde ecu-
menice:

Intiiul dela Nicea.

Intitul dela Constantinopole.

Acel dela Efes.

Acel dela Halcedon.

Al doilea dela Constantinopole,

Al treilea dela Constantinopole.

Al doilea dela Nicea.

Téte cele-l-alte, fie in risérit, fie in apus, au
fost Sinéde ale unuia sau ale mal multor patri-
arhate, ale uneea sau mai multor provinei, si nu
reprezentard Biserica universali,

Ed
® %

Toti membrii Biserice, mortl sau vii, numai
sé nu fi perdut caracterul lor in lumea acésta
sau in cea-l-alty, sint in comunicare intre ei,
adecd pot si se ajute unif pe altii prin rugi-
clunile lor, §i si capete haruri uniy pentru altil.

Membril carii au pirisit acésty viétd si carif
sint admigi in cerili, formézi Biserica triumfa-
tdre, pentru-ci ef au cistigat coréna promisi
pentru credinclogie. MembriX carif triesc in acéstd
lume pémintésca formézs Bisesrica vazutd si Jap-
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tdtdre, pentru-ci el sint incd fin luptd contra
raului.

In cea-l-alty lume, caracternl de membru al
Bisericei se perde prin osinda; pe pamint, prin
schism3, erezie, apostazie gi excomunicare.

Schismaticul este acela care se desparte de
pistorii legitimi al Bisericei, refuzind a se su-
pune autoritatel lor.

Ereticul este acela care, sau prin adiugire, orl
scurtare sau prin o negatiune absolutd, respinge
cu indiritnicie un adevir descoperit, definit de
Biserici.

Apostatul este acela care se lépadd de cre-
gtinism, prin un act invederat.

Excomunicatul este criminalul pe drept lepd-
dat dela comunicarea Bisericei, de citre autorita-
tea legitima.

Toti cresinif, buni sau réi, cari nu sint cu-
prinsi in nici una din aceste patru categorii,
sint membri ai Bisericel. Zicem buni sau rai
cicl Tisus Christos me-a spus ci Biserica este
asemenea unel térine, in care neghina se gise-
ste cu griul cel bun, si cd ast-fel va fi pind la
sfirgitul lumei (Mat., XIII).

In existenta sa exteriérd si in legiturd cu
ocirmuirile, Biserica péte s& se giséscd, sau in
stare libers, sau in stare de institnfiune sociala
protegiatd, sau in stare de persecuiune. Ea péte
vietui, dupd Imprejuriri, sub aceste diverse re-
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gime. Dacéd este libersi, membri et datorese, ca
cetdfeny, supunere ocirmuirei legitim stabilita;
daca este protegiatd, nu trebue si jertfésci nimic
pentru Stat din doctrina gi din institutiunile sale
esentiale; dacd este persecutatd, membrii e} n'an
dreptul de a se rescula improtiva ocirmuirei le-
gitim stabilits.

In téte cazurile, puterea Bisericei este cu totul
duhovnicéscd; sefii ef n’au niel o putere pentru
lucrurile exteridre, si ea nu trebue nici o dati
88 alerge nici la sild, nici la viclenie, nici la
violentd, nici contra particularilor, nici contra
ocirmuirilor.

Deosebirile intre Bisericile cregtine asupra
DOGMEI DESPRE BISERICA.

Biserica romani pretinde, din seeulul al ng-
uillea, ci Patriarhul Romel este geful vizut al
Bisericel, din drept divingi prin mostenire dela
Sfintul Petru, care ar fi fost, dupd ea, sef al
Bisericei gi episcop al Romef.

Ea adauge astdizi ci Patriarhul Romei este
reprezentantul neraticitor al intregel Biserict, si
tilevitorul nersdtdcitor al Sfintei Scripturi si al
Traditiunel apostolice; c& el se bucurd de o sta-
pinire absolutd in t6ti Biserica §i cd episcopil
sint vicaril si¥, trigind t6ta puterea lor dela
instituirea ce el le di. 1
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Chiar c¢ind Sfintal Petru ar fi fost sef al Bi-
sericei, nu ar urma ci acest titlu si fie trecut
la episcopul Romei, cici acest privilegiu ar f
putut fi personal, si nu se péte sustinea ci pri-
vilegiile personale ale Apostolilor s& fi trecut la
episcopii Bisericilor ce el au ecirmuit.

Mai mult, ar trebui ca Sfintul Petru sa fi fost
episcop al Romei. Dar istoria atestd ci Lin a
fost cel intfi episcop al acestui orag, si cd Sfin-
tul Petru nus'a dus acolo decit pentru a suferi
martiriul; ci acea Bisericd a fost intemelatd )
de Sfintul Pavel. Asa dar numal din cauza marti-
riului Stintului Petru la Roma, episcopil acestul
orag au putut si se zicd succesori al acestul
apostol, far nu pentru c# el arfi fost episcop al
Romei,

Afard de acésta, Sfintul Petru n’a fost nici
cum gef vizutal Bisericei. El a fost numai pri-
mul intre Apostoli. Acéstd prerogativd a fost
personald, §i nici o datd titlul de prim n'a e-
chivalat cu acela de sef, si inci mal pufin cu
acela de stapinitor absolut. ?)

Biserica roman3 a incercat de a sprijinil pre-

1), Expresiunea «intemefatii» tine locul expresiunel econsolidatis.
3). Domnul Christos a zis Apostolilor Sif: «Unul este rabi al vo-
stru, adeci domnul si invAtitorul vostru, Christos, Yar vol totl sin-
tetl frafi». Sf. Ap. Pavel nu numal cZ a declar?t ci cu nimic nu
este mat putin decit Petru, dar I'a si mustrat in Antiohia. Insust
Sf. Ap. Petru se numeste pe sine conpresviter §i zice ci Christos
este emal marele pastorilors. .
Notele revasatorului.
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tentiunile papale pe Sinta Scriptura si pe Tra-
ditiune.

Textele Secripturel pe cari ea le-a citat au un
sens cu totul altul de cit acela ce ea le atribue,
dupi cum g’a demonstrat prin alte texte ale
Scripturel §i prin mirturisirile Pirintilor, carit
au tileuit acele texte altmintrelea decit Papil.

Cit pentru Traditiune, Roma n’a putut cita
decit fapte §i marturisiri ori cu totul inventate,
ori falsificate, ori denaturate, ori cari nu pro-
bézi nici cum ceea ce ea pretinde.

Papalitatea distruge deci constitutiunea Bise-
ricei, care n’are-decit un sef, pe Iisus Christos,
de-a pururea prezent in mijlocul el; care nu are
decit o awmtoritate: preotia, a cérei plinire o au
episcopil in virtutea hirotoniet lor, $i pe care
el o exercitd din drept divin, in virtutea sfin-
tirei lor, si nu prin delegatiunea ori cul ar fi;
care nu are decit o merdticire, care-’i vine dela
asistenta Sfintulul Duh. Biserica intréga, com-
pusd din credinciosi si din pastori, este asistats
de Sfintul Duh i se aratd neritacitére prin
mirturisirea constantid ce di adevirului desco-
perit. Ea n'are din drept divin decit an centru
de unitate, pe Iisus Christos, si adevirul sin
atestat prin vocea constants §i wniversali a
tuturor seculilor crestine, al cirul resunet per-
manent este episcopatul.

Autoritatea centrald exteriéri resede in cor-
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pul intreg al episcopatului, care este unul si
pe care (autoritate) toti episcopil legitimi o po-
seds solidarmente, precum zice Stintul Ciprian.

Aceste adeviruri, atestate de Sinddele ecume-
nice si de Sfintii Périnti, marturi al traditi-
unei apostolice, sint direct atacate prin preten-
tiunile episcopilor Romei. ;

Cit pentru existenta exteridra a Bisericel, papii
§i teologil lor dau o idee férte gresitd, atribu-
indu-i puteri exteridre ce ar avea dreptul de
a exercita prin episcopi si mai cu sémd prin
Papa, chiar contra guvernimintelor, stapiuitorii
carora ar fi locutiitorii (papei) in cele vremel-
nice, precum episcopii n’ar fi decit delegafi sau
vicarii (papel) in cele duhovnicesti.

w

Protestantii ataci in sens contrar aceleagl
veritati, respingind preotia. Dupé pérerea lor,
dregitoria (ministerul) nu e deeit o delegafiune
a credinciosilor, gi punerea min lor este curat o
ceremonie care nu conferd nici harul, nici a-
utoritatea.

Predicatorul protestant (ministrul) nu e decl
decit un simplu credincios delegat, pentru a
prezida la cult, i nu un preot investit de fun-
ctiuni sfinte prin un mijloc divin. El nu péte,
prin urmare, nici invéta, nicl administra tam.ele
decit ca delegat, nu al lui Tisus Christos, c1 al
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credinclogilor, si ceea ce-i conters ére-cari pre-
rogative este alegerea.

Alegerea propriu zisi ne mai fiind in intre-
buinfare in cea mal mare parte din Bisericile
protestante, predicatorul (ministrul) nu mal e
delegatul credinciosilor, ci al altor ére-ciror mi-
‘nigtri alesi ei-ingisi fird participarea turmef,

Nu mai e deel astizi la protestanti nici pre-
ofia, nici chiar minister proprin zis, ¢i numai
un corp de credinciogi insircinati cu ére-cart
functiuni de ciitre alti credinciogl, caril isi a-
tribue dreptul de a investi cu acele functiuni
pe cei ce-i aleg.

Ast-fel de ministri nu pot sd-'s1 atribue nici
o autoritate, niel dumnezeésci, nicy omenésci,
fiind-c& n’au niet hirotonia, nici alegerea ade-
vératd. §i apol el nic! nu ar putea a $1-0 atribui
decit atacind prineipiul fundamental al protes-
tantismuluY, dupi carele fiegte-care credincios
trebue a-’si torma insugi credinta sa prin mij-
locul Secripturei explicata liber,

In tovardgiile protestante nu se pote recu-
néste nicl unul din semnele Bisericei: una, sfints,
sobornicéscd, apostolésca, cicl ele (tovirigiile)
nu se légd cu nimie, fie din punctul de vedere
doctrinal, fie din punctul de vedere al guverni-
mintului. &

el
Biserica anglicanii admite cele trex sfinte trepte:
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a episcopatulul, a presviteratului gi a diacona-
tului. Ea admite transmiterea lor prin hirotonie.

Sub acest dublu raport, ea este de acord cu
Biserica de Rasirit, afard de parerea sa cu pri-
vire la caracterul hirotoniei, pirere de care vom
vorbi mai jos.

Insi ea refuzd corpulul episcopal al Bisericel
universale dreptul de a atesta cu nerdtacire
credinta constantd si universald a Bisericei,
in numele acestei Biserici (art. 21) si nu re-
cunbgte chiar insdgi Biserivel darul neratéici-
rei, desil acorda autoritatea in controversele
privitore la cestiuni de credintd (art. 20).

Aici este contrazicere, cici o autoritate doc-
trinald nu pote exista decit cu conditiunea de
a fi nerdtdcitore.

S'ar face gresalid dacd s’ar lua neriticirea ca
un drept de a impune cutare sau cutare inva-
taturd; aci este gresala romand contra cireea
Biserica anglicand a voit negresit si protesteze.
Dupi invitdtura ortodoxd, neriticirea este pri-
vilegiul ce are adevarata Biserici de a nu schimba
nimic din invititura descoperitd, pentru cuvintul
ci ea are pe lisus Christos ca cap si pe Sfintul
Duh ca conducitor. Dup# acéstd nofiune se in-
telege ci nu péte fi nici un neajuns de a in-
vita ci Biserica vorbegte prin pastoril sil, si
ci episcopatul, agezat de Dumnezeu pentru a
cirmui Biserica, este neritacitor cind el vorbe-
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gte in numele acestei Biserict si constatd cre-
dinta sa; daci Biserica n’ar fi neriticitore, ea
n'ar fi condusi de Sfintul Duh; daci péstorii
sal n'ar putea vorbi in numele siu, neritdcires
sa ar fi curat pasivd si n'ar putea si se ma-
nifeste.



VII.

DESPRE BOTEZ
si celel-alte Taine ale Bisericel.

«Mirturisesc un botez intru Yer-
«tarea picatelors.

Biserica ortodoxd de Risirit crede ci Tisus
Christos a stabilit sépte rituri sfinte sau taine,
car! sint: Botezul, Confirmatia (Ungerea cu sfin-
tul Mir), Euharistia, Pocdinta, Hirotonia, Nunta
i Maslul. Aceste rituri misteridse sau taine se
numesc sacramente in Bisericile apusene. Nu-
mirea risiriténd exprimd mal bine inriurirea
ascunsd a harului divin asupra sufletului. Trei
lucruri constitue tainele: 1. insitutiunea di-
vind; 2. semnul sim¢ibil la care harul este
alipit prin rugiciune; 3. harul insugi comu-
nicat prin mijlocul acestul semn sfingit. Iisus
Christos, dupd zicerea Sfintulul I6n Guré-de-
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Aur, nu ne-a transmis decit lucrurt spirituale,
insi prin mijlocul lucrurilor corporale. Sufle-
tul fiind unit cu corpul, omul este corporal,
pentru acésta Iisus Christos a comunicat daru-
rile sale corporalmente, adeci prin mijléce con-
respunzitére naturei omuluy.

Trei lucruri sint trebuineiése pentru sivir-
girea unel talne: 1. un Ilucra simiibil, adeci
cizind sub simfuri; 2. ragdcinnea pentrn a
sfinti acel semn; 3 un ministra competent
pentru a celebra ritul misterios, dups forma sta-
bilits.

Despre Botez.

Botezul este un rit sfint san o taind insti-
tuitd de Domnul nostru Iisus Christos pentru
iertarea picatelor sévirsite inaintea priimirey luj,
pentru a sterge pata originala §i a ne da prin-
cipiul vietel reniiscute in Iisus Christos.

Botezul 1l institui fnsust Tisus Christos, fi-
ind-ci a trimis pe Apotolif si si-'l administreze:
»Mergind, le zise el, invifati tote némurile, bo-
tezindu-I pre el in numele Tatalul si al Fifulus
si al Sfintuluf Duhv,

Botezul a fost administrat in téte Bisericile
crestine, din timpii apostolicy, prin o intreits
afandare in aps, unind la acésta si formula:
»In numele Tatilui, sial Fitului, si al Sfintu-
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lui Duh¥. Semnul sim{ibil este decl apa; ru-
giciunea sfintitére constd in formula: In numele
Tatélai, ete. Ministrul competent este episcopul
sau preotul, eict Apostolilor si urmasilor lor s'a
zis: Mergind botezati etc. Forma stabilitd pen-
tru administrarea tainel este intreita afundare.

De mai multi seculi, Bisericile apusene au
adoptat obiceful ori de a turna apd pe capul
celui ce se botézi, ori de a-l stropi, unind for-
mula aritatd de Iisus Christos.

Acest chip de a administra botezul nu era
obicinuit in Biserica primar#, decit pentru bol-
navil in pat (sau clinici). El este deci valid
in sine, adecd, botezul ast-fel administrat este
adevirat botez, altmintrelea Biserica primard
nu lar fi autorizat, chiar pentru caz de bold;
cu tote acestea e sigur ci chipul de a admi-
nistra botezul fie prin furnarea apei, fie prin
stropire, nu este fngaduit, pentru-ci este con-
trar unel regule apostolice, care trebue si fie
respectati de téte Bisericile. Ast-fel e invita-
tura Bisericel ortodoxe de Risdrit asupra acestul
punct.

Botezul este trebuincios, fiind-ci dupd Sfin-
tul Ién (III, 5) de nu se va naste cine-va din
apd si din Duh nu va putea s4 intre intru
imparétia ceriarilor. )

Omul fiind niscut, prin botez, la viata cre-
stind, acéstd taind nu pote fi repetitd sau ad-
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ministratd a déua 6ri, cici nimeni nu pote fi nas-
cut decit o dati,

Copiil crestinilor trebuesc botezati mai ina-
inte chiar de a avea virsta ratiunei; ec#ci pi-
rintii avind credintd in divinitatea religiunet,
datoresc a transmite copiilor lor credinta lor ca o
mogtenire pretidsd, a-i creste in credintele lor
§i a nu-f lisa fird religiune pind la virsta in
care patimile pot atrage férte lesne pe om, lip-
sit de harul lui Dumnezeu si al renagtere, de-
parte de adevir si de bine.

Biserica este o tovirisie statornici ai chret
membri trebue si se perpetueze prin fiif lor. Nu
trebue decl a lisa pe fiif suy expusi la réua
inrfurire a Satanel, pini in ziua cind ei ar f
in stare de a-'sY alege el Ingisi o religiune, dupa
potrivirea lor, si sub réua inspiratiune a pati-
milor. A face ast-fel, ar fi din partea parintilor
dovada invederati ci n’au credintd in adevirul
religiunel ce profesézi.

Copil sint asistaty, cind sint prezentati la
botez, de nasy i nage, caril sint ca parintY si
mume spirituale ale lor, Insiircinati in lipsa de
pirinti si mume naturale, de a veghea pentru
educafiunea cresting a copiilor botezati.

Acei ce sint botezatl dupi virsta ratiunei,
trebue de asemenea si fie insotit! de nagt si

nage, caril se fac garan{i citre Biserici de cre-
dinta neofiilor.
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Biserica de Rasarit uneste la administrarea
botezului mai multe rituri férte vechi si carl
au un sens mistic férte apropiat tainel; ace-
stea sint: lep#dirile, semnul crucei si crucea ce
e datd fie-cirul nou botezat pentru ca s o pérte
téta viata la pept.

Desi episcopul si preotul sint minigtrii bote-
zului, se permise, incid din primii seculi, diaco-
nilor si chiar laicilor de a-l administra in caz
de trebuinta.

Biserica Ortodoxd Invaté, afard de acestea, cid
martiriul tine loc de botez la cel ce n’au putut
s3-'1 priiméscd inainte de a-'si da viata pentru
Iisus Christos.

Despre Confirmatie sau Ungerea cu -
Sfintul Mir.

Acéstd ungere este consideratd de Biserica
Ortodoxd de Risirit ca un rit sfint, instituit de
Tisus Christos pentru a impértdgi Sfintul Duh
nouilor botezati. Despre ea se giseste o probd
in aceste cuvinte ale Sfintei Scripturi: ,lar a-
uzind Apostolii cei din Ierusalim cum ci a pri-
imit Samaria cuvintul lui Dumnezeu, a trimis
citre dingil pe Petru si pe I6n, caril pogorin-
du-se s’au rugat pentru el ca si ia Duh Sfint;
pentru-ci inci nici preste unul dintre el nu se
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pogorise, ¢i naumai botezati erau intru numele
Domuulai Iisus. Atunci puneau minile preste
el i lnau Duh Sfint* (Fapt. Ap. VIII, 14 si
urmétérele). Indatd dupi iniltarea lui Tisus Chri-
stos, Apostolii sii sivirsau deci zn rit sfint,
consistind in rugdciune si punerea minilor, si
avind de rezultat Impirtisirea Stintulai Duk
nouilor botezati.

Sfintul Pavel, venind la Efes, giisi acolo cre-
dinciogi incd putin instruitl gi carif priimisers
numal botezul lui Ién. ,Ei furs botezati intru
numele Domnului Iisus, si puindu-si Pavel minile
preste el, a venit Duhul Sfint preste dingii,,
(Fap. Ap. XIX, 1 si urmitérele).

In epistola citre Evrei (VI, 2), Sfintul Pa-
vel uneste la botez punerea minilor.

Acéstd punere a minilor era insotitd de riturf
diferite, dupa efectul ce se avea in vedere.

In taina Mirului acea punere a minilor era
unitd cu o ungere ficuti cu unt-de-lemn sfint,
Pentru acésta Impirtigirea Stintului Duh se
numeste ungere, in sfintele cirfi: #91 vol, zice
Sfintul Ién eredinciosilor, wngere aveti dela
Sfintal Duh, si stifi téte.... Si ungerea care
atl luat dela dinsul, fntra vol si rimie..... -
(1. Iém, IL. 20, 27).

Sfintul Pavel se serveste de aceeasi expresi-
une: ,lar cel ce ne face statornici pre noi, im-
preund cu vol intru Christos, §i care ne-a uns
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pre mnol, Dumnezeu este; care ne-a gi pecetluit
pre noi, si a dat arvuna Duhulul intru inimile
néstre“. (2. Corint I, 21, 22).

Impértigirea Sfintulul Duh nu putea fi nu-
mits metaforic ungere decit pentru semnul a-
cestel impértdgiri, care era o ungere exteridra
unitsd cu punerea minilor §i ca rugdciunea.

Biserica de Risirit a pistrat aceste trei ele-
mente principale ale tainel, si poruncegte ca un-
gerea si se facd noului botezat pe pept, urechi,
ochi, buze, piciére §i pe mini, pentru ca omul
intreg si fie sfintit dupd remagterea sa duhovni-
césci; ea intrebuintézi unt-delemn mirositor,
sfintit de episcop si numit Sfint Mir. Ea po-
runceste ca ungerea si fie facutd indatd dupd
botez; recunéste tuturor preotilor puterea de a
o face; invati ci ungerea nu este, casid zic aga,
decit deplinirea botezului, cii ea imprimd asupra
néstré pecetea Sfintului Duh, si ¢i prin ur-
mare nu se péte repeti.

EUHARISTIA.

Se numesgte ast-fel taina corpului gi s’ingglui
lui Iisus Christos unite cu divinitatea sa, im-
pirtigite celor ce se cuminecs, sub chipul pinel
si al vinulul -
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Tisus Christos ipstitui acéstd taini la cea din
urmi cind ce avn cu ucenicii sal, cind infifi-
sindu-le pinea si vinul ce binecuvintase, le zise:
»Luatl mincati, acesta este trupul meun, carele
se fringe pentru voi... Beti dintru acesta tot,
acesta este singe e meun al legel celei noui, ca-
rele pentru voi si pentru multl se varsi spre
Tertarea picatelor.. Acésta si faceti intru po-
menirea mea“ (Mat., XXVI, 26 gi urm.; Marcu,
X1V, 22 ¢i urm.; Luca, XXII, 19 si urm.).

Apostolii ascultars de porunca Invétatorului.
Se adunau la un loc cu credinciogiy, sfinteau
pinea si vinul si le fmpér{iau credinciogilor ca
corpul si singele lui Iisus Christos, (1. Corint.,
X, 16; XI, 20). Ei o ficeau intra pomenirea
Iai, a corpului siu dat si a singelui siu vir-
sat, adeci a jertfei ce ficuse de sinesi pe Gol-
gota. Cina ce el ficean era decl insasi jertfa cru-
cel, ficutd intr'un chip mistic si figurativ, insy
care nu indepirta realitatea corpuluf si a sin-
gelui.

Biserica de Rasirit a pistrat acésts invits-
turd apostolici. Ea crede ¢ in urma sfintirei
pinel si vinului, corpul §i singele lul Iisus Chri-
stos sint real si substangial de fati in Euha-
ristie; cd pinea si vinul nu existd mal mult
sabstantial, ¢i numai in aparentd, adeci prin
ca’.h'titile prin al céror mijloc cad sub simturile
nostre.
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Cit pentru chipul cu care corpul si singele
sint de fatd, Biserica de Résdrit crede ci ele
nu sint de fatd in chip sim¢ibil, fizic, ci in chip
spiritual, in acel sens ci ele nu lovese simfu-
rile néstre, si ci existd intr'o stare spirituali-
zatd asemenea aceleea in care era corpul lui Tisus
Christos dupd inviere.

Ea crede ci de indati ce pinea si vinul sint
sfintite, sint corpul si singele lul lisus Christos,
sub chipurile lor in mod permanent; ci divi-
" npitatea fiind unitd acolo, perséna lui Tisus Chri-
stos are drept, in Euharistie, ca si in cerii, la
inchinare din parte-ne; ci se péte pastra sfinta
Euharistie pentru bolnavi; ci se péte, dupi exem-
plul primilor crestini, a o transporta in casele
particulare; ci nu numal prin credin{d se par-
ticipd la corpul si singele lui Iisus Christos, i
ci el este substantial gi real mpirtagit celor
ce nu cred, carii Impirtigindu-se, minincd ja-
decata lor gi osinda lor, dupi cuvintele Sfin-
tului Pavel.

Ea crede ci credinciosif sint datori ase im-
piirtisi sub amindéud chipurile, al pinei i al
vinului, si ¢& lipsind pe credinciosi de Impdr-
tisirea sub chipul vinului, se calcd porunca dum-
nezeéscd formulati ast-fel de Iisus Christos: Betl
dintru acesta TOTI, acesta este singele meu, ete.

Aceea ce priveste sivirsirea sfintei Cine, o
lisim pentru partea litmrgicd a acestul tratat.
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POCAINTA

Este o taind sau rit sfint instituit de Iisus
Christos pentru fertarea picatelor sivirsite dups
botez.

Apostolif gi, in perséna lor, urmitorii lor in
preotie, priimird dela Iisus Christos puterea de
a lerta sau a fine picatele cind dumnezeescul
Invititor sufli asupra lor sile zise: ,Luati Duh
Stint; céirora vetl lerta picatele, se vor ierta lor;
§i cérora le vetl tinea, vor fi tinute* (I6n, XX,
22, 23). ,Adevir, zic véud, ori cite vefi lega
pre pamint, vor fi legate si In ceriii; si ori cite
vefl deslega pre pimint, vor fi deslegate si in
ceriit“ (Mat., XVIII, 18).

Picatele sint deci tinute sau jJertate in pu-
terea mnel hotdariri dati de acel ce au puterea
preotéscd. Acéstd hotirire péte Jega sau deslega;
trebue deci ca ea si fie dati in cunostintd de cauzi;
§i acésta nu péte fi fira cunostinta picatelor i
a inclindrilor pacitosulul. Acéstd cunostintd se
péte dobindi prin declaratiunea picitosului insusi,
adecd prin madrturisire.

Biserica de Résirit priveste mirturisirea ca
o faptd de capetenie pentru taina pociintei,
adecd, pentru ca preotul si péti da hotirirea
sa, §i ea o privegte ca institufie divins, in ea
insagl.

Cit pentrn modal cum are a se face mirtu-
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risirea, ori-ce forma este din drept bisericesc.

In primii seculi, marturisirea se facea in pu-
blic, si episcopul sau preotii dedean in publie
hot&rirea lor. Mérturisirea p#catelor era impusd
tuturor acelor ce se ficuserd vinovati de pacate
cunoscute tuturora, cari pricinuiserd smintéld si
pentru cari pécate se impuneau cédinte publice.
Altil judecau eI ingigi in congtiinta lor, dacd
trebuiau si se mérturisésci inainte de a se a-
propia de sfintele taine. Cu téte acestea, fiind-ca
omul e aplecat a se am#gi asupra propriilor sale
inclindri, toti erau datori a se infitisa la preofi
. pentru a le face cunoscut starea congtiintei lor.
Ast-fel era invitdtura Bisericel primare, care
este gi acum aceea a Bisericel sobornicegti (ca-
tolice) de Rasarit.

Disciplina bisericésci a fost modificatd in pri-
vinta mirturisirilor publice, cari puteau si aduca
neajunsuri primejdidse. Cu téte acestea Biserica
Ortodox# de Risirit a mentinut cidintele pu-
blice pentru Ore-cari picate bine cunoscute si
legal constatate. Pentru cele-l-alte, iacd disei-
plina ei:

Toﬁ acel ce se pregitesc pentru impirtigire tre-
bue s#-'gi mirturisésea pacatele inaintea preotului,

Mirturisirea se face in Bisericd, inaintea pre-
otului, imbrécat cu epltrahllul semn al dregi-
toriel sale, si inaintea icomei lui lisus Christos

rastignit,
5 4,
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Ea consti in spunerea picatelor unitd cu ca-
inta §i hotirirea de a se indrepta.

Mirturisirea nu trebue si fie insotitd de o
cercetare asupra améinuntelor i Imprejurdrilor,
cari nu pot schimba intru nimic fnclinirile ci-
inciosului, cari consistd cu deosebire in smerita
mirturisire a vinovitiel sale si in sincera sa
cainta,

Duhovnicul péte si impund canon particular,
dupd regulile de caintd, sau si lase asupra
cainciosulul de a face canonul ce va judeca el
ci e potrivit.

Ast-fel, rinduiala de acum a Bisericel de Ra-
sarit, in ce priveste chipu/ mirturisirel, este
apropiatdi de cea veche, dupd desfiintarea mir-
turisirei publice.

Talna Pocdintel constd deci: 1. din mirturisi-
rea cdinciosului; 2. din hotirirea preotului,

Mirturisirea nu este adevdrats daci nu este
insotitd de ciinti.

Cu téte acestea, mirturisirea deslugitd nu e
trebuinciésd pentru Yertarea p#catelor, in cazu-
rile cind ea este cu neputint¥, si inaintea lui
Dumnezeu e de ajuns dispozitiunea inimei.
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HIROTONIA SAU PREOTIA

Este un rit sfint sau o taind agezata de Dom-
nul nostru Iisus Christos pentru neintrerupta
urmare a propriei sale preotii in Bisericd, adeci
pentru a da puterea de a invita, de a Tmpértasi
harul prin sfintele taine, de a cirmui societatea
credinciogilor.

»Asa sd ne socotéscd pre noi omul, zice Sfin-
tul Pavel, ca pre niste slujitori ai lui Chri-
stos si ingrijitori al tainelor lui Dumnezeu* (1.
Corint., IV, 1). Acelag Apostol zice catre ba-
trinii Bisericei din Efes: ,Privighiati asupra
véstrd gi asupra turmel preste care Sfintul Duh
v’a pus privighetori, pentru a cirmui Biserica
Jui Dumnezeu, pe care a cigtigat-o cu sfint sin-
gele sdu‘.

Semnul vdzut in hirotonie este punerea mi-
nilor: ,Nu fif nebégitor de sémi, scrie Sf. Pavel
citre Timotei, de darul/ ce este intru tine, care
{i s'a dat prin profetie cu punerea minilor
preotilor® (1. Tim,, IV, 14). ,Ti-aduc aminte
tie, ca s aprinzi in tine darml lui Dumnezeu,
care l'ai priimit prin punerea minilor mele* (IL
Tim., I, 6). Apostolul pusese minile pe ucenicul
siu in unire cu adunarea preotilor, si acea pu-
nere a minilor impirtagise ucenicului siu haral
Sf. Pavel scrie aceluiag Timotel: ,Minile de-
grab si nu-'ti pul pe nimeni“ (1. Tim., V, 22).
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La capitolul despre Bisericd am aritat invita-
tura ortodoxd asupra celor trei trepte ierarhice ale
preotiel: episcopatul, presviteratul si diaconatul.

N’am citat textele de mal sus decit pentru
a stabili in ce constd semnul vdzat al hiroto-
niel. Este evident cd acest semn e punerea mi-
nilor ficutd de episcop, si la care se péte uni
t6td adunarea preotésca.

Acest semn este consfintit prin rugiciunea
ce-l insoteste.

Acest mijloc de a Imp#rtdsi hirotonia fiind
pus in practici dela inceput, Biserica de Risi-
rit il priveste ca agezat de insusi Iisus Chri-
stos. El numai, putea, in adevir, ageza un rit
prin care se di harul, prin Sfintul Duh. i,
din textele citate se vede, ci insugi Sfintal
Duh imbracd cu preotia pe acei ce au priimit
punerea minilor. Sfintul Pavel ne invatd Yarast
cd fnsusi lisus Christos agezi diferitele feluri
de pistor! insdrcinati de a cirmui Biserica sa
(Efes,, IV, 11, 12).

Se vede fardgi, din textele citate, ci cei ce
pun minile sint Apostolii i acel pe ecari el ii
imbracé cu preofia desdvirgita, adecs episcopil
cari pun minile. Pentru acésta Biserica de R%-
sirit crede ci sdvirsitorul hirotoniel este epi-
scopul, si ca, firi punerea minilor episcopului,
preotia nu este dati.
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NUNTA.

Nunta péte fi privitd sub un intreit raport:
1. ca o invoiali naturali intre birbatul si fe-
meea ce se unese; 2. ca un contract civil, eind
autoritatea cetitenésci di invoelei naturale un
caracter public si legal; 3. ca o faind sau un
rit sfint, cind barbatul gi femeea se unese bi-
gericeste dupd prescriptiunile Bisericel.

Acésts de pe urmi casitorie este singurd in-
voitd intre crestini, cicl Iisus Christos a stabilit,
¢4 unirea intre birbat si femee trebue si fie re-
ligiésa pentru a fi legitima. Ast-fel e invatitura
Bisericei de Rasirit, care se intemeézi pe textul
urmitor al Sfintului Pavel, pentru a sprijini cre-
dinta sa privitére la agezarea Nuntel crestine de
citre insusi lisus Christos: ,Pentru acésia va
lisa omul pre tatil siu gi pre muma sa §i ce va
lipi de femeea sa §i vor fi amindol un trup.
Taina acésta mare este, insd in Jfisus Christos
gi in Biserica“ (Efes. V, 31, 32). Este decio
Cisatorie in Iisus Christos gi in Biserica, care
este deosebitd de simpla unire naturald, si acésta
nuntd se numeste de Sfintul Pavel taina. Apo-
stolul vorbeste de acésta ca de o institatie care
era in timpul siu. Decl ceea ce era practicat
dela inceput de citre Apostoli, nu pote fi decit o
institutiune divind, tragindu-si inceputul chiar
dela Tisus Christos.
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Biserica de Risérit nu priveste Nunta ca o da
torie impusd tuturor. Ea crede ci fecloria pizitd
cu religiozitate §i pentru motive supra naturale,
este mai pe sus de césitorie, dup# aceste cuvinte
ale Scripturel: , Nu toti incap cuvintul acesta, ci
numai aceia cdrora /i s’a dat darul de sus*.
(Mat., XIX, 11, 12). ,Iar celor necisatoriti si
vaduvelor, zic: bine este lor de vor rdminea pre-
cum si eu. Jar de nu se vor putea tinea, si se
cisitorésed; ciiel mal bine este si se cisitoréscd
de cit si se aprindi. Cel neinsurat grijeste de
ale Domnului, cum si placi Domnului; iar cel
ce s'a insurat grijeste de ale lumel cum s# placi
femeel... Deci dar, si cel ce-’si miritid pre fifca
sa, bine face; Yar cel ce nu o miriti, mai bine
face“. (St. Pavel, I. Corint. VII).

Insd, de i recunoscind fecioria sau celibatul
religios ca superior stirel cisitoresti, Biserica
de Résdrit 1] priveste ca o condifiune escep-
tionald; pentru acésta ea nu-limpune nimenuf.
Ea nu face din celibat o lege irevocabild pentru
acel ce s'au apucat de acésta; totusi ea nu le
did voe a se ciisatori decit dupd ce li s'au ficut
mustriri de mail multe or], pentru a dovedi
stima ce are ea pentru celibatul religios. Ea
priveste de asemenea ciisitoria ca o stare sfints
§i crede cd omul nu poéte fugi de cisitorie de
cat pentrn motive inalte gi cregtine.

Casitoria are ca semn exterior insast unirea
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acelora ce se cisitoresc; acéstd unire, sfinfitd prin
rugiciune, da sotilor un har deosebit pentru starea
ce imbratisaza, sipreotul este organul care e in-
sarcinat si sfintésci unirea prin rugiciune.

Casatoria legitim incheiatd, nu se péte des-
face, dupd acéstd poruncid dumnezeésci: ,Ceea
ce aTmpreunat Dumnezeu, omul si nu desparta“.
(Mat. XIX, 4—6). Acelagadevir este invitat 1n
mai multe locuri din sfintele Seripturi (Mare. X,
2, 9, 11, 12; Luca, XVI, 18; 1. Corint. VII, 10,
11). Cu téte acestea vinovitia de adulter o des-
face, dupd acéstd altdi invatiturd dumnezeésci:
»Orl cine igi va lisa femeea sa, afari de cuvin-
tul de preacurvie, si va lua alta, preacurveste“
(Mat., XIX, 9, si V, 82), Dupi rinduiala Bisericei
de Risarit, potrivit invatdmintului Sinddelor si
Parintilor, in caz de adulteriu a uneea din parti,
ceea-l-altd péte incheia o néud cdsatorie, insd cel
vinovat este oprit de la acésta.

Despre Ungerea bolnavilor (Maslul).

Ungerea bolnavilor este un rit sfint sau taina,
agezatd de Dumnezeu pentru ugurarea spirituald
si corporald a bolnavilor.

»,De este cine-va bolnav intre voi, si cheme
preotil bisericei gi si se rége pentru dinsul, un-
gindu-l pre el cu unt de lemn intru numele Dom-
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nulul; si rugiciunea credinte! va mintui pre cel
bolnav, si-1 va ridica pre dinsul si de va fi ficut
picate, se vor erta lui“. (Tac. V, 14, 15).

Chiar inainte de mértea lui Tisus Christos,
Apostolii ungeau bolnavil §i-I vindecau (Mare.
VI, 13).

Acéstd ungere, sfintitd prin rugiciune, este dect
un rit din institutie divind, inirebuintat chiar
din timpii apostolici si care d4 un har deosebit,
Taca pentru ce Biserica de Résirit o recunégte ca
0 taind dumnezeegte instituiti.

Stintul Tacov a aritat férte limurit: 1. ci
semnul tainel este ungerea cu unt de lemn; 2,
cd acest semn trebue si fie sfintit prin rugiciune;
3. cd preotul este sdvirsitorul ungerel; 4, c3 a-
céstd ungere péte pricinui un indoit har: spiri-
tual §i corporal. Ast-fel este si invititura Bise-
ricel Ortodoxe de Risirit.

Deosebirea intre Bisericile crestine in privinta riturilor
dumnezeeste instituite.

1. Deosebirea in privinta tainelor in genere.

Biserica romani a priimit tot-de-una, sub nu-
mele de sacramente, cele sépte rituri dumnezeeste
instituite, pe cari Biserica Ortodoxi de R#sirit
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le numeste faine. Ea le priveste ca institufiuni
divine, ca semne vizute cari, sfintite prin ruga-
ciune, dau harul, Numal ea a priimit in savir-
girea sacramentelor mari greseli, despre cari vom
vorbi mai pe urmi.

-

Biserica anglicani nu di titlul de sacrament
decit Botezului si Ruharistiel. Cit pentru cele-
l-alte cinci rituri, priimite ca divine de Biserica
Ortodox# de Risirit si de Biserica romana, ea
pretinde ci sint produsul unei imitafiuni co-
rapte a Apostolilor, saii cd sint nigte con-
ditiuni de viati aprobate in Scripturi, dar
care n'au nataura sacramentelor (Art. XXV,
Cu tdte acestea, ea admite ci aceste rituri im-
pértagesc haral. Ast-fel ea afirmd ci hirotonia
conferd preotia (Art. XXXVI); si totul, in sa-
virgirea hirotoniel de episcop, preot gi diacon,
face a se vedea ci se priveste hirotonia ca tre-
buineci6ss pentru a confera treptele. In ceremo-
nialul pentru confirmatie, episcopul pune mi-
nile, unind cu acest semn din afard rugaciunes,
pentra a cere ca si se pogére Sfintul Duh asupra
celui ce este confirmat; in rugéciunile de celebra-
rea nuntel, preotul sfinteste unirea conjugald
prin ragéciune, si se considerd acéstd unire sfini-
ti ca insotitd de har;in ceremonialul de cercej:are
bolnavilor preotul se régd numal pentru ef, insd



86

i este recomandat de a-i confesa sidealeda
deslegarea de picate, ceea ce constitue un it
din afari conferind harul,

Ast-fel se péte zice ci Cartea de ragiciuni
publice a pistrat cel putin patra din cinel rituri
respinse prin articolii de religiune. Afara de
ungerea bolnavilor, cele-l-alte au fost péastrate mai
mult sau mal putin complect, si 1i se atribue
evident harul ca efect, Deci, ce este un rit care
conferd harul, daci nu un rit dumnezeeste insti-
tuit? O institutiune omenésecs péte fi un mijloc de
pregétire pentru priimirea harulul, dar nu péte con-
feri insusi acel har. Biserica anglicani are dect
datoria de a pune in armonie Cartea sa de rugs-
ciuni publice cu cele trei-zecy sinoud de articole,
§i de a formula o Invititurs mat lamurits i may ho-
téritd de cit aceea pe care o are acum, Fiind-cj ea a
lepadat ungerea in riturile in cari este intrebu-
intatd de Biserica Ortodoxd de Rasdrit §i de Bi-
serica romani, este firs indoéld prin aluziune la
acel semn din afard care, in al XXV-.lea din ar-
ticolii de religiune se pretinde cd, Tn maf multe
din cele cinei ritury, nerecunoscute ca sacramente,
se gisegte o imitatiune corupta a Apostolilor.
Reformatorii Bisericet anglicane s'au ficut su-
praveghetori al tuturor celor-l-alte Biseriei, cari
admit wngerea ca o practici adeviirat aposto-
lica, i pe care Apostolii o priimisers dela I.
isus Christos. Ei admit in fapt c& ungerea este
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o practicid apostolicd, dar cd imitatiunea el este
corupta. In ce consta acéstd pretinsd corupere ?
In ce se deosebeste ungerea de acum de unge-
rea intrebuintati din timpii Apostolilor ? Auto-
rii celor trei-zeci si ndud articole de religiune
n'ar fi putut si ne spuni. Espresiunea lor este
deci mal mult decit riscatd; gi, sub inriurirea
spiritului protestantic al_continentului, e au des-
fiintat cu usurintd o practica apostolicd, sub pre-
text cd se corupsese, dar fird a putea si spund
in ce constd coruptiunea.

*
& *

Protestantii resping cu totul cele cinei rituri,
asupra cirora Biserica anglicani are o invitd-
turd necomplecti si contrazicatére. Ef nu admit
decit déud sacramente, Botezul si Cina, si incd
acest din urmi e numai o simpla ceremonie ex-
teriéra, din lipsid de preofime; in adevir, preotul
este ministrul trebuincios al sfintel Euharistii,
si protestantismul a desfiinfat preofia. Botezul
putind fi administrat valabil ori si de citre cine,
de indatd ce apa este aplicatd persémei si for-
mula sacramentald este pronuntatd, Botezul pro-
testant este o adevirati taind, i nu trebue a
fi repetiti de fndatd ce e certitudine ci a fost
administrat in reguli. Protestantil n'au deci decit
o taind, de si pretind ci au ddud.
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2. Deosebiri in privinta Botezt!ui.

Protestantil botézi in general prin stropire,
adeci arunci api asupra persénei ce are a fi
botezatd, pronuntind formula: »Te botez in nu-
mele Tatélui, al Fifului sial Sfintulul Duh¥.

# "y

In Biserica romani se botézi prin Zurnare,
adecd se £drnd apa pe capul celuf ce se botéz, pro-
nunfindu-se formula de mai sms. Acest obicef
nu era incd peste tot admis in apus in seculul
al cinci-spre-zecelea, dupid cum se vede in ve-
chile rituale ce s’au pistrat; in seculul al pa-

tru-spre-zecelea se boteza §i in apus prin o in-
treitd afundare 1).

£
*® O o®

In Biserica anglicani este prescris de a a-
fanda in apd pe copilul ce se botézi; eit pen-
tru omul mal in virsts, este permis sau de 2./ a-
fuanda in api, sau de a turna apa asupra lui (Vezy
Cartea de rugdciuni publice). Se péte deci a-
firma, ci afundarea este foima regulari a Bise-
ricel anglicane pentru administrarea Botezului.
Nu e prescrisi hotirit intreita afundare, prac-
ticatd in Biserica de Résirit, dar nict nu e o-
priti.

——
1). Vezl D. Marténe, Des rites sacrés de I Eglise,
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Se péte decl afirma, ci Biserica anglicand, con-
formindu-se cu Cartea sa de Rugdciuni, este
aceea din Bisericile apusene, care se apropie
mal mult de Biserica de Risirit in sivirsirea
Botezului.

Am aritat mai sus, ci Botezul, fie prin stro-
pire, fie prin turnare, fie prin o singurd a-
fundare, este valid, adeci are efectele unul ade-
virat Botez; insi nu e permis, pentru-ca Biseriel
particulare n’au dreptul de a schimba, in admi-
nistrarea sacramentelor sau tainelor, regula age-
zatd de Apostoll si urmata din timpii apostolici.

3. Deosebiri in privinta Mir-Ungerel sau
Confirmatiel.

Biserica de Rasarit invatd, ca trebue a sivirgi
Mir-Ungerea indatid dupd Botez, si ci preotil
sint sivirsitorii acestei talme, cu acelag drept
ca si episcopil. Ea invatd, ci semnul de afard
al tafnel este ungerea ficutd asupra diferite-
lor piri ale corpulul.

&
£

Biserica romand a pastrat, in administrarea
Botezului, ungerea asupra diferitelor parti ale
corpului, gi acéstd ungere se tace de preot. Insé
ea o deosebeste de o altd ungere, care ¢ face celor
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mal in virstd, de citre episcop, si pe care o nu-
meste confirmatie. Episcopul, dupa invitimintul
Biserice! romane, este ministrul sacramentului
confirmatiei; cu tite acestea ea n'a hotiirit ci
confirmatia ticutd de citre preot ar fi nevalids 5
mal multi din teologii el sustin e preotul péte
administra confirmatia in urma imputerniciret din
partea episcopulul, si fird a avea caracterul epis-
copal; si Roma recundste ca validi confirmarea
administratd, dupi Botez, de citre preotii Greco-
aniti. Cit pentru semnul de afari al tainel, unii
din teologii romani il pun in ungere, altii in
punerea minilor, alfif in fine gi in una si in alta.

Pind in seculul al trei-spre-zecelea, Confirma-
tia se ficea indati dupi Botez, in t6ti Biserica
apuseand; dela acea epoci, sdvirgirea acestel
talne s'a lisat numai episcopului. Cu téte acestea
preotul a continuat a face ungerea cu sfintal
Mir noului botezat, insotind cu acésta rugieciu-
nea ce se vede in cele mal vechi rituale pen-
tru sdvirgirea Confirmatiei. Evident, aci este
0 rimigitd din vechiul obicei de a unj Confir-
matia cu Botezul. Acest obicel este din timpul
bisericel primare 1).

Fird indofald, se péte Privi ungerea fiouty
de preotul roman botezatului, ca o adevirata con-
firmatie ; din acésta rezulti ci confirmatia de may

1). Vezt D, Marténe, Des rites sacrés de 7’ Eglise,
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din urm# ficutd de episcop este curat o cere-
monie, fiind-ci, chiar dup# invifitura romand,
taina Mir-Ungerel nu péte fi repetitd.

-

Biserica anglicana a suprimat ungerea in Con-
firmatie, si n’a pastrat, ca semn de afard al a-
cestul rit sfint, decit punerea minilor. Ea a admis
obicejul introdus in Biserica romani in seculul
al trei-spre-zecelea de a desparti Confirmatia de
Botez, si a adoptat ast-fel si gresala acestel Bi-
serici, cu privire la sivirsitorul acestel taine,
invi{ind c& numai episcopul trebue a o admi-
nistra.

*
® %
Protestantil n’au pastrat in fnvaiiturile lor
nici o urmi de Mir-Ungere.

4. Deosebiri in privinta Euharistiel

Biserica roman a schimbat felul pinel intre-
buintatd pentru sfintire. Ea se slujea mal Tntil
de pine dospitd, dupd cum se face si azi in Bi-
serica Ortodoxi de Rasirit, insé mai pe urma
priimi spre intrebuintare pine nedospitd, sau a-
zimi, care, in urma diferitelor schimbiri, a a-
juns la a nu mal avea nici micar aparentd de pine.
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Bisericile de apus adoptari pinea azimi spre se-
culul al zecelea. Patriarhul de Constantinopole,
Mihail Cerulariu, le imputi cu putere acésti schim-
bare. Papa Leon al IX-lea indrisni a-f riaspunde,
¢d intrebuintarea azimelor este de o mie ddui-
zecl de ani, adeci dela moértea Mintuitorului.
Unii din seriitorii apuseni au conchis din acésts
afirmare a lul Leon IX, ¢i Mihail Cerularin calom-
niase Bisericile de apus, si ¢i in indrisneala sa lu-
ase un obieei forte vechi, drept inovatiune, Ei an
ciutat si intdiréscd cu probe afirmatiunea lui
Leon al IX.lea, dar n'au putut ajunge decit la
a cita nigte scriitori din secolul al un-spre-zece-
lea 5i al doi-spre-zecelea, ale ciror mirturisirt
au cu atit mal putinid valére, cu ¢it in acea e-
pocé istoria era cu totul necunoscuti in apus.
Alti seriitor apuseni, in fata numeréselor dovezt
ce arati cd inovatia s'a ficut pe la al zecelea
secul, nu s’au temut de a afirma acésta sidea
rizbuna ast-fel pe Mihail Cerulariu. Dintre ef
citim pe preotul Sirmond, lezuit, §i pe invita-
tul liturgist cardinalul Bona,

Nu se poéte tdgidui, chiar in apus, o schim-
bare mult mai gravi din partea Bisericey romane,
in privinta impértasirel. Téta lumea stie ci, ping
in seculul al doi-spre-zecelea, Impértisirea se da
credinciogilor sub amindéui chipurile, al pinei
gi al vinului, dupi cum face §i acum Biserica
Ortodoxéd de Rasdrit, si c& numai dela seculul
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al trei-spre-zecelea se agezd in apus obicelul de
a nu impértasi pe credinclogi decit sub chipul
pinel. Acésti schimbare este improtiva unei po-
runci dumnezeesti. In adevér, Iisus Christos,
dupi ce a bine-cuvintat pinea, a zis ucenicilor
sdi: ,Luat! mincati, acesta este trupul meu®.
Si dupd ce a bine-cuvintat vinul, a zis: ,Betl
dintru acesta TOTI, acesta este singele meu,*
¢a gi cum Mantuitorul ar fi avut griji sé osindésca
mai dinainte Biserica romand, care zice astdzl
dimpotriva: ,Nu vetl bea fotf dintru acesta, ci
numai preotii vor bea“.

Inovatiunea romani ridicid in apus puterni-
ce protestari; restabilirea potirului pentru cre-
dinclogi fu principalul motiv al unei resculdry,
care se sfirsi prin ivirea protestantismulul si
prin despirtirea multor Bisericl de papalitate.
Téte aceste Biserici restabilird impirtasirea sab
aménddud chiparile.

*
* &

Biserica anglicani a restabilit-o, si a péstrat
rugiciuni liturgice vechi pentru sfinfirea pinel
si a vinulul de cdtre preof, si pentru impér-
tégire

# %
*

Bisericile protestante au desfiintat preotia si,
prin urmare, ele nu pot avea o adeviratd sﬁn:
tire. Cu tote acestea, degl nu privesc pinea #l
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vinul decit ca nigte simple figuri, totusi ele
invatd ci, potrivit poruncel Mintuitorului, totl cre-
dinciogii trebue a fi pirtasi vinului ca i pinei,
in ritul lor figurativ pe care-l numese Cini.

*
L

Din punct de vedere dogmatic, Biserica ro-
mand n'a réticit In privinta Euharistiei. Ea crede
cd pinea i vinul, dupd sfintire, nu mai sint
decit in aparentd, si ci realitatea, ascunsi sub
aceste aparente, este corpul si singele loi Tisus
Christos. Pentru a preintimpina téte chichitele
protestantilor improtiva dogmel prezenfef reale, ea
a niiscocit cuvintul transubstantiatiune. Cu tote
cd cuvintul este barbar si nou, totusi exprimi
férte exact vechea §i constanta credinti a Bi-
sericel. Biserica de Risirit n’a priimit cuvintul;
cu téte acestea credinta ei este aceeasi cu a Bi-
sericel romane asupra acestui punect.

In evul mediu, unif teologi apuseni exagerars
prezenta reald si se exprimard ast-fel, ci ma-
terializara, asa zicind, pe lisus Christos in E-
uharistie. Al{i teologi sustinurd, ci el ar fi in
Euharistie intr'un chip spiritual. Acest cuvint
putea si aiba déuid intelesuri: unul exact, care
nu inlatura realitatea, si care era numai pro-
tivnic ideel materialiste; altul falg, care inlitura
acea realitate gi nu mafi ficea din prezenta lui lisus
Christos in Euharistie decit o prezenta ideals.
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In sensul acest de pe urmi inteleg si Calvini¥
cuvintnl spiritual; el nu vid in Cind decit pine
si vin, si in acéstd pine si 1n acest vin, o sim-
pla figura a corpului si a singeluf lul Tisus Chri-
stos. Cu téte acestea Mintaitorul a zis: ,Acesta
este trupul meu, acesta esfe singele meu, singele
noului agezimint, care se va wvéarsa“ Calvinii
contrazic deci pe Iisus Christos; el contrazic tot
o datd pe ¢dte Bisericile crestine fara exceptie,
care, dela inceputul cregtinismului au inteles
tot-de-una cuvintele lui Tisus Christos in sen-
sul direct si natural ce ele prezinti.

Chiar Luteranii osindesc explicarea arbitrard
a Calvinilor, si cred ci Iisus Christos este in
realitate de fatd in Euharistie. Numal si el dau
euvintelor lui lisus Christos an sens arbitrar,
pretinzind ci pinea si vinul subsistd in acelag
timp cu corpul si singele lui Iisus Christos Cu
tote acestea Mintuitorul n’a zis: ,,/n acesta sau
sub acesta este trupul meu si singele meu*, ci
a zis: ,Acesta este trupul meun, acesta este
singele meu“. Trebue a adauge ci Luteranii nu
pot avea adevirata sfintire, fiind-cd el n'au
preotie; credinta lor in prezenfa reald este decl
zadarnica

" n

Biserica anglicand pare a fi cizut in acelasi
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gresald ca Luteranii, relativ de impreuni-fiinta
de fatd a pinei gi vinului cu corpul si sin-
gele lui Tisus Christos. Cu téte acestea, in ve-
chile rugéciuni liturgice ce ea a pastrat, s'ar
putea gasi elemente pentru a stabili, cd ea re-
formindu-se, a voit numai a protesta contra ma-
terialismului 6re-ciror teologi romani. Ar fi de
datoria el sa stabiléscid limurit credinta sa a-
supra acestul punct atit de insemnat al invéta-
turel descoperite, De indatd ce ea admite reali-
tatea lul Iisus Christos in Euhaiistie, trebue,
pentru a fi logicd, se inliture realitatea pinei
si a vinului Pentru ce si se admitd ddud re-
alitdti contrare in acelas subiect ? Ar fi a-
césta ore dupd mirturisirea Sfintel Seripturi ?
Nu, evident, cici Iisus Christos nu aratd decit o
realitate, aceea a corpulul si a singeluf siu. Ar
fi acésta 6re dupd méirturia simfurilor néstre?
Simturile néstre nu ne atestd natura lucruri-
lor, ci numal calititile lor exteridre. Si de in-
datd ce se admite (i aparentele sau chipurile
subsistd dupa sfintire, se di simfurilor tot ce
se pote cere pentru ele; si, priimind, dupi cu-
vintul lul lisus Christos, realitatea corpuluy §i
singelui sau, si ddm respectul desavirsit des-
coperirel ce El ne-a ficut.

Invatitura Bisericel Ortodoxe de Risirit, ar-
mene §i romane, pistratd si de téte sectele vechy
ale rdsiritulul, este singura care este de o das
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potrivitd si cu sfinta Seripturd si cu ratiunea,
precum si cu invatimintul constant al celor dintii
secule crestine.

5. Deosebiri in privinta Focdintei,

Pocainta trebue a fi consideratd: 1. ca o vir-
tute consistind in cdinta de gregalele ficute; .
ca un rit sfint agezat spre a me da un har
deosebit pentru lertarea picatelor.

Pociinta, privitd ca caintd de gresala savir-
sitd, a fost rinduitd de Iisus Christos; toti cre-
stinil se unesc cu acésta, dupi cum se unesc de
asemene si in aceea ci, cdinta nu péte cdpita
prin ea insasi ertarea picatului, i c¢d nu are
meritul siu decit din jertfa lui Iisus Christos.

Insi cdinta trebue si fie numal dinlaantic,
sau trebue a se arita prin fapte de afard, pre-
cum postul sau alte indeletnicirl ca acésta?

*
LS

Protestantii resping aga ce-vaj pentru acésta
el au desfiiufat in Bisericile lor téte praciicele
de afard ale pociintei, chiar acelea carl aa cea
mal mare vechime. Sub acest raport, el an res-
pins sfinta Scriptura, care e plind de precepte
pentru penitentele exteriére, ca mirturisiri de
sentimente de cdintd; el s'au despirtit cu totul
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de Biserica primari, carea, dela Apostoli, a avut
tot-de-una o legislatie térte aspra in privinta pe-
nitentelor exteriére.

Intre aceste penitente trebue a se pune mar-
tarisirea pdcatelor savirsite, sau confesiunea.

Nu intrim in expunerea complecti a discu-
tiunilor ee au fost in privinta acestei institu-
tiuni. Dupd ce am cercetat cu bigare de sémi
probele aduse de citre acel ce au apirat-o sau
au combatut-o, considerim faptele urméatére ca
sigure: 1. mirturisirea, ori publicd, orf in taing,
a fost tot-de-una Intrebuintati in Bisericd; 2.
mérturisirea publici n'a fost nicl o dati obli-
gitére pentru picatele ascunse, ¢i numa¥ pentru
gregalele cunoscute de totl; 3. mirturisirea pu-
blici se dete uitirei din seculul al patrulea, si
pentru a preintimpina neajunsurile ce ea aducea,
de si recunoscind-o ca institatiune iaridics, s'a
fécut incercare de a se ageza un preot fnsircinat
de a face cercetdri spre a stabili vinovitia si a
determina penitentele publice, cari trebuiau s&
se facd; 4 acéstd agezare a preotului duhovnic
a fost trecitére; 5 din seculul al- cincilea nu
se mal vede decit mirturisirea fdcutsy Juj Duam-
nezeu, adecd mirturisirea in taini ficuts in fata
preotulul; 6. acéstd mirturisire n’a fost niey cum
impusd fira deosebire ca o indatorire, ¢i a ri-
mas facultivd pentru tofl acel carl n’aveay sii-'sl
impute pécate.
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As putea cita mérturii in sprijinul celor ce
afirm, dar fiind-ci intentiunea mea nu este de a
face stiintd Inaltd in acéstd eédrticici mi mul-
timesc a observa cd, Biserica gréci si arméni,
despartite din seculul al cincilea, si cari n’au
putut a-’si imprumuta nimic dela acea epoci,
au, si una si alta, marturisirea tainicd, fird vre
o indatorire bisericésci speciald. Acest fapt sin-
gur probézid ec& in seculul al cincilea se urma
in privinta mirturisirei pacatelor obiceiul ce l-am
aritat

Ca mirturisirea, in cele dintii patru secule,
ar fi fost tot-de-una publicd, precum pretind unii
din seriitori, sau ci ar fi fost ori publici, ori
in taind, dupi natura p#catelor, precum socotesc
eu, nu este mai pufin sigur c#, mirturisirea in
ea insasl este o institutiune primard, aposto-
licd ; forma mirturisirel este un lucru curat de
discipling, care péte fi modificatd dupd timp si
fmprejurdr; insi mirturisirea insasi e din drep?
divin, fiind-ci este din primii seculi, carii n’an
urmat decit invatdmintele Apostolilor, si Apo-
stolil n’au invatat decit ceea ce au invitat gi el
dela lisus Christos.

Mirturisirea este priviti de Biserica grécd si
arméni, ca partea de afard sau semnul vazut,
3n taina san sacramentul Pocdintei, nu in acel
sens c# marturisirea trebue a fi ficutd tot-de-
una deslusitd si prin viul grai, ci prin vre un
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semn ére-carele, in caz eind mirturisirea propriu
zisi este fizicamente cu neputinta. Partea spiri-
tuald a tainel este rugiciunea sau hotrirea prin
care preotul Iartid picatele in numele Iui Dum-
nezeu

Penitentele exteriére (canonul) ce trebue si
facid cidinciosul nu fac parte din ritul sfintsau
taind; ele sint numaf indeplinirea prescriptiuni-
lor Biserice, si dovada cdintel ce trebue si in-
soféscd mérturisirea picatelor,

w ¥y

Biserica romani a ritieit asupra acestul din
urmé punct. Ea deosebeste mirturisirea pécate-
lor de odinti, pe care o numesgte contritiune si
penitentele exteriére (canonul) fac parte esentiali
din sacrament, sub numels de satisfactiune. Ea
invatd, deci, ci taina Pociintel are patru parti:
confesiunea, contrifiunea, absolutiunea si satis-
factiunea. Numai prin o deosebire curat scolastics
desparte ea mirturisirea de cdintd, si desparie
de ciintd hotirirea de a se pocii si de a repara
gresala pe care eciinciosul pote si fi pricinuit,
In adevir, numai in acésti hot#rire consty cu
deosebire ciinta insagl, si firy cdintd, mirturi-
sirea propriu zisd nu este, |n urma falgelor sl
subtilelor sale distinctiuni, Biserica romani g
fost adusd la a se contrazice cu ea insasy, dind
patra pargl unul sacrament, care, dupi teoris
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sa generali, nu péte avea decit doud : materia
si forma, precum zic teologii el, adecd un semn
de afari si actul spiritual care-l sfinteste. Ea a
fost asijderea adusi la a pune intre pérfile sa-
cramentuluf, sub numele de satisfactiune, peni-
tentele exteriére, cari nu pot fi nici materia,
nicl forma sacramentului.

Indulgentele formézi incd o gresald térte mare
in invititura el despre taina Pocéintel

Se numea aga la inceput iertarea unel par¢i
a penitentelor publics, orl dupd staruintele mu-
cenicilor caril sufereau pentru lisus Christos, orl
din cauza dispozitiunilor exceptionale ale ére-caror
penitenti. Biserica romand a schimbat cu totul
natura indulgentelor, pretinzind cé ele sint er-
tarea in totul sau in parte a penitentei in ge-
neral, ci ele sint aplicarea la cutare sau cutare
individ, a meritelor lui Tisus Christos, ale Sfin-
tel Fecidre si ale Sfintilor, carl merite, prin pri-
sosirea lor, ar forma o vistierie din care papa
ar putea lua merite, pe care le aplicé altora decit
acelora ce le-au avut; afirmind c# aceste merite
pot fi ingiduite celor ce indeplinesc cutare sau
cutare faptd a nume, fie ea sau nu potrivitd cu
meritele date; pretinzind in fine cd puterea pa-
pel se intinde pind la sufletele din purgatoriu,
pe cari le péte libera din osinda Jor, in totul
sau in parte, aplicindu-le indulgente ori partiale,
ori plenare.
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Acéstd invataturd se sprijineste mal intil pe
o falsd notiune despre meritele Sfintilor, cari se
gisesc amestecate la un loc cu acelea ale Iui I-
isus Christos, In pretinsa vistierie, niiscocits de
citre papi. Acest dintil punct, precum am ob-
servat mal sus, este protivnic invititurei sobor-
nicesti despre Rescumpirare. Invitatura romani se
mal sprijineste si pe principiul meritalai impa-
tativ, dupd libera dispozitiune a papei, ceea ce
este contrar notiunel catolice (sobornicesti) des-
pre indreptare si pociintd. In adevir, daci me-
ritile prisositére ale lui Iisus Christos si ale
Sfintilor ne sint imputate (atribuite) prin vo-
inta papald, omul se péte seuti de faptele ane-
voidse ale pocdintei care ne meriti indreptarea
(justificarea) néstrd prin Iisus Christos. Cite-va
cuvinte de rugiciuni, Ja care papa alipeste in-
dulgenta, sint de ajuns pentru a ne scuti de t6t
penitenta si pentru a ne indrepta desiivirsit.

E gren de priceput cum péte si se mal tind
invititura despre purgatoriu in Biserica romang,
aliturea cu acea a indulgentelor, aplicabils su-
fletelor ce ar suferi in acel loc. Daci nu atirni
decit de papa de a le libera, pentru ce este el
atit de nemilos, c& le lisa acolo si sufere ? Dra-
gostea cregtinésed i impune o datorie de a in-
trebuinfa fatd de tote suflctele de puterea sa su-
verand, si de a face ast-fel din purgatoriu un
loc nefolositor si fira ratiune de a fi.
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Biserica roman# a dat, in seculul al tref-spre-
zecelea, o poruncd formald si bisericésci pentru
mirturisirea anuald, obligind la acésta, sub pe-
dépsi de picat, adeci de osindé. Acea poruncd
a tost priimitd de sinodul al patrulea din La-
teran, in timpul lui Inocent al III-lea. Acel
sinod putea da o poruncd, daci i se pirea ci e
bine, dar n’avea dreptul de a hotéri, ci cel ce
nu o vor pazi vor fi osinditi, cici numal Dum-
nezeu péte mintui gi osindi

Biserica Catolici de Réasirit n’a dat poruncid
formalé, ea s’a multdmit cu indatorirea generala
de a se spovedi omul cind simte trebuintid, si
a favorizat obiceiul de a se mérturisi, spre a se
putea cuminica, cel pufin odatd pe an, la Pagti.

Biserica romani are greseli férte mari in pri-
vinta practicel mérturisirei. In principiu, este ade-
virat, ea invati ci mirturisirea picatelor de mér-
te este singura trebuinci6sd; insd ea a inmuliit,
din propria sa putere, picatele de moérte; apoi
teologii, urmind imboldirel ei, s’au silit a ridica
in jurul fie-cirel actiuni religiése sau morale o
multime de cazuri, de imprejurdri in carl pé-
catul de morte jéci cel mai mare rol. De aici
indatorirea pentru ciincios de a intra in mii de
detaliuri, din eari cea mail mare parte n’ar putea
fi nict micar indicate firascandal. Unil teologi
s’au emancipat, sub acest raport, piné la un aga
grad, c, scrierile lor sunt de sigur din cele mal
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rugindse ce se pot ceti; ast-fel este, de exempluy,
Tractatul despre cisitorie al lui Sanchez, care
tractat Liguorio l-a prescurtat in teologia sa
zish morald, ajunsi aprépe clasici in Biserica
romand; ast-fel sint si tractatele speciale expli-
cate in conferinte secrete diaconilor tineri, cari
sunt chemati la preotie, conferinte numite di-
aconale.

Aldturea de cazaigti rigurosi, sunt alfii earil
s'au silit a gisi mijléce ipocrite de a scipa au
numal de téte picatele de mérte de simpli in-
volald, ci gi de cele mal stricte indatoriri ale
constiintei.

Aceste lueriri, in sens invers, au ficut din
mirturisire, in Biserica romand, o artd meste-
§ugitd, in care viclesugul si imoralitatea Jjbed cel
mal mare rol, Dibacii de meserie capitd succese
acolo unde morala n’are nimic de cigtigat. Mér-
turisirea romans, ficuti in taina unui fel de cog-
clug numit confesional, cuprinde férte adese-ort
mistere pe atit de pagubitére moralitatel duhov-
nicului, pe eit §i moralititel sau intereselor celor
mal sfinte ale edinciosulul. Iacj ratiunea pentru
care, in apus, ea a devenit obiectul unuf fel de
grézé si de scirbi.

Biserica Ortodoxi de Risirit n’are nief con-
fesionale, nici cazuigtl, niel picate de moérte de
toeméli. Céinclosul, pentru a se marturisi, stiin
piciére, in loc deschis, fnaintea iconer Ini Iisus Chri-
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stos; preotul std in picidére linga el, Imbricat in
vesmintele sale preotesti. El aduce aminte mai
intii cainclosulul cd se mirturiseste inaintea lui
Dumnezen, apoi ascultd mirturisirea, fira a face
intrebéri indiscrete. D& sfaturi; apol, punind pe
capul ciinciosului epitrahilul, care este semnul
vredniciei preotesti, rosteste cuvintele de Yertare
in numele lui Iisus Christos, al cirui ministru
el este. Acésti mirturisire, la care totul este se-
rios, cuvios si demn, nu péte fi, n’a fost nici odatid
si n’a putut fi invinovititi ca mérturisirea ro-
man#. Totul, In acéstd institutiune, ca in téte
cele ale Bisericei Catolice de Risarit, are inti-
pirirea unui spirit adine crestin, i aduce aminte
de cele dintif timpuri ale Bisericei. Nimica nu
se simte in ea, nicl iscodirea, niel spureata cu-
riozitate; se intelege ca mirturisirea adevirat
cregtinéscid nu este o cronicd mai mult sau mal
pufin complectd a gregalelor gi Imprejurérilor lor,
¢i numai mirturisirea vinovitiel, ficutd inaintea
lni Dumnezeu, cu umilintd si cdintd.

Aceste detaliuri fac a se intelege nemarginita
deosebire ce este intre mirturisirea romani, seil-
ciati prin o multime de abuzuri, §i mérturisirea
ortodoxd, care este o instituiune mintuitére i
insufletitére.

Biserica anglicani a pistrat in prineipiu mar-
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turisirea in ascuns, insotiti de deslegarea pica-
telor din partea preotului.

Formula el de dezlegare este intocma cu cea
a Bisericel de Risiirit, in partea ef principali.
Marturisirea s’a dat uitirel in acésts Bisericd,
fard indoéld in urma fmprotivirel prea vii contra
institufiunel romane; cu téte acestea mai multi
preotl anglicani spovedesc pe credinciosii ce vin
la ei si Je dau dezlegare.

Ast-fel, de si Biserica anglicand nu pune Po-
ciinta intre sacramentele propriu zise, totusi
ea o priveste ca un rit sfint, prin care se di
harul ciinclosului bine dispus. Ea se apropie deci
mult de Biserica de Risirit asupra acestul punct.
Ea n'a ficut asupra mirturisiref in aseuns o lege
a nume; dar Jarasi nici pare a o privi ca tre-
buinciésé celor ce au cizut in pécate grele, ceea
ce a dat loc de gandit ci ea ar i desfiintat-o.

Cit pentru penitentele exteribre, ea le priimegte
in principiu, si in calendarul siua péstrat Pos-
tul cel mare si zilele de penitentd, pe cari le
numeste, cu Biserica roman#: Patru Timpuri gi
Vigilil (privegherY). Ea este deci férte depir-
tatd de protestantism in privinta operilor de pe-
niten{d, si n'ar avea nevoe decit de a complecta
si de a lumina ére-cart puncte ale invitimintu-
luY sdu, pentru a fi in buni intelegere cu Bise-
rica Catolici de Risirit,
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6. Deosebiri in privinia Hirotoniei.

Biserica romand a fiptuit o mare gresald, u-
nind la hirotonie figiduiala de celibat, si oprind
hirotonia acelora ee n’ar voi si-’si ia indatorirea
de a p#zi celibatul de-a pururea. Pe lingi ci
legea celibatului, luati ca lege generald, este
imorald, apol se di o mare lovire hirotonie,
lipsind de ea pe acei ce ar fi vrednici, nu-
mal pentru cuvintul ci siut legitim casitoriti.
Ast-fel, de si Biserica romani a pistrat esenta
tainel hirotoniel, si diaconii, preotii si episcopii
el sint legitim hirotonisitl, totusi nu e mai putin
adevirat, ci ea a introdus o férte rea inviti-
turd relativ de acésti taini.

Invititura el este cu scideri si asupra altui
punct: ea nu are invatimint hotirit asupra a-
ceea ce forméza ritul vizut, sau, cum zice ea, ma-
teria tainel. Dintre teologii ei, unii o pun in impu-
nerea minilor, altii in ungere, altii in infifisa-
rea deosebitelor lucruri ce slujesc la practicarea
ministeriului, asa ci episcopul nu este sigur ci
a s#virgit hirotonia decit dupid ce a indeplinit
téte riturile,

Sfinta Scripturd pune pozitiv hirotonia in im-
pucerea minilor impreunatd cu rugiciunea, si
Biserica Catolici de Résarit a crezut tot-de-una
cd aga este.
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Bisericile protestante zic ci, caracterul ecle-
ziastic nu e conferit prin hirotonie, perpetuin-
du-se din secul in secul gi venind prin Apo-
stoli dela Iisus Christos, singurul izvor al preotiei.
Rugiciunile de cari se slujesc pentru aceea ce
numesc el consfintirea pentru sfintul minis-
ter, n'au mai mult pre} ca cele-l-alte rugiciuni
de rind, si pastorii caril consfintesc, nu conferi
un caracter pe care nici el insigi nu-l au.

Protestan{il n’au nici preofie, nic ierarhie bi-
sericéscd propriu zisd. Titlurile de pastor, diacon
sau altele, sint niste cavinte, si acel ce le pérts,
sint nigte simpli laici.

Unii protestanti au pretins ci alegerea, iar
nu hirotonia ar conferi caracterul ecleziastic §i
dreptul de a exercita ministeriul. Insi acésts in-
vataturd s’a dat uitire! de cind Bisericile nu
mal sint chemate la alegerea pastorilor lor. Si
apol, ea este protivnicid sfintel Scripturi in care
vedem cd numal Apostolil §i acef pe carif ef i1
hirotonisisers, impirtigeaun preotia prin punerea
minilor, unitd cu rugiciunea.

®
* %
Biserica anglicani a péstrat hirotonia §i ierar-

hia ecleziastici. Diaconif, preotil si episcopil ef
sint hirotonisit! prin punerea minilor si rugi-
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ciune, de citre acei ce fuseserd mai dinainte hi-
rotonisiti episcopl.

Numal, ea a scos afari hirotonia din numirul
tainelor propriu zise, gi ast-fel s'a depirtat de
invitdtura tuturor Bisericilor cregtine, fie din
risidrit, fie din apus, pina la seculul al gése-spre-
zecelea.

Totusi, ea admite ci hirotonia este un rit a-
postolic, care imp#rtdgeste prin ea insagi harul
gi caracterul preotese. Invititura el este in fond
destul de exactda gi n’ar avea nevoe, pentru a
fi cu totul ortodox# asupra acestul punct, decit
de a declara intr'un chip mal lamurit, ci ea
priveste hirotonia ca un rit divin, de care A-
postolii-s’'au slujit dupd invitadmintul lui Iisus
Christos si al Sfintului Duh.

Ea n’a fost adusi la aceea de a-l scote afard
din numirul tainelor, decit din cauza definifi-
unel ce di Biserica romani fainei, care ar fi, dupa
ea, un semn vizut agsezat de lisus Christos.
Fiind-ci in Evangelie nu se vede ci Iisus Chri-
stos ar fi instituit hirotonia, reformatorii angli-
cani au conchis din acésta, ci ea n'ar fi taina.
Insd, ori ci Iisus Christos insugi ar fi agezat-o
in timpul vietei sale pamintesti, orl ci Aposto-
lii au agezat-o dupd invitimintele ce el le dete
dupi invierea sa, $i sub insuflarea Sfintului Duh,
este térte evident c# hirotonia are originid diving,
gi ca ea este un rit sfint instituit dumnezeegte

b,



110

pentru a Impértisi harul si drepturile preotiel.

Biserica anglicand a raticit deci scotind afard
hirotonia din numirul tainelor divine si a ci-
pétat cu chipul acesta un motiv puternic de a
tégddui validitatea hirotonirilor sale,

Desbateri grele au fost in sinul Bisericel
romane, in privinta validititel hirotoniilor angli-
cane. S'a pretins, in acele desbateri, ci primil
episcopl reformati, nefiind legitim hirotonity, ur-
mézi din acésta ci ef n'au putut impirtisi ca-
racterul preotesc, pe care ei ingisi nu-l aveau.
Nu e vorba aici decit de cestiune de fapt, a-
decéi: dacd priimil episcopi reformati au fost hi-
rotoniti legitim de Parker, san maY hine dach
acest episcop, care a hirotonit pe altil, fusese le-
gitim hirotonit.

Acéstd cestiune este de domeniul istoriei gi
n'avem a o desbate aici. Numai, firi a voi si
limpezim acéstd cestiune grea, vom cita, in fa-
vérea validititel, mirturisirea luf Tohn Lingard,
istoric englez férte invitat, sl preot roman.
El se exprimi ast-fel in a sa Isioria Angliei :
»Ceremonia hirotoniet episcopuluil Parker a fost
fieutd, de i cu o mici deosebire, dupi ordi-
nalal Iai Edoard VI, Doi dintre hirotonisitort,
Barlow §i Hodgskins, fuseseri hirotonity episcopi
potrivit pontificalalai roman ; cei-l-alti doi,
dupéd ordinalal reformat*. Deci, ordinalul Iui
Eduard VI, si ordinalul reformat ast-fe] cum se
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giseste i acum in Cartea de Rugdciuni, cu-
prind tot ce este esential pentru a Tmpirtisile-
gitim hirotonia.

Mérturisirea Ini Iohn Lingard este de sigur
de cea mal mare insemnitate, cici, in calitate
de preot roman, el ar fi contestat validitatea
hirotoniei lui Parker daci nu i-ar fi demonstrat
probe necontestabile c¢i a fost ficutd valabil.

Cea mal grea obiectiune improtiva hirotoniri-
lor anglicane este decl aceea care Yasi din in-
vatdtura cd hirotonia nu este taini.

In adevir numal printr'un rit divin se péte
impirtagi preotia.

7. Deosebiri in privinta Nuntei sau Cisdtoriei.

Biserica romand s'a depirtat de adevirata in-
vatdturd asupra Casatoriel, in mai multe chipurl.
1. Ea nu areinvitaturd hotiritd asupra sivirsi-
torului (ministrului) tainei, si teologil el discuts
intre dingil pentru a se sti dacd este preotul,
sau dacd sint ingigi sofii, a cdrora cisitorie ar
avea caracter de taind de indatd ce el sint fi
al Bisericel. Sinodul delaTrident s'a ferit de a
limuri cestiunea gi a declarat numai ci preotul
este martar trebuincios, pentru ca cidsitoria si
fie priviti ca legitimi, din punct de vedere re-
ligios; 2. Biserica romand invatid c#, chiar in
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caz de preacarvie din partea unuia din sofi,
Casitoria nu se péte desface, si ea explici tex-
tul Evangeliel in acest infeles: ci in caz de
preacurvie ambii convetuitori se pot despirti,
dar fird ca cel nevinovat si p6ti incheea o néui
césatorie. Acéstd explicare nu e potrivita nicl cu
insusi textul, nici cu invitimintul traditional
al Bisericel din primii seculi; 3. Biserica ro-
man pretinde ci dupi figiduinta de celibat de-a
pururea gi intrarea in treptele sfinte, cuprinzin-
du-se si ipodiaconatul, este ecu neputints de a
incheea o cisitorie legitimi. Ea se depértéza cu
chipul acesta de invitimintul traditional al Bi-
sericef, carea n’a recunoseut nici de cum fags-
dufala de celibat de-a pururea; se depirtéza si
de notiunile simplei ratiuni, care se improtiveste
la luarea unei indatoriri contra poruncei de ci-
sdtorie, care poruncd este bazaty pe insigi na-
tura §i pe o institutiune divind pozitiva.
Biserica Catolici de Risirit invatd ci, in u-
nele cazuri deosebite, credinciogil, pentru motive
religiése, pot riminea celibatari; ea invata ci
starea monahald, din ale cérei indatoriri una
este celibatul, e o stare sfintd; Insi ea lasi ce-
libatarilor libertatea de a se lisa de starea lor
§i & se prinde in legiturile unel cdsitoril legi-
time, cind in constiinta lor stiu e pizirea celiba-
tului le este ¢u neputinta. Prin acésts legislatiune
ea respectd: 1, Scriptura, care aprobi celibatul;
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2. institufiunea naturald gi divind a Cisitorief;
3. libertatea congtiintel individuale; 4. morala,
care se improtivegte la luarea pentru tot-de-una
a Indatoririlor celor mal pe sus de fire, i pe
carl omul nu e sigur ci le péte pizi cu asprime.
#” w

Biserica anglicand si Bisericile protestante ad-
mit trebuinta de c#sdtorie religiési, adeci in-
chelatd in fata preotului sau a pastorului; insi
ele nu o recunosc ca un rit sfint din agezare
dumnezeéscs, adecd ca taind, Preotul sau pasto-
rul nu este deci ministrul cisitoriel, dupi invi-
fatura lor; aceea ce face din cHsitorie o curati
legituri firéscé, insotitd de Ore-cari rugiciuni.

Acéstd invatidturd este formal opusd inviti-
mintului Bisericei Catolice de Résirit, care a pas-
trat adeviirata invit#turd primard asupra Cisito-
rief ca si asupra celor-l-alte riturl sfinte de in-
stitutiune divini,

8, Deosebiri in privinta Ungerei Bolnavilor
(Maslalai).

Biserica romani numegte acéstd taind extrema
angere, pentru-cid ea nu o sivirgeste decit dacd
bolnavul este in primejdie de mdrte. Biserica
Catolici de Risérit invatd ci trebue a o savirgi
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in ori ce bold grea, fird ca si fie primejdie de
mérte, gi in scop de a cipita vindecarea.

-
Biserica anglicand a respins ungerea bolnavilor
§i n'a pistrat decit rugiciuni insotite de mir-
turisirea §i dezlegarea preotésc#i, in cazurf de
béla de moérte.

#
* %

Bisericile protestante au desfiintat totul, gi pas-
torul n’are ca indatoriri pe ling# bolnavi, decit
de a-1 miugiia prin cetirea unor pirti din Serip-
turd, cari i1 plac s le alégi.
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DESPRE INVIEREA MORTILOR

§i viéta fard de sfirsit in lumea viitére.

« ztept invierea mortilor si viéta
avéculul ce va si fies.

Omul este compus din un suflet gi din un corp,
gi unirea acestor déui elemente formézi perséna
Omenéscd. Cind sufletul se desparte de corp, a-
cest din urmi rimine lipsit nu numai de inte-
ligentd, ci gi de viétd; cicl in om sufletul este
care e de o dati principiul uneea si alteea, si
funectiunile organice n’au loc decit sub inriurirea
elementulul spiritual, care este de o datd prin-
cipiul inteligentel si vietei. Din despirtirea am-
belor elemente, cari constituesc pe om, rezultd
mdrtea. Sufletul fiind spiritual fiinta sa nu e
supusd striciciunei ca materia, si el rdmine in
propria sa naturid dup# despirtire,
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Corpul, din contra, lipsit de prinecipiul viefe,
se stricd, si elementele cari-’l compuneau reintri,
dupd legile generale agezate de Dumnezeu, in
marea masid materiald, care compune lumea vi-
zuta.

Una din aceste legl, cunoscuti din descope-
rirea lui Dumnezeu, este ci fie care corp ome-
nesc va pistra inacea masi elemente proprii la
invierea sa, i ci téte corpurile omenesti in-
viate vor fi din nou impreunate cu sufletele
lor, prin un act al a tot puterniciel luf Dumne-
zeu, pentru a trii Tmpreuni o viétd care nu va
mai avea sfirgit.

Acéstdi inviere a mortilor va fi la sfirgitul
lumel, adecé la o epoci a cirel dati numai Dum-
nezeu o cundgte. Atunci, tot ce formézi lumea
vazutd va fi nimicit, i o néud lume va fi in-
toemitd, pentru a tine in veci (2. Epist. a Sf.
Petru, III, 7, 18). Corpurile omenesti, ca gi res-
tal lumel, vor cipita o néud naturd, vor fi ca
spiritualizate (1. Corint., XV, 42 si urm.), vor
deveni nestricicidse gi vor fi scutite prin ur-
mare de téte neajunsurile, cari sint in viéta de
acum, urmirile desorg.nizatiunei succesive al
ciror rezultat final este mortea,

Pe cind corpurile omenesti se risipese, sufle-
tele cari au fost unite cu ele se gisese intrlo
stare de viétd ale c rel conditiuni sint diferite
dupd binele si réul ce ele au ficut in timpul
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unirei lor cu corpul. Sufletele drepte se bucuri
de o fericire, care, firé a fi desdivirsitd, este
totusi ca o Tnainte-gustare a fericirel, de care
se vor bucura cu corpurile dupi inviere (Luca,
XVI, 22; Epist. citre Filip. I, 23). Sufletele
pécatogilor suferi pedepse mai mult sau mai pu-
fin grele, dupid gradul lor de vinovitie (ibid).
Indurarea lul Dumnezeu pdte indulei acele pe-
depse in favérea Gre-cdror suflete, in vederea me-
ritelor lui Iisus Christos; si cel vii pot obtine,
prin rugiciunile si faptele lor cele bune, acea in-
duleire a pedepselor sufletelor cari se afld in su-
ferintd, dupd cum am ardtat in alti parte.

Intre ele sint unele atit de vinovate cd ele
sint irevocabil condamnate. Ele suferd acum, i
vor suferi in veel, cu corpurile lor, dupé inviere.

Nefericirea acelor suflete si fericirea sufletelor
drepte nu va fi desdvirgiti decit dupd invierea
corpurilor si judecata definitivd, care va fi ros-
titd de Iisus Christos, la sfirgitul lumei (2 Timot.,
IV, 8; 2. Corint.,, V, 10). Atunci dreptul jude-
citor va impirti cununile dreptitel si fie-care
va priimi ceea ce se va caveni dupa bunele
sau relele sale fapte.

O viétd néud, aceea a Jamei viitdre, va in-
cepe atunci pentru drepti si pentru picitosi. Ea
va fi fericiti pentru cei dinti), nefericitdi pen-
tru cei-l-alti.

Dreptil vor vedea pe Dumnezeu; vor strd-
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luci ca sérele intru fmpiritia Tatalul lor, §i
limba omenéscd n'ar putea grai fericirea ce le
este gitith (1. Corint, XIII, 12; XV, 28; 2.
Corint.,, XII, 2, 4; Mat., XIII, 43). Corpul se va
bucura de t6ti fericirea de care natura sa spi-
ritualizaty va fi in stare si priimésecs (L. Corint,,
XV, 43). Insd nu toti dreptii se vor bucura de
fericire de o potrivd; unii vor fi mai fericiti,
altil mal putin (1. Corint., XV, 41, 42).

Cit pentru cel osindit}, starea lor vafi de plins;
munca la care vor fi osinditi este insemnats ou
numele de iad; pedepsele lor vor fi mai mult
sau mal pufin aspre, dupd gradul de vinovitie;
insd tofI vor fi lipsiti pentru tot-de-una de ve-
derea lui Dumnezeu.

———Tve——

Deosebirl intre Biserici asupra invierel mortilor §l & viefel

3

fard de sfirsit in (umea viitore,

Téte Bisericile crestine sint de acord in fond
asupra acestor déui dogme, daci ne raportim
la monumentele lor doctrinale, Cu téte acestea,
in mal multe Biserie li se di lovire intr’un chip
mal mult sau mal putin autorizat si oficial.

-
In Biserica romans, unif exagerézi pedepsele
ce vor fi impuse celor osindity; altit prin siste-
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mul lor zis de mitigatiune (indulcire), tind la
a le slibi peste misurs. Un punct mult mai grav
este, ci autoritatea ecleziastic, reprezentatd mail
ales prin papa, isi atribue dreptul de a osindi,
cel putin indirect, pe toti acel ce nu se supun
slugérniceste, chiar contra constiintei lor, regu-
lamentelor sau inoirilor sale; ea pretinde a-’i o-
sindi, or! scotindu-i afari din Biserics, orf lo-
vindu-i cu cenzuri grele, ori pretinzindu-i vino-
vafl de picate de mdrte. Aceste abuzuri sint
pe atitea loviri in dogma vietel viitére, si tind
la a’i denatura adevirata notiune.
" x
Biserica anglicand pare a ingédui pirerea dupi
care cuvintul de vecinicie, de care se slujeste
sf, Secripturd, ar trebui inteles intr'un chip me-
taforic, gi ar insemna o duratd nehotiritd dupd
care cei osinditi ar vedea terminindu-se osindi-
rea lor, Hotéririle de curind, date in acest sens,
contrazic totugi invi{atura profesatd in tot tim-
pul de Biserica anglicani.
# w
Bisericile protestante par a ldsa astizi o mare
libertate asupra explicirel cuvintului vecinicie.
Cu téte acestea, Invitatura oficiald a acestor Bi-
serici osindegte acéstd libdrtare. Ele picatuesc
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mal greu improtiva adevirului prin sistemul lor
de predestinatiune.

Este adevirat ci Dumnezeu cunégte mai dina-
inte pe acel ce vor fi mintuiti si pe acel ce vor
fi osinditl.

Este lar#isi adevirat ci Dumnezeu a putut
predestina, prin o hotarire formali, pe unit la o
stare superi6rd, pe altii la o stare inferiérd, in
iconomia generali a vietel viitére, ea si in
aceea a vietel de acum. Insd, nu se pbte pro-
fesa, féird a tigidui dreptatea sa, ci sint de
acel caril vor fi risplatiti sau osinditi fird si
fi meritat.

Pregtiinga lul Dumnezeu, in privinta celor
alesi gi a celor respingl, nu péte fi dect privits
¢a o hotdrire formals, predestinind mal dinainte
pe unii la fericire, pe altii la mune, ci ca o
vedere, in sinul veciniciel sale, a tot ce are a se
intimpla in timp, in consideratia unor cauze ge-
nerale stabilite de providenta sa, si a acfiunel
libere a omulut, care se bucuri de libertate in
sdvirgirea faptelor sale individuale. Vom avea
prilej de a arita Invititura ortodoxi asupra a-
cestul punct in partea a déua a acestel cartl,
Observim numai aict oj protestantiY n’au expli-
cat bine sfinta Seriptura aplicind la rdsplata i
la munea viitére, intr'un chip general, hotirirea
de pfedestinatiune care n'avea decit un infeles
Testrins, explicat prin alte locur} ale cuvintului
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luf Dumnezeu. Eif au fost condusi ast-fel la nigte
teorii nimicitére ale dreptitel dumnezeestt, liber-
titel omenest! i adeviratelor nofiuni asupra
vietel viitore.



PARTEA A DOUA

—_————

MORALA BISERICEI ORTODOXE

I:
PRINCIPII GENERALE.

Morala este regula faptelor omenegty. Dintre
aceste fapte sint unele de care omul n’are con-
gtiintd, fie din pricina desvoltirey incd nedess-
virgite a fiintel sale, fie din cauza slabicunei
momentane sau necontenite a facultatilor sale. A-
ceste tapte sint curat instinctive sau, cel putin,
nu au conditiunile trebuincidse pentru ca ele si
facd a apiisa vre o responsabilitate asupra celut
ce luerézi.

Conditiunile necesare pentru ca un act si fie
imputabil omuluy, sint: mintea sdnitésy gi libe-
rul exercitiu al vointe.
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Cu mintea se cunosc legile natarale sau ale
congtiintel §i legile pozitive; cu liberul exer-
cifiu al vointei, omul isi conformézé fapta cu
acele legl.

Fapta conformé cu legea este o faptd bund;
fapta protivnici legei este o faptid rea sau pi-
cat. Obicinainta de a face fapte rele constitue
vitial ; obicinuinta de a face fapte bune con-
stitue virtutea.

Fapta rea sau picatul este mal mult sau mal
putin grea, dupid insemnitatea legel ce este cil-
catda si dupa gradul de inteligentd sau de liber-
tate a aceluia ce lucréza. Omul care caled o lege
importanti cu deplind cunogtintd si cu desivirgitd
libertate, este mai vinovat ca acela care, avind
inteligentd si libertate mai slabd, calcd o lege
mal putin importantd.

Legile naturale constau in simfimintele si pri-
mele cunostinte ce a pus Dumnezeu in nof, si carl
constituese natura néstri morald, precum simfu-
rile si organele lor constituesc natura néstrd fi-
zica. Legile naturale constituesc constiinta, care
este mirturisirea intimi ce fie-care igi face na-
turalmente de moralitatea cutireea sau cutdreea
fapte. Congtiinta are de bazid notiunea ldmuritd
despre bine si réu Ratiunea acestel deosebiri
este insusgi Dumnezeu, carele este binele absolut.
In afard de notiunea de Dumnezeu, binele i raunl
gint cuvinte fira inteles; faptele sint indiferente
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in ele insesi; ele sint numai rezultate necesare
ale unei organizatiuni desvoltati in cutare sau
cutare sens, in cutare sau cutare grad, prin o
intimplare de care nu ne putem da sémi. Binele
§i réul ne fiind decit vorbe, si omul fiind pus
sub stapinirea unei organizatiuni fatale, morala
este o nilucire 1),

Pentru a ajunge la acéstd extremitate trebue
a nega insesi elementele naturel constitutive a
omului. Legile morale, in omenire, sint tot aga
de evidente ca si legile fizice; s’ar tagidui omul
tot aga de bine contestind pe cele dintii ca §i
pe cele din urmi. Permanenta acelorasi notiuni
morale, in totl timpii, la toti indivizii, dovedeste
¢i aceste notiuni sint in natura omului in stare
de legi, dupi cum permanenta instinctelor sia
desvoltirilor succesive cari constituesc natura
fizied, dovedeste ci corpul este supus unor legl,
In aceste legl, totul conlucrind Spre un scop,
din acésta rezulti dovedirea unel actiuni inteli-
gente in fiinta omenéscs, adecd actiunea unui
creator a cirul vointd a pus legile generale ale
omului, fie morale, fie fizice.

Dumnezeu este deci ratiunea legilor consti-
intel omenest, §i congtiinta este resunetul vo-
intel sale.
txcdiangde o

!). Ateil au n3scocit, in timpil din urmi, o morald independentd,

Aceste déuX cuvinte esprimi una din cele mal marl absurditit! de
care omul s'ar fi fiicut vinovat,
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Dar omul c#zind din starea dintii in care
fusese creat, mintea i g’a intunecat si vointa i
g'a slibit, aga cd el nu se mal bucuri de o Ji-
bertate desavirgiti pentru a face binele.

Pentru a restabili acésta libertate, Dumnezen
a luminat mintea si a indreptat vointa.

Pentru a lumina mintea, a dat omenirei no-
tiuni pozitive asupra adevirurilor la cari ea nu
mal putea ajunge prin sine-insagi: acésta e par-
tea dogmatici a descoperirei. Pentru a indrepta
vointa, a dat legi pozitive.

In fine Dumnezeu a dat omulul un ajutor in-
tim prin inrfurirea Duhului siu, meritatsd de
Tisus Christos. Prin acest ajutor, ce se chémi
har, el a restabilit pe om in libertatea sa pen-
tru adevir gi pentru bine.

Omul péte fi deci privit sub un indoit raport
moral: in sine insugi, fieind abstractie de har,
gi sub inriurirea harului. In starea dintil el po-
sedd naturalmente elementele binelui, cari for-
mézi eseafa constitutiunei morale a omenirel ;
el posedd rafiunea, care este mintea in posesi-
unea primelor adeviruri, si constiinta, care este
simfimintul intim al binelui. Insi el nu e in-
destul de luminat pentrn a vedea tote adeviru-
rile ce-i sint trebuinciése, i simfimintul binelul
nu este in el indeajuns de puternic pentru a-’l
face si lucreze tot-de-una intr'un chip moral; el
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nu se bueuri pentru aceea de o libertate desé-
virgita.

Omul, privit ca crestin, adecé sub inriarirea
haralui, are libertate desiivirgitda pentru a ve-
dea adevidrul si a face binele. Acéstd libertate
venind dela Dumnezeu, trebue a se admite, ¢
tot binele ce face omul, pus in conditiunile cre-
stine, este datorit harului, si c# téte meritele ce
péte avea, i1 vin prin harul lui Dumnezeu.

De aici aceste mari principii ale moralei cre-
gtine: 1, Omul are neapirata trebuintd de harul
Ini Dumnezeu, care, deci, este ¢rebuincios; 2.
harul lui Dumnezeu este folositor, adeci el de-
termind fapta cmului; 3. omul nu e constrins,
prin har, de a vedea adevirul sau de a face bi-
nele, céci acest har este un ajutor intremitor,
care restabileste libertatea omenéscd in loo
de a o stinghiri; 4. harul e dat de Dumnezeu
in dar, adeecd, firi ca noi si-'l fi meritat mai
dinainte, fiind-ci finainte de a lucra sub inri-
urirea sa, faptele néstre, prin sine inségi, nu pu-
teau avea decit un caracter defectuos, in urma
deciderei intelectuale si morale.

Deosebiri intre Bisericile crestine cu privire la
principiile generale &le moralei.

Bazele crestine ale moralel au fost sguduite
de déui mari erezii contrazicitére: pelagianismul
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§i fatalismul sau predestinatianismul. Cea dintii,
osinditd de Biserica primari, a fost reinoiti de
citre Yezuiti, carii au sfirgit prin a o impune
Bisericel romane intregi, nu pe fati si sub ade-
vératul el nume, ci prin ajutorul a mii de vielenii
teologice. Primul ajutor al acestor viclenii a fost
Tezuitul Molina. El nu atacé pe fatd invititurile
traditionale despre har, ba incid se preficu a le
admite. Cu téte acestea, papismul care era inci
ortodox, in acéstd privintd, in seculul al gése-
spre-zecelea, puse de se examinari nouile invi-
faturl intr'un sir de conferinte, cunoscute sub
numele de Congregatiuni de Auxilii. Pelagi-
anismul lezuitic fu osindit in acele conferinte,
dar in chipul de a ldsa Yezuitilor ére-cari egiri
pentru a strecura gresita lor invatitura. Catolicii
sinceri deterd pe fatd sgiretlicurile lor si invita-
ré sdndtésa doctrind. Iezmitii le imputari o e-
rezie inchipuiti si fdcurd a fi osinditi de pa-
palitate ca iansenigti. Acelasi lezuiti incurcard
cu scop notiunile cele mai clare asupra autori-
tdtel in Biserici si asupra harulul; ajunserd in
sfirgitla a face si se invete doctrina lor pelagiand
de citre papalitate. Bulla Unigenitus, datd de
Clement XI, este promulgarea oficiald a pelagi-
anismului, gi ea este priimitd astizi, de toti epi-
scopil si teologii romani, ca reguli de credinta,

Biserica romand profesézd de asemenea cele
mal mari greseli asupra moralei, pe care o ni-



128

miceste cu ajutorul finetelor cazuigtilor. S'a dat
acest nume teologilor carii s'au apucat si des-
lege diferitele cazuri de constiinga. Iezuitii mal
cu sémd au insemnidtate in acésti parte a te-
ologiei, si s'au silit a niscoci mijléce ca si scape
de prescriptiunile cele mai formale, eind acésta
putea fi folositor scopulul ce-gi propune tovird-
gia lor. De aci un sistem intreg de distinctiuni
mal mult sau mal pufin subtile, de restrictiuni
mintale, de mif de siretlicurf, pentru a ritic
constiintele i a legitima sau a scuza la ocaziune
abaterile cele mal mari. Nu e vre un punct din
morald care si fi fost lisat neatins. Invatitura ca-
saigtilor fu de o cam dati osinditi de papa-
palitate si de episcopat in seculul al gépte-spre-
zecelea i al opt-spre-zecelea. Insd, de un secul
aprépe, lezuitil au putut zidirnici acele osin-
dirl. Invitamintul lor imoral s’a respindit; ef
P'au prescurtat in teologia unui episcop italian,
Alfons Liguorio, I'au ficut si fie apr bat indi-
rect prin eanonizarea acestui episcop, si de atunei
el a devenit invatimintul c/asic, precum acésta
rezultd din serierile sus si tare autorizate ale lui
Liguorio, ale cardinalului Gousset, ale ezuitului
Gury, ete., ete. Putinele glasuri ce se inal{d acum
in Biserica romani, in favérea moralei crestine,
sint izolate §i considerate ca suspecte. Cazuis-
tica Yezuitilor a luat prepoderanta asupra vechi-
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lor principii, dupi cum si pelagianismul lor a
nimicit sédnitésele notiuni asupra harului.

&
® %

Se imputd cu dreptul lui Luther ci a zdrun-
cinat bazele moralel crestine cu o invititurd care,
in fond, se rezumi in euvintul: fatalism. Daci
omul, precum a invatat Luther, este predestinat,
in virtutea uneil hotariri irevocabile a luf Dum-
nezeu, ori in bine, ori in riu, el nu mail are niel
o parte la faptele sale; liberul siu arbitru este
nimicit. Luther n’a dat inapoi dinaintea acestel
consecinte si a inlocuit cuvintul de Jiber arbitru
. prin acela de serv arbitru. Dacd omul nu lucrézi
liber, i dacd actiunea harului, in loc de a re-
staura libertatea sa, o anulézi si o nimicegte,
omul e numal un instrument pasiv sub actiunea
lui Dumnezeu; el nici conlucrd micar la binele
ce se face in el, De asemenea, riul ce el savir-
geste nu-'i este imputabil, fiind-cé n’are congtiinfele
gi vointa trebuinciésd moralitdtel ori-cérel fapte
omenesti.

Mal mul{i teologl protestan{i ali urmat lui
Luther in acéstd invitdturd. Urmarea a fost:
faptele nu sint de nici un folos pentru mintuire.
Cu téte acestea, trebue a recundgte cid cea mal
mare parte dintre protestantl fug de acéstd in-
vatdturd si de infricogatele el urmiri. Mul{@miti
libertatel de care se bucurd fie-care protestant
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in explicarea Scripturilor, intelesul silit pe care
Luther il dedese 6re-ciror texte a fost parasit
de multi, cari au inteles ci acel sens prea ab-
solut si excluziv era protivnic sensului general
al cuvintului luf Dumnezeu. Trebue a mirturisi
cu téte acestea, ci domnegte o Incurcituri ciu-
datd in Invatimintul protestant, in urma dife-
ritelor sisteme ce au fost priimite eu privire la
har, liberul arbitru i trebuinta faptelor. Mii de
cestiuni Intimplitére au fost ridicate asupra a-
cestor grele subiecte cari se ating de Dumnezeu
gi carl prin urmare vor avea tot-de-una o lature
misteriésd. Neavind de cilduzd invi{imintul po-
zitiv i general al traditiunel crestine, teologil
protestanti au adoptat o multime de sisteme con-
trazicitore, cari necesarmente au trebuit si exer-
cite o jalnied inrlurire asupra diferitelor ingri-
midirl protestante si si produci o mare turbu-
rare in constiinte.

Biserica Ortodox# este pe atit de departe de
fatalism pe ¢it gi de pelaginism; ea priimegte prin-
cipiile moralel in intelesul lor cel mal clar, si
nu alérga la vmlegm gurile cazuistice. Cu chipul
acesta, Invitdtura el este pe atit de potr1v1ta
cu suni;lmmtele unel constiinte drepte si cinstite
precum si cu invitimintele pozitive ale desco-
perirel.
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iE
LEGEA DIVINA POZITIVA.

Nu vom expune legile naturale; mai intii,
pentru-ci fie-care le giseste in congtiinta sa, a
cérel marturisire poéte fi falsd, dar nici o datd ni-
micitd, chiar prin cele mal mari abateri; apoi,
pentru-cd Dumnezeu, prin legile sale pozitive
n'a ficut decit a complecta legile generale, din’
cari a facut baza naturel morale a omalui.

Legile divine pozitive sint prescurtate in po-
runcile date Israilitilor prin Moisi, §i cari sint
propuse de Biserica Ortodoxd, dupé textul biblie,
ast-fel:

»1. Eu sint Domnul Dumnezeul tin; si nu
al alti dumnezel afari de mine.

»2. S4 nu-ti faci tie chip ecfoplit, nici vre o
aseminare a cite sint in ceriii sus gi pre pé-
mint jos, in ape gi sub pimint; si nu te inchini
lor, nici si slujesti lor.

»3. S& nu fai numele Domnului Dumnezeunlui
tdu indesert

»4. Adu-ti aminte de ziua simbetei ca si o
sfintestl pre ea. Sése zile si lucrezi si s facl
téte lucrurile tele, far ziua a géptea este ziua
Domnului Dumnezeului tau.

»B. Cinsteste pre tatdl tdu si pre muma ta.
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»6. S& nu ucizi.

»?. S& nu preacurvesti.

»8. S& nu furi,

»9. S& nu méirturisest! mérturie mincindsd im-
protiva apropelui tiu.

»10. S& nu poftegti casa aprépelui tdu, nict
femeea lul, nici sluga lui, nici slujnica lui, niei
boul lui, nici asinul lui, nici téte eite sint ale
aprépelul tau.

lisus Christos n'a desfiintat legile date prin
Moisi, din potriva a declarat, ci eleramine indato-
ritore (Mat.,, V, 18). Ele trebuesc deci a fi re-
gula de ciépetenie pentru tot crestinul in dato-
riile sale cdtre Dumnezeu gi citre aprépele?),

1). Declarind ci legea mozaici nu era desfiintat¥, lisus Christos
a intdrit autoritatea Vechfulul Testament intreg, a cirufa prescur-
tare este acea lege. Pentru acésta Biserica Ortodox3 venerézX ca cu-
vint al lul Dumnezeu, Vechlul Testament, tot asa ca si pe cel Nou.
Ciartile Vechrulul Testament pe carl ea le considerf ca canonice
sint urmitérele, carl formézi §i canonnl Evreilor:

Facerea.

Esirea.

Leviticul.

Numeril.

Deuteronomiul.

Iozua.

JudecHtoril §i Rut.

Cele patru cirl ale Impiratilor.
Déu3 cirtl Paralipomena.
Cartea intila §i a déua a luf Esdra.
Esthera.

lob.

Psalmil.

Proverbil,

Ecleziastul.

Cintarea Cintirilor,

Isaia.
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ciicl, dupid Iisus Christos, ele se reduc la cele
déud porunci de cipetenie, a iubirel citre Dum-
nezeu i aprépele (Mat., XXII, 36, 40).

ITeremia.

Ezechiil.

Daniil.

Cei dol-spre-zece Profeti (mici).



INTiiA PORUNCA.

«Eu sint Domnul Dumnezeui tiu;
s nu al alt! dumneze! afarX de
mines.

Prin acéstd poruncd Dumnezen prescrie omu-
lul de a’l cundste §i de a-'i da inchinarea ce i
se cuvine.

Cunostinta exactd de Dumnezeu, de natura
sa, de Insugirile sale, este cea dintii datorie im-
pusd omulul. Pentru a o indeplini, el trebue a
se sluji nu numai de cunostintele mintei sale si de
mirturiile ce dau téte fiinfele universulul pen-
tru Creatorul lor, ci incé a studia fnvitimin-
tele dumnezeesti cuprinse in cirtile sfinte ale
Vechiulul sau ale Noulul Testament. Pentru a nun
se Ingela in studiul acestor cirti dumnezeegt,
el trebuea lua de ciliuzi invitimintul general
predat de Bisericd, din vée 1n vée, firi intre-
rupere, §i a ceti, prin urmare, pe cit 1 va fi
cu putintd, edrtile seriitorilor pe cari Biserica
I-a privit tot-de-una ca Pirinti si fnvatatort.
Ast-fel omul nu va fi expus a avea despre Dum-
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nezeu o cunogtinté falgi, care ar putea si aiba
urmarile cele mai cumplit de rele pentru mintea
si constiinta sa.

Cunogtinta ldmuritd despre Dumnezeu va avea
de rezultat trebuincios ideea adeviratului cult
ce i1 este cuvenit si care este rinduit in intiia
poruncé, prin aceste cuvinte: ,Si nu al alfi
dumnezei afard de mine“.

Tot cultul se rezum& in Yubirea de Dumne-
zeu, dupd aceste cuvinte ale lui Iisus Christos:
»5% fubegti pre Domnul Dumnezeul tiu cu téta
inima ta, gi cu tot sufletul tiu, si cu tot cu-
getul tiu; acésta este intiia §i mai mare po-
runcd“ (Mat,, XXII, 37).

Dupé aceste cuvinte ale Dumnezeescului In-
vatator, Dumnezeu trebue a fi scopul spiritalai
nostra, adeca al cugetarilor ndstre; al inimei
ndstre, adecd al simtimintelor ndstre;al sufle-
talai nostru, adeci a tOtd activitatea ndstri.
Pentru acésta sfintul Apostol Pavel ne-a aritat
trel virtufi de implinit citre Dummezeu: Cre-
dinta, nddejdea, dragostea, Credinta care inchind
lul Dumnezeu spirital nostru; nidejdea care-i
inchind dorintele si simfimintele ndstre; dra-
gostea, care-i inchind tote actiunile néstre (1
Corint., XIIT, 13). Acéstd activitate este carac-
terul esential al dragostei, dupd Sfintul Apo-
stol I6n (Ién, XIV, 15).
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DESPRE CREDINTA,

Credinta este virtutea prin care credem in
téte adevirurile descoperite de Dumnezen si
péstrate de-a pururea in Biseric, intemeindu-ne
pe nedeslipirea de adevir a lui Dumnezen si pe
darul neritdcirei ce are Biserica pentru a pistra
adevirurile ce i-au fost incredintate.

Ast-fel credinta are de obiect numai adevi-
rurile descoperite. Tot ce nu se tine de desco-
perire face parte din domeniul pérerilor omenesti,
ce se pot priimi sau respinge in téts libertatea,
dupd cum sint sau nu potrivite cu adevirurile
descoperite.

Motival credintel este nedeslipirea de adevir
a lui Dumnezen, care nu péte nici a se ingela
gici a ingela.

Conditiunea esentials a credintel este ca noi
s ascultim Biserica care singuri numai péte
s ne Tmpirtigéscid adeviirata descoperire a lui
Dumnezeu, din pricina darulug neraticirel cu
care a fost imbricati pentru a o pastra. Daci
n’am lua glasul Biserice! de cilauzi, n'am fi
nicl o datd siguri dea cunégte limurit adeviru-
rile ce Dumnezeti a descoperit; noi le-am su-
pune cercetdrel proprief néstre ratiuni gi am
crede atunci nu tn Dumnezeu, ci in propriul
nostru spirit; credinfa néstrd n’ar may § o cre-
dinfi adeviiratd, ci o simpld incredintare max
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mult sau mal putin desdvirgitid, sprijinitd pe
nigte simple motive de incredintare, agonisite
prin judecatd.

Adeviratul crestin crede in adevarurile des-
coperite pentra-cd Dumnezeu este adevarat;
crede ci cutare adevir este descoperit, pentra
cd Biserica marturiseste.

Credinta este o virtute interidrd, insd tre-
bue a se arita in afari, adeci a o profesa,
dup aceste cuvinte ale Sfintului Pavel: ,,Ca eu
inima se crede spre dreptate, iar cu gura se
mirturisegte spre mintuire* (Rom., X, 10). Ast-
fel credinta interi6rd, adecd incredintarea intima,
adinei, este trebuinciésd, caci fird acéstdi con-
ditiune, credinta nu este adevdratd; este de
trebuin{d a profesa oredinta in afard, de a arita
ceea ce este in fundul congtiintei, sub pedépsa
de a nu dobindi mintumirea. ,,Ori cine se va ru-
gina de mine gi de cuvintele mele, de acesta
Fiful omului se va rugina cind va veni intru
slava sa“ (Luca, IX, 26).

NADEJDEA

Este o virtute prin care noi inchindim lui
Dumnezeu téte nizunintele, tote dorinfele nobstre,
ori pentru acéstd viétd, ori pentru viéfa viitére.

Acéstd virtute este sprijiniti pe acea cuno-



138

stinfd ce ne-o di credinta: c& Dumnezeu este
suveranul bine, §i ci nol sintem chemati a ne
bucura intr'insul de o fericire neperitére, dupd
ce vom pirdsi acésti lume vizuti.

Nidejdea are deci ca obiect pe Dumnezeu
insugi; ea are ca motiv tigiduiala ce a ficut
Dumnezeu de a ne da in lumea acésta Aaral
pentru a face binele, §i in lumea viitére s/ava;
ea are ca temelie pe lisus Christos insugi, ca-
re ne-a meritat harul gi slava, si care este ast-
fel, dupd Stfintul Pavel, singura temelie a ni-
dejdei noéstre. (1. Tim., I, 1).

DRAGOSTEA

Este o virtute care ne face a luera in téte
potrivit vointel lui Dumnezeu. Ea este ast-fel
inchinarea la Dumnezeu a tétd activitatea nos-
trd; pentru acésta Sfintul Pavel a ficut din ea
cea mal mare din virtufl, si o inaltd mai pe
sus de credinta si de nidejde (1. Corint.,, XIII,
13). Aceste déui din urmi virtuti ar fi in a-
deviir curat teoretice, dack dragostea nu le-ar
da caracterul practic care este insagl esenta a
t6td virtutea

Dumnezeu este obiectul dragostei; insy Iisus
Christos me-a invitat ¢ no n’am putea Yubi pe
Dumnezeu fira a Yubi tot de o dati §i pe apré-
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pele nostru. Pentru acésta dar, dupa ce a pres-
curtat in fmbirea de Dumnezeu cele dintii pa-
tru porunci, el prescurtéza pe cele-lalte sése in
iabirea catre aprdpele; apoi declari ci acéstd a
déua lege este asemenea celel dintii (Mat.,
XXII, 39).

Dragostea, pentru a fi adeviratd, trebue a fi
desdvirgitd, adecd a ne face si indeplinim téte
poruncile fard abatere, pentru-ci téte legile lui
Dumnezeu, egind din acelag isvor, ne impun o
deopotrivd indatorire.

Dragostea, prin insagi natura el, este o vir-
tute lucrdtdre, adecd ea constd in facerea bi-
nelui, De aceea lisus Christos a zis: ,Cel ce are
poruncile mele si le pézegte pre ele, acela este
care mé Tubegte pre mine... De mi Iubegte cine-va
pre mine, cuvintul meu va p#zi“ (I6n, XIV, 21,
23). Sfintul I6n zice in acelag inteles: ,Acésta
este dragostea lul Dumnezeu, ca poruncile lui
si pazim“ (1. Epist. I6n, V, 8) ,Fratilor, zice
Sfintul Iacov, ce folos este de ar zice cine-va
cd are credintd, far fapte n'are? Au péte ecre-
dinta s4-1 mdntuéscd pre dinsul ? C& precum tru-
pul firi de duh, mort este, aga §i credinta fari
de fapte, mérta este“ (Iacov, II, 14, 26),

Faptele cele bune, sint dragostea unitd cu
credinta; si prin credinta unitd cu dragostea,
dobindim indreptarea in Iisus Christos.

Tudeii se credeau indreptati prin pézirea ce-
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lor legale si curat exteriére. Crestinul péte fi
indreptat numai prin alipirea strinsi de adevi-
rurile crestine, adecid prin unirea sa ou Iisus
Christos prin credintd, insd acéstd credinti este
mértd dacid nu e insufletiti de dragoste, virtute
inaltd pe care Dumnezen a pus-o in sufletele
néstre prin meritele lui Iisus Christos, §i prin
carea el ne insufleteste, ne sfinteste, ne duce la
fericirea veeinica.

CULTUL

Datoriile ce avem de indeplinit citre Dum-
nezeu sint rezumate in credintd, nidejde si dra-
goste. Insd dacd aceste virtuti ar riminea in
starea de calitdti interidre, ele n’ar mal fi vir-
tutl omenesti, fiind-cd omul, in urma naturei
sale spirituale gi corporale, trebue, fireste, si a-
rate in afari cugetérile si simtimintele sale. Cu
chipul acesta omul este indatorat a face fapte
vizate de credintd, de niddejde si de dragoste,
gi in aceste fapte constd cuital.

Cultul este sau privat sau public: privat, ¢ind
in particular se aduc lul Dumnezeu acte de cre-
dintd, de ni#dejde sau de dragoste; public, c¢ind
se aduce lui Dumnezeu aceste acte la un loc cu
cei-l-al{i credinciogi,

Cultul privat coustd mal ales in rugdciune;
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cultul public, in riturile ce insotese sivirgirea
talnelor gi cudeosebire in sivirgirea Sfintei Li-
turgil. Despre acésta vom vorbi in partea a patra
a acestel earti.

Cit pentru rugiciune, care formézi temelia cul-
tului privat, lisus Christos a prescurtat pe tote
acelea, ce am putea adresa lul Dumnezen, in acésts
formula (Mat., VI, 9 si urm.):

»Tatdl nostru carele esti in certuril

»Sfintésca se numele tiul

» Vie imparitia tal
nFaci-se voea ta precum in cerili si pre pi-
mint!

nPinea néstri cea spre fiinti di-ne-o néuj
astazil

n9l me 1értd néud gresalele néstre, precum gi
nol lertdm gregitilor nogtril

»9l nu ne duce pre moi in ispitil

»Cl ne isbéveste de cel riul

»Amin¥,

Acéstd rugiicfune datd de Domnul, cuprinde
chemarea i gépte cereri.

CHEMAREA.

Chemarea constd in aceste cuvinte; ,Tatil
nostru carele egtl in cerfuri!“ Dulcele nume de
Tati este acela ce trebue si-1 ddm luf Dumne-

6.
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zeu; el numal are un drept strict la acest nume,
ciol Iisus Christos a zis: ,N'avefi decit un Tata,
carele este in cerfuri“ (Mat, XXIII, 9). Dacd
acest nume se di omului dela care, dupa Dum-
nezeu, avem fiinta, este pentru cuvintul cd acel
om este chipul paternititei dumnezeest, in rin-
dufala naturald; daci se di pistorilor Bisericel,
este pentru cuvintul ci ei sint imaginea pater-
nitétel dumnezeegti in ordinea spirituald. $i unii
gi altil sint, decl, numal simbdle ale paternititel,
care isi are locul numal in Dumnezeu, pentru-cé
el este singurul creator a tot ce exista.
Mintuitorul, prin cuvintul nostra, pe care l'a
pus in gura tuturor discipulilor sai, aduce a-
minte ci omenirea rescumpiratd alcatueste una
gi acceasl familie inaintea lui Dumnezeu. plar
citi V'au priimit pre dinsul (pre Cuvintul intru-
pat) le-a dat lor putere ca sd se faca fif ai lai
Duamnezeua* (Ev. s. Ién, I, 12). Deosebirile so-
ciale nu dau nici un drept de a se privi care-va
ca pus in afari de familia omenéscd rendscuta,
A pretinde, din mindrie, drepturi deosebite, in a-
fari de rindufala sociald, insémnd a tégidui cd
Dumnezeu este Tatal tuturor, §i a respinge unul
din adevirurile de cipetenie ale cregtinismulul.
Tisus Christos adauge la cuvintele: , Tatal
nostra“, pe acestea: ,carele.esti in ceriari®,
pentru a ne aduce aminte ci fiii lui Dumnezen
nu sint ndscul ,nicl din singe, nici din poftd
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trupéscd, nici din pofts birbitéses, ci dela Dum-
nezeu“ (Ev. s, Ién, I, 18); ci el nu trebue a
mérgini nddejdile lor in lumea acésta; ci ef sint
pe acest pdmint intr'o stare trecitére; ci obirgia
lor este in cerfuri, unde este Tatil lor, adeca
intr'un loc fnalt de tericire §i nemurire.

av

IA CERERE.

«Sfintésci-se numele tius.

INT

»Numele lui Dumnezeu este sfint prin sine
insugi“ (Luca, I, 49). Ins#, nof sintem datori a-1
face sfint sau a-’l sanctifica, mai intif intru noi,
vietuind intr'un chip potrivit cu sfintenia, ar#-
tindu-ne fif vredniei ai unuf Tatd, carele este
Intra tot sfint, indeplinind legile sale, cari sint
spunerea sfinfeniel sale. Sintem datori de ase-
menea a-l sfin¢/ inaintea altora, aritind simfi-
mintele néstre dinljuntru prin virtutile néstre,
»sldvind prin faptele néstre pre Tatil nostru
carele este in cerfuri“ (Mat., V, 16).

Ast-fel, prin intifa cerere, noi cerem harul luf
Dumnezeu pentru a pune in practici acéstd po-
runcd a Domnului, carea cuprinde pe téte cele-
l-alte: ,Fit! des#ivirgi{i precum Tatil vostru cel
ceresc desavirsit este“ (Mat., V, 48), si acéstd
a trefa porunca a legei: ,S& nu fai numele Dom-
nulul Dumnezeului tiu indegert“. In adevir, a
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sfinfi numele lui Dumnezeu, este a-'l respecta,
a-] cinsti, a 1 ne inchina, a nu face din el nici
un abuz; a-l slivi tot-de-una prin cugetirile, sim-
fimintele, cuvintele i faptele noéstre.

Intifa cerere este deci un act de credints, de
nidejde gi de dragoste.

A DOUA CERERE.

«Vie imp#ritia tas.

Numai Dumnezeu este impiratul lumel; el
impéariteste gi va Impiiriti tot-de-una prin a tot
puternicia sa; insi 6menii abuzézi adese-ori de
libertatea lor pind la aceea de a pune Impro-
tiva descoperirilor lui Dumnezeu, cugetarile lor,
§i a nu se supune legilor dumnezeesti; ef se pun
ast-fel Intr'o stare de rescéld improtiva Jui Dum-
nezeu. Prin cuvintele: , Vie impdrdtia ta /“, ne
plecim inaintea a tot puternicel lul Dumnezeu,
§i ast-fel facem act de credingd ; recunbgtem ci
el are dreptul de a Impardti asupra spiritelor
gi asupra inimilor, ca §i asupra a tétd natura
fizicd; ne aritam dorinta ca tofi Omenil si re-
cundscé a tot puternicia lui Dumnezeu asupra lor
ingigl §i s4-1 inchine t6td viéta lor; eu chipul
acesta facem act de dragoste.

Dupé Sfintul Pavel, ,impirdtia lui Dumne-
zeu este Tmparitia harulul, care constd in drep-
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tate, In pace si in bucuria ce di Sfintul Duh¥
(Epist. citre Rom., XIV, 17). Cerind ca ea s
vie, dorim ca toff 6menii si vietuéscd in drep-
tate; si aibi intre el pace; si se bucure, in
tundul inimeY lor, cu acea bucurie dumnezeésci,
cu acea fericire ce di buna constiints, sub in-
riurirea Sfintului Duh. Acésta e adevirata im-
pérdtie a lul Dumnezeu, care nu se arati in a-
fard, gi care este inlduntrul nostra (Luca, XVII,
20, 21).

Insé impérdtia lui Dumnezen se arata in lume,
prin adevirata religiune. Mintuitoral a voit si
ne aducd aminte neincetat, in rugiciunea ce ne-a
dat, ca nol sintem datori a lucra pentru intinderea
impiritiel lui Dumnezen in lume, respindind ade-
varul si ficind cunoscuti sfinta Bisericd, care
este singura pistritére a adevirului; cicl Bise-
rica este imparitia lul Dumnezeu in acésts lume,
adecd domeniul unde el Impériteste ca stapini-
tor, in care i se di respectul ce i se euvine.

De ére-ce impirdtia lui Dumnezen nu-'si va
avea indeplinirea decit in lumea viitére, cuvin-
tele: wie imparatia ta, sint un act de nadejde,
(0 nédzuin{d citre zina in care, desficuti de le-
giturile corpului muritor i stricicios, vom f
fericifl eu Tisus Christos, in stipinirea vecinicd
a lvi Dumnezeu.
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A TREIA CERERE.

«Faci-se voea ta precum in cerlit
§i pre pimints.

Legea care di omulul caracter moral, adecd
congtiinta, ca si legile pozitive, este rostirea
voinfel lui Dumnezeu. Acéstd vointi este regula
tot-de-una wurmatd in ceriii; acel ce se bucurd
acolo de fericire nulucrézi decit sub imboldirea
bineficitére a vointel dumnezeegti, nu de sili,
ci de liberd vointi, de-a pururea in armonie cu
cea a lul Dumnezeu. Pe pamint nu este aga, de
¢ind picatul strimogesc a adus intunerecul in
mintea omului gi inclinarea spre riu in inima
Ini, Cu téte acestea fie-care om este dator si se
siléscd, cu ajutorul harului lul Dumnezeu, de a
reageza intr'insul armonia intre lege si faptele
sale, de a nu avea alti reguld decit vointa lul
Dumnezeu; trebue si dorésci ca aga si fie la
totl 6menii, pentru ca buna rinduiali s% dom-
néscd in indivizi ca §i In societity.

Recunoseind vointa lui Dumnezeu ca unica
lege, facem act de credin{d ; privind spre ce-
rili, unde domnegte vointa dumnezeéses, si luind
cerful de model pentru buna rindufali pimin-
téscd, facem act de nadejde ; dorind, cu o do-
rin{a reald gi activi, ca t6td omenirea si fie cir-
muitd ca lumea ceréses, facem act de dragoste.
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A PATRA CFRERE.

«Pinea ndstrX cea spre fiintX
didne-o néui ast-zl».

Mintuitorul ne invatd, ci noi sintem fata de
Dumnezeu, in atirnare desdvirgitd, atit in pri-
vinta celor timporale eit si in privinta celor spi-
rituale. Omul nu are cele trebuincidse ale vi-
efel, nici chiar viéta, decit prin harul lui Dum-
nezeu, Faptul c# trieste, este urmarea actulul
creator ce i-a dat fiinta; si, dacd trieste, este
pentru-ci Dumnezeu vrea si-i tini viéta.

In fie-care zi sintem datori a cere dela Dum-
nezeu pinea ndstrd, pentru-cd noif n’o putem
avea decit din darnicia Lui. Nu trebue si ce-
rem decit pfnea zilei, cicl nu stim daci mine
vom mai fi in lumea acésta. ,Nu vi grijiti de
ziua de mine, a zis Iisus Christos, ci diua de
mine se va griji de sine; ajunge zilei riutatea
el“ (Mat., VI, 34).

Dacé Dumnezeu ne di mal mult decit avem
trebuin{d, nu ne di pentru ca si intrebuintdm
réu acel prisos, ci pentru ca si fim iconomi cre-
dinciosi fatd cu aprépele, si si ne socotim eca
mijlocitorii Providentel fati cu el '

»Nu numal cu pine va trii omul, ¢i cu tot
cuvintul ce Yasd din gura luf Dumnezeu“ (Mat.,
1V, 4); cicl el este format din o indoiti sub-
stantd: spiritusld si materiald. Cuvintul luf Dum-
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nezeu este plnea sufletului; dupd ecum pinea ma-
teriald este principalul element al vietei corpuluf,
ast-fel cuvintul lui Dumnezeu este elementul
vietel spiritulu), i nol sintem datori si cerem
dela Dumnezeu pinea spiritulul nostru ca gi pi-
nea corpulul nostru,

Mai este o pine: aceea a Euharistiel, care
insufleteste de o datd i sufletul §1 corpul no-
stru, comunicind sufletului pe insugi Tisus Chri-
stos, carele este viéfa, §i sfinfind corpul care
slu]egte ca mijloc pentru acea divind comunicare,

Sintem datori si cerem dela Dumnezeu in fie-
care zi si ne faci vrednici de a ne impirtisi
cu acea pine a vietel, ori in realitate, ori do-
rind, si de a ne da téte elementele vietel spi-
rituale si corporale,

Ast-fel credinta ne face a recunéste in Dum-
nezeu pe autorul vietel nostre; nddejdea ne face a
nizui la viéta inaltd, al cirel principin este insugi
Dumnezeu; dragostea ne face si cautim tdte
mijlocele de aslivi pe Dumnezeu prin fapte de
indurare sufletéscd gi trupésci citre apripele.

A CINCIA CERERE.

«Si ne Yarti néuX gresalele nés-
tre, precum §i nol Yertdm gresitilor
nogtrn

Fatd en Dumnezeu sintem niste datornici; ii

sintem datori chiar fiinta néstrd. Deci, cuget-
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rile spirituluf nostru, simtimintele inimeX néstre,
téte actiunile vietel néstre siot ale lui Daca-i
ripim ce va din existenta néstra, sivirgim far-
tisag §i ne punem tatd cu dinsul in stare de
vinovatie. Cine ar putea si se laude ci a trait
numal pentru Dumnezeu, ¢i a urmat in totul
dupa legile luY, ci i-a inchinat téte cugetirile,
simfimintele si faptele sale? Cef maf drepti pici-
tuese adese-ori, si ,acel ce zice ci e firi de
pécat, se ingéld Insugl pre sine“.

Prin urmare, in fie-care zi, sintem datori si
recunéstem, cam credinta, cd Dumnezen are drept
la totd existenta néstra; si nadajdaim dela bu-
nitatea lul fertarea datoriilor néstre; si reinoim,
prin dragoste, hotirirea de a ne face mal putin
vrednici de mustrare.

lisus Christos ne a invitat c& Dumnezeu nu
va fi induritor citre nol daci i nof nu vom fi
cdtre alfil. Totl émenil sint legati intre ef prin
drepturi gi datorii unii citre altii. Insé, se in-
timpli forte adese-orl, ci omul vrea si covirgésci
drepturile asupra datoriilor; ci-’si maregte drep-
turile si-'s1 fmputinéza datoriile; din acésta Tasa
© protivnicie din care se nagte neorinduiala cu
urmarile ei.

Dumnezeu voegte ca émenit sd-'si ferte unul
altufa gresalele, si a pus Yertarea semenilor lor
ca mdsurd a Yertdrel lor din partea Sa. Pentrn
acésta Iisus Christos a zis: aDe veti Yerta 6me-
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nilor gresalele lor, Yerta-va gi véua Tatél vostra
cel ceresc. Iar de nu vetl lerta Omenilor gresa-
lele lor, nici Tatil vostru nu va Yerta véud gre-
galele vostre“ (Mat, VI, 14, 15).

Omul, fertind pe fratele siu, indeplinegte ci-
tre el dragostea, care este desavirgirea Jegei;
nadijdueste in indurarea lui Dumnezeu, care
va Yerta gresalele néstre; vede, prin credin{a,
in aprbpele siu, pe insugi lisus Christos carele
a zis, cd fapta din dragoste, ficutd aprépelui,
va privi-o ca ficutd lui Insusi.

A SESEA CERERE.

«$i nu ne duce pre nof in ispiti».

Ispita este o ingrdamidire de Tmprejuriri cari
ne pun in primejdia de a pacitui. Ispitele vin
din plecarea spre riii si din nestiint3, care sint
urmirile pécatului strdmogesc. Satana, caruia
Dumnezeu ia Ingidduit si cerce pe om, cautd
a1 amégi, abuzind de nepriceperea lui pentru
a1 infitiga gresala sub aparentele adevirului, §i
a-'l face s& picituéscd contra credinfei; abuzind
de plecarea lul spre riu pentru a-I infitiga acel
rdu ca izvor al fericirei,pentru a-l face si calce
legile congtiintel si poruncile lui Dumnezeu,
pentru a-i infitiga lumea acésta ca singurul scop
al nidejdilor lui, plicerile gi bogitiile ca sin-
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gurul lueru vrednic de activitatea lui. Luindu-se
dupd aceste insufliri diavolesti, omul perde cre-
dinta, nidejdes gi dragostea; se desparte de Dum-
nezeu in lumea acésta, si Dumnezen va intiri
acéstd despdrtire prin o hotédrire vecinici.

Insd, dacd gi Dumnezeu a ingiduit lul Satana
de a ispiti pe om, a insircinat pe Ingeri de a-'i
insufla invétdturi si cugetdri bune; a pus la in-
demina lui harul care-’l luminézi si-’l indémnd
la bine, care-’]l pune intr'o stare in care, in li-
bertate, péte voi adevarul in locul minciunei,
binele in locul riului. Cu téte acestea, fiind-ci
negtiinta si plecarea spre rau au in el o inri-
urire férte adese-ori hot#ritére, omul este daitor
88 cérd dela Dumnezeu ca si nu lase pe Sa-
tana a-l impresura cu ispite prea ademenitére;
sau dacd il lasd, pentru a ne pune in starea de
a-i da semne mai vidite de Iubirea néstrd, sa
ne ajute in lupti si sd ne facd si biruim.

A SEPTEA CERERE.

«Ci ne isbiveste de cel Rius.

Acest Riu este Satana, ingerul cizut, carele,
cu ingeril s#i cel ril, se silesc a trage pe om
in nefericirea vecinicd pe care el au meritat-o.
El e personificarea rdului precum Dumnezeu e

4 2, v ) » 7
personificarea binelui. Numal c¥, Satana este fdp-
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turd, si daci Dumnezeu 'i-a ingiduit o inriurire
rdu ficdtére pentru a cerca pe om, acea inri-
urire e tot-de-una supusi a tot puterniciel dumne-
zeest], care péte si ne scape de ea.

In Biserica de Ristirit urmézi tot-de una dupd
rugéciunea domnésci acésti proslivire, luatéd
din Evangelie:

»,Cé a ta este Tmpéritia gi puterea si slava,
in veci vecilor. Amin“.

Acésta e prescurtarea rugéciunel insasi si mo-
tivul pentru care 'i-o adresim lui Dumnezeu, Noi
il rugim, pentru-cé el e imparatul nostru §i pentru
ci-i datorim supunere; pentru-ci el e A Tot
puternic, si ci péte sé ne dea tot ce-i cerem
ca drept si bun; pentru-ca téte fapturile pe cari
le-a zidit sint datére si cinte slava gi laudele
Lul in t6td vremea

Cuvintul amin (= aga sa fie) se intrebuinté-
zé la sfirgitul tuturor rugiciunilor Bisericel. Este
pecetluirea, cu un cuvint, a tot ce s'a zis; este
ca prescurtare a simtimintelor de credintd, de
nidejde gi de dragoste ce atrebuit sa Tnsotéscd
tote cuvintele ce a rostit gura néstra.

Invatindu-ne Rugaciunea Domnésca, Domnul
n'a voit si zicd ci ea ar fi singura rugiciune
ce trebue sd zicd discipulil sii; el nu voeste ca,
precum paginii sau rduntdcfosii Iudel, sd privim
rugiciunile lungl ca adeviratul cult cuvenit lul
Dumnezeu; insi el a aprobat, prin exemplul siu,
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rugéciunile insotite de simtiminte n raport cu cu-
vintele. Pentru acésta Biserica, luind sim{imintul
ca bazi a adeviratului cult, a voit ca acel sim-
timint sd fie aritat prin rugiciuni vocale, cari
téte nu sint deeit desvoltarea si explicarea Ra-
gécianei Domne§ti. Aceste rugiciuni formézi
caltal public, despre care vom vorbi maila urma.

Cultul, inteles fintr'un chip strict, adecd, in
intelesul unui respect de adora{iune, nu péte
sd se raplrte decit la Dumnezeu. Lui numai, in
adevir, i se cuvine respectul desivirgit al cu-
getérilor, simtimintelor, vietel néstre; lui numal
i se cuvine mirturisirea acestor simtiminte, prin
rugiciuue.

Dar Biserica Catolici de Risdrit nu crede céd
se improtivegte poruneei intifa, autorizind un
cult secundar care se adresézid Sfintei Feciore,
ingerilor gi Sfintilor, numai ca, acest cult se-
cundar si se find in dre-cari condifiuni, carl
sd-’l deosebésci bine de adorafiunea cuvenitd
numai lul Dumnezeu, Cultul secundar constd mail
intii in onérea si respectul dat acelora pe
cari Dumnezeu insusi I-a ales, fie prin o naturd
minunat, fie prin Insdrcinarea bineficitére ce
le-a incredintat cu privire la noi, fie prin anume
daruri sau puteri; el constd apoi in chemarea
intra ajutor, care chemare nu trebue a se ames-
teca cu ragdciunea propriu zisd, care este sem-
nal adoratiunei. Prin rugéciune inchindm lul
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Dumnezeu Intréga néstra fiintd; prin chemarea
in ajutor, cerem numai ca Sfinta Feci6rd, in-
geril gi Sfintil si Indrepteze c#tre Dumnezeu
rugiciunile lor pentru nol. Ne adresim la el
ca la nigte frati ce sint in slavd gi caril au
mal multd apropiere de Dumnezeu ca noi. Le
cerem rugiciunile lor precum cerem pe acelea
ale fratilor nogtri ce sint ined in acéstd lume.
Mértea n’a rupt legiturile dintre credineiosi;
gi Ingeril chiar sint frafil credinclogilor, dupd
invititura cea descoperita.

Este deci o deosebire mare intre cultul cu-
venit lul Dumnezeu si cultul secundar dat In-
gerilor gi Sfintilor. Biserica autorizind acest cult
secundar, nu infringe intifa porunci, care o-
preste numal de a avea un alt Dumnezeu de-
cit pe cel singur adevirat, adeci, de a adora
pe un altul.

A DOGUA PORUNCA.

«SA nu-'tI facl tie chip cloplit,
nicl vre o aseminare a cite sint
in cerli sus si pre pXmint jos, in
ape §i sub paAmint; sX nu te tnchin?
lor, nict s slujest! lors,

Prin acéstd poruncd Dummezeu a oprit de a
face idoli pentru a-'i adora. Nu este deci slobod
a infitiga o fapturd Ore-care, fie din lumea ne-
vazutd, fie din lumea viizutd, pentru a face din
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ea obfectul cultului inalt ce se cuvine numal
lui Dumnezeu.

Infitisarea in sine insasi, sau icéna, nu este
oprits, chiar in locul cel sfint. In adevir, Dum-
nezeu, carele a oprit de a face idoli, a poruncit
lul Moisi de a pune pe chivotul legei chipurile a
doi heruvimi de aur, in partea spre care se in-
drepta poporul cind cidea cu fafa la pamint
inaintea luf Dumnezeu (Exod, XXV, 18 gi-urm ).
Dumnezeu a poruncit larisi de a face chipul
gérpelul de aramid cérula f-a dat chiar un ca-
racter miraculos, fiind-c# Israilitii carii putean
si-'] vada, erau vindecati (Num., XXI, 8si ur-
mitoérele).

Dumnezeu a autorizat deci sfintele icone gi
cinstirea lor; el a oprit numai idolii, adecd ic6-
nele fapturilor ce le-am preface in dumnezej. Chiar
chivotul pe care erau pusi heruvimii, din po-
runca lui Dumnezeu, era o icdnd si infitiga,
dupi David, scaunul pe care steteau piciérele
lui Dumnezeu (L Cron, XXVIII, 2). $i acea
ieéni era obiectul unel einstiri aprobatid de Dum-
nezeu. lisus Navi a dat pilda despre acésta cind
a stat cu fata la pimint pind séra inaintea chi-
votulul; si toti batrinii lul Israil au facut ca
el (Iozua, VII, 6).

Biserica de Rasirit explicé limurit a déua po-
runcs, cicl 1. opreste idolii, adecd chipurile ci-
rora le-am da un cult ca la nigte dumneze; si 2.
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aprobi icdnele cuviése carl ne aduc aminte de
Dumnezeu, de Sfinta Feciora, de Ingeri si de Sfintf,
precum si cinstirea ce se did acestor icone.
Cinstirea ce ea incuviin{éza nu este nicl cum
adevaratul cult, care constd in credints, nidejde
gi dragoste; ea este numai o onére datid acelora
pe cari Dumnezeu insusi i-a indltat la un rang
superior, onére care la urma urmelor se di tot lui
Dumnezeu, carele este adorat intru sfin{i, Din
punctul de vedere ortodox, icénele, dupi cuge-
tarea sintulul Grigorie cel Mare (Cart. IX, epist.
9), sint semne cari, ca gi scrisul ne dau ideea
lucrurilor religiése §i neinsufli simtiminte bune,
dindu-ne mal multe cunostinte. Dumnezeu poéte
arita prin ele puterea sa ca si prin sérpele de
aramd pe care Moisi I'a indltat in pustie. Insd
nu e icona care are puterea; ea este numai un
instrument in minile luf Dumnezeu. De méstele

sfintilor se péte zice acelag lucru ca si despre
icone.

A TREIA PORUNCA.

«S¥ nu Ya¥ numele DomnuluY Dum-
nezeulu!l t3u indegert»

A abuza de numele lul Dumnezeu, este 1. a-1
intrebuinta fird judecatd si cu usurinty; 2. a-l
chema eca martur in sprijinul minciunel; 3. a-1
blasfema.
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Crestinul nu trebue vre o daté s rostéscé nu-
mele lui Dumnezeu decit cu respect gi pentru
motive inalte; ciicl acestnume este sfint si tot-
de-una trebue si ne producd simtiminte de ado-
ratiune ce se cuvin Fiintel prea inalte, care mne-a
creat si cireea datorim téte momentele existentel
néstre.

Dumnezeu este adevar, si a-'| chema ca martur
¢ind mirturisim pentru mineiuni, este a-'l necinsti.
Jurémintul fals este unul din pécatele cele mal
grele, fiind-cd ficindu-l, vatimim insdgl esenfa
lui Dumnezeu si tigiduim in practicd exis-
tenta Lui.

Blasfemia este o necinste datdi lui Dumnezeu
insugl, Este destul si zicem cd nici o datd ea nu
trebue si intineze gura unui om cu minte, cu
atit mai virtos gura upul crestin.

A PATRA PORUNCA.

«Adu-tY aminte de ziua Simbetel
ca si o sfintest! pre ea. Sése zile
lucrézi §i 1 téte lucrurile tale; Yar
ziua a séptea este ziua Domnulul
Dumnezeulul tius.

Dumnezeu a ficut lumea in gése zile, iar in
ziua a géptea s'a odihnit. Séptimina este ast-fel
consacratd prin vointa si exemplul lui Dumne-
zeu insugl. Sése zile sint pentru lucru, iar a
géptea, pentru odihn, consfintitd de religiune.
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Sub legea mozaics, ziua de odihni era cea de
pe urmid a sdptiminel sau sabbat (simbitd); sub
legea néud trebue si tinem intifa zi (Duminicd),
in aducerea aminte de invierea lui Tisus Christos,
carea a fost incoronarea gloriési a marel opere
pentru sfintirea omului,

Acéstd schimbare s'a ficut chiar din timpit
apostoliel; cicl se vede in Faptele Apostolilor
(XX, 7) ca priimil crestini se adunau, cu Apo-
stolil, in ziua cea dintii a sdptiminei, pentru
a fringe pinea, adeci pentru a sivirsi Sfinta
Cind Euharistici. De pe atune! se chémi ziua
acésta Duminica, adeci ziua Domnulai (Apoc.,
I, 10).

Afard de odihna in ziua a géptea, Dumnezen
agezase in Legea veche serbiitori pentru préz-
nuirea intimplérilor in care el aritase puterea
sa intr'un chip mai strilucit; si zile de poci-
intd pentru a face pe poporul siu sd-'s1 spi-
séscé gresalele sivirsite.

Biserica Ortodoxi, credinciési acestor invité-
minte dumnezeesti, a orinduit serbitori gi zile
de pocidints, cari trebuesc a fi sfintite, ca si Du-
minica, de citre toti credinciosii.

Serbitorile maj insemnate sint:

1. Nagterea Sfintei Feciore, Maica lui Dum-
nezeu;

2. Intrarea in biserici a Mafcel Domnului.
3. Buna-Vestire.
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4. Nasterea lui lisus Christos sau Criciunul.

5. Epifania sau Aritarea Sfintel Treimi la Bo-
tezul lui Iisus Christos.

8. Intrarea in Bisericd a Domnulul Iisus Chri-
stos (Intimpinarea).

7. Schimbarea la fati a Domnulul.

8. Duminica Stilpirilor sau intrarea biraitére
a lui Tisus in Terusalim. ‘

9. Pastile san Invierea Mintuitorului.

10. Inaltarea.

11. Cincizecimea, in aducerea aminte de po-
gorirea Sfintului Duh preste Apostoli gi de Sfinta
Treime (Duminica mare).

12. Inaltarea Sfintel Cruel, in aducerea aminte
de crucea aflatdi de impiratésa sfinta Elena.

13. Adormirea Maicel Domnului.

Zilele de pocainta rinduite de Bisericd sint:

1. Postul mare, care fine in tot timpul celor
patru-zec de zile de dinaintea serbitérel Pastilor,
i care a fost asezat in aducerea aminte de pos-
tul Mintuitorului in pustie.

9. Mercurile i vinerile de peste siptimind,
in expiarea tridarei lui Iuda si a mortel lul
Iisus Christos.

3. Postul Crictunului, Adormirei si Aposto-
lilor, agezate ca pregitire pentru gerbitérea nag-
terel lui Iisus Christos, Adormirel Sfintel Fe-
ciére si Apostolilor, préznuiti la un loc a déua
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zi de serbitérea virfelnicilor lor, Sfintul Petru
si Sfintul Pavel.

In timpul Duminicilor si al celor-l-alte zile

_ de sarbétére rinduite de Biserics, cregtinul tre-
bue: 1. a nu lucra; 2. a se ocupa de fapte re-
ligiése; ciici odihra trebue sfinfita, si legile lui
Dumnezen si ale Bisericel s’ar cilea mal mult
prin neorindufald si lenevire decit prin lucru,

Pentru a sfinti Duminicile si serbitorile, tre-
bue: 1. a fi de fati la liturgie sau alte rugi-
ciuni cari forméza cultul public, si la propove-
duirea cuvintului lui Dumnezeu; 2. a ne indeletnioi
in particular cu rugiciuni si cu lectur! evlavidse,
mal cu sémd cu cetirea Sfintel Seripturi; 3. a
face milostenil si alte fapte de dragoste cresti-
nésca.

Dupé cum se caled legea lul Dumnezeu sia
Bisericel nesfintind ziua a géptea a siptiminet
si zilele de serbiitére, tot aga se picitueste im-
protiva legel dumnezeesti petrecind cele-l-alte
zile in lenevire. In adevir, lucrul este obliga-
tor pentru tofi in timpul zilelor de lucru, precum
gi odihna in zilele in cari acéstd odihni trebue
tinutéd, Fie care, deci, e dator si lucreze dupéd
starea in care I'a pus dumnezeésca Providents,
§i a sfini luerul siu prin rughciunea zilnick gi
prin intentiunea constanti de a face vointa lui
Dumnezeu tot-de-una.
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A CINCIA PORUNCA.

«Cinsteste pre tatil tiu si pre
muma ta».

Cinstea cuvenitd parintilor aduce indatorirea
neapirati de a-i Tubi, de a-'f respecta, de a-'I as-
culta, de a le da ajutor in béle si la batrinete,
de a ne ruga, dupd mértea lor, pentru mintuirea
sufietelor lor si de a indeplini cele din urmd
vointe ale lor.

Dumnezeu a inceput al doilea gir de porunci
cari cuprind datoriile néstre citre apropele, prin
aceea care se rapértd la pirinti, pentru a ne face
si intelegem ci familia trebue a avea primul
rang in inima néstrd, §i ci la ea trebue si se
rapérte primele néstre datorii, in urma acelora
ce avem de indeplit citre Dumnezeu. '

Sub Legea veche, Domnul dedea o mai lungi
viétd acelora ce-’si indeplineau in totul datoriile
citre parintii lor (Gen, XXXVII) gi pedepsea
cu mérte pe acel ce-1 necinsteau (Exod, XXI, 16).

Sub Legea néud, Dumnezeu respliteste gi pe-
depseste, de ordinar, in chip spiritual. Aceia,
dar, ce nu-'si indeplinesc datoriile citre pirintii
lor, sint vrednici de morte spirituala sau de
osindi; far acel ce le indeplinese vo. fi respld-
titi cu viétd vecinicd si intru tot fericitii, cdci
Dumnezeu i1 va binecuvinta si le va da harul
siu pentru a indeplini cele-l-alte datorif.

——ef———
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A SESEA PORUNCA.

«*3 nu ucizls,

Porunca este generald. E oprit omulul a se
ucide pe sine insugl, ori de a ucide pe altii. Si-
nuciderea este interzisi ca si omuciderea.

Prin acest cuvint de pe urmi, se intelege o-
morul sivirsit de cdtre un om asupra altul om
cu intentiunea pozitivi de a1 sivirsi.

Numai Dumnezeu are drept de viéti si de
mérte asupra omulul. Insi, punind buna rindufala
ca temelie a toviriigiel omenegtl, el a impirtasit
puterilor legiunite drepturi pentru pastrarea le-
gilor fundamentale ale societitel. Nu trebue dect
a se privi ca omucidere opritd pedépsa cu moérte
aplicatd celor ce au infrint temeliile ordinei so-
ciale am 1inlesni crime, de exemplu, prin a-
sasinat.

Nu se poéte Yarigi privi ca omucidere opriti,
omorul ce se sivirgeste, in caz de legitimi a-
pirare a sa, a patriel sale, a familiel sale si,
in general, a aprépelul siii pe nedrept atacat.
Ba am fi i pirtagi la omucidere dacs, din lagi-
tate, n'am da ajutor celor ce sint in primejdie,
cici am inlesni cu chipul acesta erima de o-
mucidere.

Dacii, in cazurile de legitimi ap#rare, cel care
atacd este omorit, omoritorul nu e vinovat de
omucidere; acéstd mérte péte fi privits ca dréptd
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pedépsd a unui act contra cirufa aveam dreptul
s& ne aparim pe nol ingine sau pe altil.

Sinuciderea este o adevirati omucidere, cact
nof nu avem mai mult drept asupra propriel
néstre vietl, ca asupra vietel altora. Numai Dum;
nezeu, care ne-a dat-o, pbte si ne-o ia.

Daelual este improtiva poruncel a sésea a lul
Dumnezeu, cict in duel omul igi primejdueste
propria sa viétd si aduce lovire vietei aprépelul
séu. Mortea, care este urmarea unui duel, este
an omor tot atit de vinovat ca §i asasinatul.

A SEPTEA PORUNCA.

«S% nu preacurvestls.

Casatoria este legea fundamentald a familiel,
gi familia este temelia societitel intregi, Prea-
curvia, sfirimind legitura casatoriel, punind, in
familie, un principiu de nelegitimitate si neorin-
duiald, ataci deci insasi societatea. Jacé pentru
ce Dumnezeu a ficut din ea oblectul unei opriri
anume. Acel ce despretuesc acéstd oprire se res-
cbld tot o dati improtiva unei legi formale a
lui Dumnezeu si improtiva chiar a temeliilor
societitel. EI savirgesc o crim#, care, in Legea
veche, era pedepsiti cu moérte din porunca Ini
Dumnezeu. Sub Legea néus, el pune pe acel ce
ge fac vinovafl de acéstd crimi, ca sd ‘zic asa,
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.In afari de familie §i chiar de societate, fiind-ci

nu li se di voe de a incheea o néuy cisatorie,
dupd ce au intinat primul lor angajament, care
péte fi rupt legalmente in urma crimei lor.

A OPTA PORUNCA.

«S% nu furls.

Prin acéstd porunci este oprit de a-'s1 Tnsugi
cine-va, prin ori si ce mijloc, ceea ce este al
altuia.

Proprietatea este pusi cu chipul acesta in ran-
gul principiilor fundamentale ale societdtel ome-
nestl, si tot ce aduce lovire proprietitei, este o

ViDna.

Nu pécitnim numal contra acestet porunci
prin furtisagul propriu zis, adecs prin luarea cu
de-a sila sau prin viclenie a lucrurilor sau va-
lorilor altuia, ci gi pricinuind pagube; ficindu-ne
camitari; ingelind ori in privinta greutitel, ori
in privinta calititei banilor sau marfurilor; ne-
pléitind datoriile; neindeplinind congtiintios da-
toriile sarcinel pentru care priimim vre o plati;
profitind de vre o nenorocire mare publicd pen-
tru a ridica din cale afara pretul ére-ciror mir-
furf; intrebuintind mijléce hotest! pentru ridica-
rea sau sciderea valorilor publice, si a profita
de acésta Tn pagnba altora.
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In sfirgit, tot ce aduce lovire proprietitel al-
tula, intr'un fel Ore-carele, este oprit de legea
lul Dumnezeu.

A NOUA PORUNCA.

«S& nu mirturisegt! m¥rturie
mincinésd improtiva aprépe-
lut t3u».

Aprépele se bucurd de ondre, §i, precum nu
se cuvine a-i ripi proprietatea, tot asa nu tre-
bue si-I atingem nici ondrea.

Atingem onérea aprépelui, c¢ind dim impro-
tiva lul mirturie mincinésd inaintea tribunale-
lor; ¢ind contribuim cu stiin{d la osindire ne-
drépts; cind aducem la judecati o plingere
nelegitimi; cind zicem sau cugetim riu de ci-
ne-va, tiri a fi obligati la acésta in congtiin{a.
Omul e obligat in congtiintd de a cugeta si a
zice réu de acel ce s'au ficut vinovati de crime
contra societdfel, cind acésta este de trebuintd
pentru a lumina justitia. Se indeplineste atuncl
o datorie sociald, si vinovatul, care a atacat so-
cietatea, perde téte drepturile sale la ondrea de
care el insusi ¢'a desficut prin crima ce a si-
virgit.
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A ZECEA PORUNCA.

«S4 nu poftest! casa aprépelul
tiu, nicl femeea lul, nicl sluga luf,
nicY slujnica lul, nict boul InY, nict
asinul InY, nicl téte cite sint ale
aprépelul tius.

A pofti este adori sid castigim, prin mijléce
nedrepte, ceea ce este al aprépelul.

Ast-fel, gindul de a face riu este oprit tot pe
atlt ca gi fapta rea; pacatul, de si este numail
inliuntrul omului, e tot picat. Toétd gindirea,
t6td dorinta care are de scop un lucru oprit,
intinéz& spiritul §i inima si le face vinovate
inaintea lui Dumnezeu.

Nu trebue a pofti femeea aprépelui, adeci e
oprit de a hrini cugetdri sau dorinte adultere.

Nu trebue a pofti bunurile aprépelu, adeci
nu trebue sd céutim a le dobindi pe cal oprite
de lege.

Deosebirea intre Bisericile crestine in privinta legel lul
Dumnezen,

Biserica roman# are cele zece porunci ale lui
Dumnezeu, insi nu le imparte ca Biserica Ca-
tolici de Risirit. Ea face numai una din cele
déud dintiY, care se rapértdi la adeviratul cult
si la cultul oprit, si imparte pe cea de a zecea
in déudi: una, prin care este oprit de a pofti
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femeea aprépelui; alta, prin care e oprit de a
pofti bunurile lui. Ea are deci ¢rel porunci carl
se rapértd la Dumnezen, i gépte carl se rapbrtd
la aprépele. !

Acésts impartire este dupd bunul plac §i nu
gse pbte vedea pe ce se sprijinegte Biserica ro-
man3 pentru a face déud porunci din aceea care
este dati ca a zecea in' Decalog. Dupd acéstd
lege, patru porunci se rapértd la datoriile catre
Dumnezeu si gése la datoriile citre apropele.

Biserica Catolicd de Risirit a respectat acéstd
fmpirtire ast-fel cum a fost datd de Dumnezen
prin Moisi.

&
®  ®

Se péte zice, in general, ci Biserica romand
invatd o doctrind morald asemenea aceleea a
Bisericel Ortodoxe. Cu tote acestea, trebue a ob-
serva ci, prin gregalele ef in credin{d §i prin
tnoirile ei nefertate in administrarea tainelor, a
phcatuit improtiva cultulul orinduit in intifa
poruncé. A picituit mal cu sémd prin nbua el
invitatursd despre Neintinata Zemislire, a carel
urmare este indumnezeirea Sfintei Fecidre. Mal
multi din teologii el autorizati, intre altil New-
man si Nicolas, au ficut acéstd incheere cu a-
probarea cel putin implicitd a papel gi a epi-
scopilor.

O alti urmare a acestel falge invataturieste
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¢d, cultuluf adresat Sfintel Fecidre i s’a schimbat
natura gi a devenit un adevéarat cult de /atrie sau
de adorat¢iune. Nu maie o simpld chemare intra
ajator, care, dupd inviatitura romanid de acum,
trebue a fi adresatd Sfintei Fecibre; este raga-
ciunea propriu zisd, adecd cultul intemeeat pe
credintd, in puterea trecerei ce are Stinta Fe-
ciérd la insugi Dumnezeu; adecd cultul intemeeat
pe nadejde, in virtutea mijlocirei mai cu folos
din partea Sfintel Fecibre decit aceea a lui lisus
Christos; adecd cultul intemeeat pe dragoste,
care face din Sfinta Feciérda scopul nemijlocit a
tota activitatea religiésa. Ar fi cu greu de cre-
zut pind la ce Intreceri nelegiuite au ajuns scri-
itorii Bisericel romane relativ de Sfinta Fecidri.
Ei nu se tem cel putin de a da ca inspirate
serierile cele mai de rugine in acéstd privints,
precum acelea ale Mariei d'Agréda si ale surorel
Emmerich, luate intocmal dupi evangeliile a-
pocrife, sporite cu inchipuirl neorinduite si con-
trazicdtore ale unor creeri bolnavi.

Biserica romani a ritdcit asupra tuturor po-
runcilor fird exceptie, autorizind deosebirile cu
ajutorul cérora cazamigtii inldturd presecriptiunile
cele mal pozitive. Se péte zice ¢i nu e micl o
indatorire morald de care s& nu pétd scipa cu
ajutorul acestor distinetiuni Yezuitice. Si aducem
un singur exemplu pentru a da o idee despre
acésta: Se presupune un om, carele, din uri im-
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protiva unufa din vecinif sii, voeste a ucide unul
din animalele lui domnestice; acela se ingala si
ucide unul din animelele domestice ale altul ve-
cin. Este tinut el si intéred paguba ? ,Nu, res-
punde cazuistul.—Pentru ce? Pentru-ci el n’avea
gindul s& neidd animalul pe care I'a omorit“. In
Biserica roman# s’au scris o grimada de cirtl mari
pentru a aréta téte cazurile analoge de consciintad
§i a sfirima, prin urmare, tote poruncile morale
§i fnsugl simful moral.

*
® ok

Protestantii au explicat rdu intiia porunci, pre-
tinzind c& nu se péte da Sfintilor un cult secun-
dar de ondre si de chemare in ajutor. EX ames-
tecid chemarea in ajutor cu rugéciunea propriu
zish, de i aceste doud acte religiése sint cu totul
deosebite, Prin rugdciane facem act de credinta,
de nddejde si de dragoste. Prin chemarea in
ajuator, cerem intervenirea Sfintel Fecidre, a in-
gerilor gi a Sfintilor pe lingd Dumnezeu. Nu
facem din ei mijlocitori, cici nu e decit un mij-
locitor, lisus Christos; insa le cerem de a fi in-
tervenitori pentru noi, ca prin meritele Singuru-
lnl Mijlocitor s& dobindim dela Dumnezeu ha-
rurile ce ne sint de trebuinti.

#*
® %

Biserica anglicand onorézd pe Sfintf, dar nu-{
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chémé in ajutor, pentru-ci ea a priimit, in a-
" céstd privintd, zipicéla si gregala protestantilor.

Biserica anglicand gi Bisericile protestante ex-
plici réu a doua porunci, care opreste inchinarea
la idoli, pretinzind ca ori-care icond respectatd
este un idol. Ele se pun ast-fel in contrazicere
cu insagi Sfinta Scripturd gi nu tin sémid ci
Dumnezeu a oprit numai iconele ce ar fi si le
adorim ca pe nigte dumnezei, adecéd idoliX propriu
" zigl.

§‘Aceste Biserici contrazic deopotrivd Sfinta
Scripturd, pretinzind e nu trebue a cinsti mog-
tele Sfinfilor. EX ratécese, cicl corpurile. Sfintilor
au fost tot-de-una, in Vechiul i in Noul Testament,
obiectul unul mare respect, ca unele ce au fost
sfintite de Sfintul Duh, gi cari au slujit ca or-
gane ale unor suflete sfinte.

Cit pentru poruncile morale cuprinse in legea
Ini Dumnezeu, Biserica anglicand gi Bisericile
protestante le priimese in sensul lor hot#rit gi
lamurit; ele nu au cazuigéi pentru a le schimo-
nosi.



EEL
DESVOLTAREA EVANGELICK A LEGEI LUI DUMNEZEU.

Legea evangelicd datd de Tisus Christos pe
un munte din Galileea, nu este protivnica legel
fudaice datd prin Moisi pe muntele Sinal. $i
una gi alta are obirgie dumnezeésca. Numai, le-
gea evangelicd este desvoltarea celei dintil §i
aplicarea ei mal desivirgitd. Ea este prescurta-
rea a tota morala cregtind, dupd cum legea din
Sinai era prescurtarea 2 téta morala mozaicd.

Tisus Christos a dat legea sa fn néud hotd-
rirf numite Fericiri, pentru-cd incep cu cuvin-
tul Fericiti. Mintuitorul a inceput hotaririle sale
prin acest cuvint, pentru a face g3 se intelégd
o4 adevirata fericire, in acéstd lume, constd in
shvirgirea virtutel gi cd prin ea capatim fericirea
gi in lumea viitére.

Taci acele néud Fericirl:

1. ,Fericifi cel sdracl cu duhul, cé acelora
este impardtia cerfurilor.
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2. ,Fericiti cei ce pling, ci acefa se vor min-
gila.

3. ,Fericitl cel blinzi, ¢4 acefa vor mogteni
pamintul.

4. ,Fericiti cei ce fliminzesc §i Insetogézi
de dreptate, ci acela se vor situra.

5. ,Fericifl cel milostivi, ci acefa se vor
milui. :

6. ,Fericifi cel curati cu inima, c# acefa vor
vedea pre Dumnezeu,

7. ,Fericitl ficitorii de pace, ci acela fiil iui
Dumnezeu se vor chema.

8. ,Fericiti cei izgoniti pentru dreptate, c&
acelora este Impérifia cerfurilor.

9. nFericitl veti fi ¢ind v& vor ociri pre voi
§i v vor goni §i vor zice tot cuvintul riu im-
protiva véstri, mintind pentru mine;

»Bucurati-va si vy veseliti, cd plata véstri
multd este in cerfuri; ast-fel s’au prigonit pro-
orocii carif au fost fnainte de voi“.

INTIIA FERICIRE.

«Fericitf cel s¥raci cu duhul, c%
acelora este impiritia cerfurilors.

Spiritul de deslipire, de lepddare de sine in-
sugl, este virtutea de cipetenie a cregtinuluy, care
nu trebue a privi nict lumea, nici bunarile tre-
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catére, ca scopul pentru care el a fost creat; care
nu trebue a se privi pe sine ca scopul pentru
care lumea gi bunurile ei au fost ficute, Spiritul
de lepadare de sine este protivnic egoismului,
care este vitiul cel mal anticregtin. Egoistul se
stimézi pe sine gi se admird in cugetarile sale:
acésta e mindria; el igi Inchipuegte cé totul este
tacut pentru a indestula gusturile si poftele sale: de
aici Yubirea nemisurati de bunurile acestel lumi,
fubire care se preface in robia omului la téte
lucrurile in care el crede c# gisegte fericirea.
Din acéstd robie se nagte o stare destrdbilatd,
care nu pbte fi pentru om deeit un isvor de su-
parari, de ticilogii fizice gi morale, de neno-
rocire.

Cregtinul, prin spiritul de séréicie, ajunge la
an rezultat cu totul opus. Daci Dumnezeu I-a
dat bogitiile, el le intrebuin{ézi nu pentru vre un
scop egoist gi pentru a cduta in ele fericirea sa,
ci ca pe o vistierie al cérel iconom milostiv
trebue si fie el. Dacd este lipsit de bunurile a-
cestei lumi, el isi inalti inima mal pe sus de
dorintele pimintesti si-’st ridicd privirile spre
o lume mal buni, la care va ajunge cu atit mal
sigur, cu ¢it nu va fi infigurat in nigte legaturi cari
ar putea si-llege de lumea pamintésca. Bogat sau
sérac, cregtinul trebue si aibid spiritul de lepd-
dare, si numal cu acéstd conditiune el are, chiar
din lumea acésta, impératia ceriarilor. Ce este

7
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acéstd impirifie, dacd nu adevirul si harul? Si
pbte cine-va si aibd aceste bunuri ¢ind se in-
chind propriilor sale cugetiri, in loc de a su-
pune; prin credintd, spiritul siu cuvintului luf
Dumnezeu? cind isi légid inima de bunurile a-
cestel lumi in loc de a le face si slujéscd pentru
sfintirea sa?

Spiritul lumei, dupid Sfintul Apostol Ién (1.
Epist. a 8. Ién, II, 16), este: ,Pofta trupului,
pofta ochilor si trufia vietei“. Spiritul crestinismu-
lui este cu totul dimprotivi, adeca lepadarea de
placerile trupesti nelegitime, de bogatiile vremel-
nice cari Incitugézd inima néstrdi cu ajutorul
ochilor, de mindrie care se arati in téte actele
omului lamet si care nu e alta decit Tubirea
de sine peste misurd sau egoismul,

Prin intiia fericire, lisus Christos a infatisat
prin un cuvint caracterul de cipetenie al ade-
varatului discipul, in opunere cu pirtagul umei.
Acest din urmé nu se vede decit pe sine ca
scop a tot ce este, si, voind a se tolosi de ori
si ce ea mijloc de fericire, se face rob totului
§i ajunge nenorocit. Crestinul, din protivi, nu
vede nimic in lumea acésta care si fie vrednic
de a-i lega spiritul si inima El are tot-de-una
ochii afintifi asupra lumei viitére, unde va fi
cu totul fericit, gi nu se slujeste de cele ale
lumet, ori de ce naturd ar fi ele, decit ca de
mijldce pentru a ajunge la scopul pentra care
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a fost creat, adecs ceriml De aici, acel spirit
de lepadare pe care Mintuitorul I'a numit spirit
de saricie. Bogatul si siracul pot si-’l practice de
o potrivi. Cel care este bogat i incircat de ono-
ruri péte fi sdrac prin simtimintele sale, de indatd
ce el nu priveste bunurile gi onorurile sale decit ca
mijléce ce 1-a dat Providenta pentru a face fapte
de dragoste si de dreptate. De altd parte, cel ce este
lipsit de bunurile acestel lumi, péte fi sgireit i
mindru prin dorintele sale nelegitime, §i privind
bunurile pe cari le pofteste ca isvor al fericirei.
Omul péte avea, deci, binecuvintarea sardciel in
mijlocul bogitiilor, i blestemul bogétiilor in si-
nul siriciei. lisus Christos n'a indlfat pe sirac
mal pe sus de bogat pentru-cé este lipsit de
bogatiile acestei lumi. Bogatul gi siracul sint
de o potriva inaintea Lui de indat ce au gi unul
gi altul spiritul de sdricie side lepidare de sine.
Adeviratul sdrac cregtin este acel care nu-'gi
lipeste inima de bunurile lumef, far nu acel ce
e lipsit de ele.

,Saracul, zice Sfintul I6n Guré-de-Aur (Omil.
II, §& B.), nu este acel care n'are nimic si care
doreste mult. Bogatul nu este acel care are gi care
restringe trebuintele sale. Voinfa si chipul de
a trii este care face pe bogatl gi pe sdrac, Iar
nu lipsa sau belsugul bunurilor acestel lumi*,

Fericitul Augustin invatd aceeagi doctrind:
,Invitati-vé, zice el (asupra psalm. 86, n° 3),
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a fi sdraci i in lipsd, voi cel carl avetl ce-va
in acéstd lume; agijderea si vol carii nu avetl
nimic. Se giisesc siraci mindri in siricia lor,
§i bogatl smeriti in belgug. Insi, Dumnezen min-
drilor sti improtiva, fie el imbricati in mi-
tasd sau acoperitl cu sdrente; celor smeriti le
da dar, ori de au bogitiile acestei lumi, ori de
nu le au. Dumnezeu are in vedere inima, 0 cum-
péneste §i o cercetézi. Voi nu vedet cumpina
de care el se slujeste, dar fitx incredintati cé
tote cugetdrile véstre sint cintirite“.

Totx Périnti) Bisericef, firs abatere, au explicat
ast-fel intifa din cele néud hotarir! ale lui Iisus
Christos. Evangelia intrégi 11 este explicitérea
credineidsa.

Cregtinul, sub stipinirea spiritulul de desli-
pire si de lepadare de sine, are impératia Iai
Dumnezea in liuntrul siu, cind Dumnezeun fm-
pardteste peste tote cugetirile si inclinarile sale,
Din acésta urmézs, in spiritul gi inima sa, o
armonie dumnezeéscd, care-'i di o inainte gus-
tare a fericirel de care se va bucura in viéta
nemuritére in lumea viitére.

Insé, de §i omul péte fi sdrac in sinul bo-
gatiilor, totusl este incredintat i aceste bogatii
sint adese-orl o ispitd de a se alipi prea mult
de bunurile lumel §i de a perde spiritul de si-
riicie. Pentru acésta Tisus Christos a zis, ci mai
lesne este a trece cimila prin urechea acului decit
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bogatul a intra intru impéaritia lul Dumnezeu
(Mat,, XIX, 24)!). Pentru acésta Iardsi Mintu-
itorul zicea bogatului, care-'I cerea o reguld pen-
tru a putea fi desdvirgit: ,,De voesti sa fif desa-
virsit, mergl, vinde-'tI averile tale gi le d& sdra-
cilor, si vel avea coméré in ceril, si vino urmézd
mie* (Mat, ibid., 21). Tnsd, acéstd reguld se a-
dresézi numai acelora pe cari Dumnezeu 1i chémé
la o stare deosebitd de lepadare cu totul; ea nu
este o reguld generald impusd tuturor.
Abaterea ce se improtiveste legel cuprinsd in
intifa fericire este egoismul, carele are de obirgie
mindria, adeci Tubirea nem#surata de sine. Acéstd
abatere face ca noi si raportim tota/ la nof in-
gine; si ne privim ca scopul sau {inta a tot ce
existd; si ne iniltim mal pe sus de altif.

1). Trebue si observim c se explicA cuvintul cémild (funia corZbiel)
si prin cuvintul camild, ast-fel: cet bogati vor intra mal cu greutate
in imp#ritia luf Dumnezeu decit camila prin portita ce se numla la
lerusalim wrechia acwlui. Tn adevir cimila nu putea si tréecd decit
cu greutate, chiar dup% ce se lua depe ea totce ducea. Invititura
este aceeasl in amindoui aceste explicrl. Dupi explicarea din text
expresiunea wreckia acului nu mal este metaforici. Pentru ca funia
coribiei (cAmila) sX trécd prin wrechia acului, trebue s fie redusi
la cele mal subtir! proportiunl. Acésta e tot o figurd relativ de
spiritul de deslipire si de Jepidare.
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A DOUA FERICIRE.

«Fericitl cef ce pling, cX acela se
vor mingilas.

lisus Christos a poruncit nu numal linigtea
sufletului in necazuri si in neajunsuri, ci a inil-
tat durerea si lacrimile la iniltimea unei virtuti.

De la ciiderea in picat, durerea a fost sérta
celel mai marl pirti a omenirei. Filozofia a cer-
cat fird folos tote sistemele pentru a nimici a-
céstd rand, dar nu va ajunge la acésta, dupd cum
nu se péte ajunge la a schimba natura omenésecs
insagl. E mai bine a invita dela Mintuitorul
sé sfintim lacrimile si si le facem a ne sluji la
fericirea néstri.

Pentru acésta trebue a trdi in acea stare de
plingere interidri de care se vorbegte adese-ori
in Sfintele Scripturi, si care ne face a socoti ne-
ajunsurile acestel vietl, ca nigte mijléce pentru
ane deslipi de lume sia nizui dupi vecinicile
minglerl. Tisus Christos in a ddua fericire n'a
avut In vedere lacrimile vizute, cari curg pe fati,
ci simfimintul care este isvorul lacrimilor, adeca
0 inimé atingd de durere si de spiritul de po-
cainti.

Dupéd cum fubirea de bogitif péte fi la un loc
cu o sdrdcie adeviratd, si bogatil pot avea spi-
ritul de siiriicie; tot aga sint unii, carii, cople-
§itl de durere in acéstd lume, se dedau ou in-
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tocare, prin dorintele lor, spre bucuriile lumei;
sint unii, din protiva, ecaril, in mijlocul plice-
rilor, nu-'si 1égd inima de ele.’

In fericirea a ddua, ca si in cele-l-alte, e
vorba mai oles de simtimintele inimei. lisus Chri-
stos nu osindeste ' in acésta fericire bucuriile le-
gitime, nevinovate, precum nu aproba durerea in-
sofitd de desnidejde. El a invatat numai cd pla-
cerile, prin ele insegi, pot fi, ca si bogatiile, o
pedeca pentru desdvirgirea crestind; cd e mal cu
greu de a se mintuiin mijlocul plicerilor decit
fn necazuri In adevdr inima se deslipegte mal
cu ugurintd de lume, ¢ind nu vin pldcerile spre
a ne lua dela cele ceresti si a me face sa so-
cotim pimintul ca un loc de desfitare.

Chiar din lumea acésta, spiritul de durere si
de pocainta ne intareste improtiva relelor ce ne
vin si de care nimenea nu péte fi scutit. Se péte
zice dar, ci acel ce au acest spirit se bucurd de
o fericire mai adevirati decit acel ce se dedau
la Yubirea de pliceri, —fubire insofitd de atitea
ticalogii, §i care ne lasd pumai cu desnidejdea
in zina necazului. Insagi mértea este mai putin
amard pentru acel ce au tréit in spiritul de po-
céintd; mormintul li se infitigéza ca léginul unel
vieti mai fericite, pe citd vreme el se araté cu
téte grozaveniile lui inaintea acelora cari se o-
bicinuiserd a privi bucuriile lumel ca cea mal
inaltd fericire,
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Cei ce pling sint, decl, fericiti incd din lumea
acésta, fiind-cd sint mingiatl si intdriti impro-
tiva Incerciirilor: Ast-fel Sfintul Pavel, coplesit
de suferinte, liuda mingierile interiére ce Dum-
nezeu ii da prin harul siu (II. Corint., VII, 5, 6,
7). Insé Mintuitorul a avut cudeosebire in ve-
dere nemuritérea minglere ce va fi dati celor ce
vor fi avat, in lumea acésta, spiritul de poci-
intd, Lor le va zice Mintuitorul: Slugé buni si
credinciéséi, intrd intro bucuria Domnului tiu“
(Mat., XXV, 21). Atunei ,intristarea se va in-
térce intr'o bucurie, pe care nimenea nu o va
putea lua“ (I6m, XVI, 20, 22).

Abaterea protivnics fericirel a déua este fu-
birea nemisurati a plicerilor lumel sau deser-
tdciunea lumésca.

A TREIA FERICIRE.

«Fericitf cel blinz, cX acefa vor
mosteni pAmintuls.

Blindetea este o virtute, care ne face a ne pis-
tra linigtea sufletulul in mijlocul intimplirilor
fericite sau nefericite ce pot veni peste noi in
timpul vietel néstre in acéstis lume. In fericire,
ea ne face a nu ne lisa cu totul in vre o bu-
curie, care ne-ar face si uitim chemarea nostra
veclnicd; in nenorocire, nu ne lasi a eirti im-
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protiva Providentel, care giseste cucale sd ne
puné la incercare. Ast-fel explicd fericitul Au-
gustin (Cuv. 93, §. 2) a treia fericire.

,Invitati-vé dela mine, zice lisus Christos, ca
sint blind si smerit cu inima“ (Mat, XI, 29).
Aceste cuvinte prescurtézi viéta sa pimintéscs;
in tote actiunile sale el ne-a dat modelul desé-
virsit al acestel linigtiri de suflet, care trebue
si fie unul din semnele de cépetenie ale cresti-
nului.

Acel ce este in acéstd dispozitie o va ardta
in vorbele si in faptele sale. ,Limba omului
virtuos, zice un pios autor al Vechiulul Testa-
ment (Eelis,, VI, 5), e bogati in blindete“. I-
saia, descriind mal dinainte chipul lui Mesia, zi-
cea: ,Lui nu-1 va plicea niel sfezile, nici certele;
nu va striga, si glasul lui nu se vaauzi in uliti;
nu va sdrobi trestia frinti, si nu va stinge mucul
fncd fumegind“ (Is, IV;Mat, XII, 18). ,lisus
Christos, zice Sfintul Petru (1. Epist. IT, 21 si
22), a suferit pentru noi, néud lisindu-ne pilda
ca si urmim urmelor lui. Care, ocirindu se, im-
protivé n’a ocirit; pitimind, n’a ingrozit, ci se
da in puterea celul ce-1 judeca cu nedreptul®.

Prin linigtea spiritului, omul se inaltd mai pe
sus de téte lucrurile pimintestl si le supune siesi;
le stipineste; nu se lasé a fi stipinit de ele. Pen-
tru acésta Tisus Christos a zis cé, acel ce vor
practica acéstd virtute, vor mogteni pamintal
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i vor fi fericiti In adevir, dacd Tmprejuririle
lumesti ne fac si perdem linigtea sufletuluy, ele
ne pricinuesc mil de supdrdri si ne ingrijese in-
tru atit, ¢ ne stdpinesc cugetdrile si, ca si zic
aga, totd fiinta ndstra.

Se pote pricepe de asemenea prin envintul
pamint, ci émenii cel blinzi vor mogteni pamin-
tal celor vii. Psalmistul numeste aga eeriul, unde
vom fi fericiti, ca resplati a virtutilor néstre.

Pécatul protivnic blindetel este minia, care
ne duce pind la a ne improtivi lui Dumnezeu
sau aprépelui, c¢ind nu dobindim aceea ce gin-
dim ci avem drept. Fiari indoiald, omul isi pote
apira drepturile sale legitime Tmprotiva acelora
carl ar voisi le incalce cu nedreptul. Insi, blin-
defa ne impune datoria de a nu le apira decit
daci e cu neputinta de a face in alt fel, si de
@ ne feri inimile de urd, de minie, de dorintt
de risbunare.

A PATRA FERICIRE.

«Fericit! cel ce fliminzesc i in-
setogézi de dreptate, ci acela se
vor situras.

Dreptatea este indeplinirea vointei lui Dum-
nezeu, cécl tot ce este potrivit esentel lui Dum-
nezeu este drept, si tot ce Dumnezeu voeste,
este potrivit esentel sale. lisus Christos a ase-
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ménat cu hrana, osirdia de a face vointa lui
Dumnezeu: ,Mincarea mea, zice el, este ca si
fac voea Tatdlul meu carele este in ceriii* (Iom,
1V,34). A fliminzi gia insetoga de dreptate, este
a dori cu infocare acea hrand de care vorbeste
Mintuitorn), adecd indeplinirea vointei lui Dum-
nezeu intru moi si in t6td lumea. Fémea si setea
de dreptate sint exprimate in acéstd cerere din
Rugiciunea Domnéscd: ,Facd-se voea ta precum
in cerfti gi pre pamint!“ Dacd facem voea lul
Dumnezeu, cugetirile, sim{imintele, faptele nés-
tre vor fi drepte; nu se va gisi in ele nimic
nedesivirgit. Dacé vointa luf Dumnezeu ar fi fm-
pliniti de t6td4 lumea, ar urma din acésta dum-
nezeésca armonie care domneste in ceriii.

Fémea i setea pentru acéstd dreptate, dacd
ele sint adevirate, trebuesc neapirat a se arata
fn osirdia dea ne Ardni cu aceadreptate, adecd
de a potrivi téte faptele néstre, dinlduntru i
de afari, cu vointa lul Dumnezeu, in indepli-
nirea datoriilor néstre citre Dumnezeu si citre
apropele. Acéstd hrand va intéri sufletul nostru
§i-1 va sdtara. Dupd cum omul simte o mul-
timire trupésed cind prin hrand st potolegte
fémea, de asemenoa sufletul se va simfi fericit
dupi ce se va hrini cu voinfa lnui Dumnezen
sau cu dreptatea.

Acésts fericire aunel congtiinte imp#cate este
simtits chiar din lumea acésta; insd ea nu va fi
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desavirgita decit in viéta viitére; cici numal
acolo se va face tot-de-una vointa lui Dumnezen,
fard a fi abdtut dela acésta prin stricare na-
turei. Psalmistul priveste la acésti fericirea cind
striga: ,Dreptatea ta, o Dumnezeule, este ca
muntii cel inaltl, judecitile tale ca adincul cel
WMALe. i o Fiil émenilor se trag sub umbra
aripilor tale. Situra-se-vor din griisimea casel
tale, 5i'1 vel adipa din izvorul destitirilor tale;
cdci la tine este izvorul vietei, intru lumina ta
numaj, vedem lumind!“ (Ps. XXXV).

Insé, dupi Psalmistul, acéstd sstarare de fe-
ricire nu va fi desivirsitd decit in ziua cind seel
ce umbld intru dreptate va vedea fata lui Dum-
nezeu si se va sdtara cind i se va arita slava
sa* (Ps. XVI, 15).

Abaterea protivnici Iubirel de dreptate este
stiruinfa in nedreptate sau in picat; este imhi-
rea rdulai. Este férte adevirat, ci omul péte
cidea in acésti stare de plins, in care, riul gi
nedreptatea sint plicer! pentru el, in care, se
rescld improtiva vointel lui Dumnezeu. Prietenii
ravlul, adeviratil pirtasi al lui Satana, au fost
multi tot-de-una §i se vid mal ales intre aceia
cari au mnesocotit harul lui Dumnezeu. Inima lor
se Invirtogézi, spiritul lor se intuneci; ajung in
stare de ,a zice binelul riu si a face intune-
recul lumind“ (Is, V, 20), si sufletul lor ge face
vistierie de rautate (Luca, VI, 45).



185

A CINCIA FERICIRE.

«Fericitt ceil milostivi, ci acela
se vor miluis.

Prin acéstd fericire Iisus Christos poruncegte
fertarea insultelor. , Fifi milostivy, a zis el, precum
i Tatdl vostru cel ceresc este milostiv!¥ (Luca,
VI, 36). Sfintul Pavel, explicind aceeasl porunci,
zice aga: ,Imbriicati-va intru indurare si milos-
tivire ..., suferind unul pre :ltul gilertind unul
altula, de are cine-va improtiva cui-va pird. Pre-
cum si Christos a lertat vbud, aga gi voi¥(Colos,,
i, 12 si 13). Explicind cererea din Rugaciu-
nea Domnésea, care corespunde cu acésta poruncé,
am amintit e& Dumnezeu nu ne va ierta decit
in miasura in care inoi ingine vom fi Tertat.

De vom cipita dela Dumnezeu lertarea gre-
salelor néstre, vom fi fericifi chiar din viéfa
acésta, prin strinsa incredere ce vom avea in
milostivirea lui Dumnezeu, §i mal cu sémi in
lumea viitére unde picatele ndstre, dacj am fost
milostivi citre fratil nostril, ,vor £ albe ca za-
pada, atunci cind ar fi fost roil ca cirmezinul®
(Is, I, 18).

Abaterea protivnics milostivirel este ura, care
e aratd prin ciudd, pismé, riasbunare.

Acest picat lipseste de tericire in acéstd viétd
prin turburdrile mari ce el produce; el ne va
lipsi de fericirea vecinics, ciel Dumnezeu va face
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cu omul uritor si risbunitor dupé cum si acesta
va fi ficut cu alfi

Precum ura duce pe om la a face tot felul
de rdu aprépelul siu, tot ast-fel milostivirea il
duce la a face tot felul de bine, ori in rindu¥ala
duhovnicésed, ori in rinduiala vremelnicésca.

A SESEA FERICIRE

«Fericitl cel curatf cu inima, c
acefa vor vedea pre Dumnezeus.

Prin cardtia inimei se intelege intréga po-
trivire a simtimintelor cu binele, practica sin-
cerd si intim¥ a virtutilor, ale cirora fapte sin-
tem datorl a le face si la ariitare Acel care are
inima curati este crestin desivirsit, cici dupa
Stintul Pavel, cregtinul desivirsit are ochii ini-
mel Jaminai (Etes., I, 18); el péte deci vedea
pe Dumnezeu cu mal multi inlesnire, in acésts
viétd mal intil, in téte lucrdrile prin cari se
aratd, pind il va vedea fafd in fatd gi fars vil
in viéta cea prea fericiti.

Dumnezeu fiind adevirul si binele absolut, este
pentru spiritul i inima néstri, ceea ce este 80-
rele pentru natura. Precum nourul intunecs sérele
§i lipseste pamintul de razele lui binefacatére,
tot aga picatul se pune intre Dumnezen si su-
fletul nostru, care se giseste ast-fe] lipsit de
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lumind si de viétd. Daca picatul nu este intru
noi, spiritul nostru priimegte lumina dumnezeéscd
§i inima ndstrd séménd cu un ceri limpede. Dum-
nezeu vine, ca si zic asa, de fatd intru noi, ne
luminézi, ne incilzeste §i me face a da réde din
destul. Ast-fel binele se face una cum inima, care
devine liberd de fatirnicie, de gresald si de tot
riul; ea are atunci pe Dumnezeu fntru dinsa; il
vede si-1 simte. De aici o fericire nespusé, chiar
in acéstd viéta.

Inima, ast-fel unitd cu Dumnezeu, este sca-
patd de téte patimile ce ar putea si o intineze,
adeca de poftele neregulate si nelegitime. ,Inima
curati zidegte intru mine Dumnezeule, zicea Psal-
mistul citre Dumnezeu, si duh drept inoegte
intru cele dinliuntru ale mele“. (Ps, 50). Acéstd
dispozitiune, datoritd harului, ne descoper® pe
Dumnezeu, dupi aceste cuvinte ale Mintuitorului:
»De veti petrece vol intru cuvintul meu. cu a-
devirat ucenicii mel veti fi §i vefl cundgte a-
devaral. .. .. Cel ce pizeste poruncile mele il
voiti fubi pre el si md void ardta pre sinemi
Iai“. (1én, VIIIL, 31, 82; XIV, 21). »Multames-
cu’ti tie Périnte, Démne al ceriulut si al pé-
mintului, ¢i ai ascuns acestea de cel intelepti
gi priceputi si le-al descoperit pre ele celor umi-
liti“ (Luca, X, 21).
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A SEPTEA FERICIRE,

«Fericit! ficitorit de pace, cx
acela fiif lul Dumnezeu se vor
chemas.

Facitoril de pace sint acela caril fubese paces,
caril cautd a o avea cu t6td lumea, carii se si-
lesc de a o reaseza cind ea este turburati »Nu
péte omul si fie ficitor de pace, zice Sfintul
Grigorie de Nyssa (Cuv., 7 asupra Fericirilor),
dacd nu se va sili a avea pacea $i a o fnlesni
apropelui. Insi, pentru a fi aga, trebue mai in-
tii a incepe prin a avea pacea cu sine Tnsugi“.
#Ce folos vei avea de vet Impaelui pre alfii, zice
fericitul leronim, daci in liuntrul tiu vitiile iti
fac rézboi ?* (Ieron., asapra sfintulai Mat.,
Cart. I). Acest rizbol dinliuntran este, in ade-
vér, dupé Stintul Iacov, isvorul luptelor in afari:
»De unde sint rizbée, zice el, i de unde sfezi
intre voI? Au nu din desmerdirile vOstre, cari
se lupti intru midulirile véstre 9« (Sf. Iacov,
1V, 1). Pentru acésta Sfintul Ambrozie zice ast-fel:
sIncepetl a avea pace cu voi Ingi-vi, pentru ca,
stipinind pacea intru voi, si o putet inlesni gi
altora“ (Sfint. Ambr., asapra sfintula;i Lauca,
Cart. V),

Sint déud feluri de pace: pacea luy lisus Chri-
stos §i pacea lumel: ,Pacea mea lag véui, zice
Mintuitorul, pacea mea dau vOud, nu precum lu-
mea o dé, eu o dau véud“ (Sfintul Ién, X1V,
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97). Pacea cregtind este adevaratd; ea are ca
temelie pacea cu Dumnezeu i cu sine insusi,
prin biruin{a asupra vitiilor. Pacea luméscd e
numai la ardtare; ea are ca temelie numai
interesul, preficiitoria §i ipoerizia, A fi pacinic
in intelesul cregtinesc, este a lupta cu putere
improtiva & tot ce este rédu; cicl numal prin
acésts luptd se péte ajunge la pacea dumneze-
ésci. Insi acela carele, pentru socotell omenesti,
inchide ochii inaintea vitiilor i gresalelor, acela
nu nizueste la pacea crestinéscd, nu priveste decit
la pacea fatarnicd a lumel; nu e fdcator de pace
decit in intelesul osindit de Iisus Christos. Pe
cit pacea cregtinéscd, care are de prineipiu ade-
virul, este un bine de dorit, pe atit pacea lu-
mésci, intemeeatd pe {ndatoriri vinovate, este de
temut; cici ea ascunde un noian de fatérnicie gi
de nepisare. Ea nu este pace, ¢i o slabanogie
spirituald.

Tisus Christos a fost ficdtor de pace cind
a gonit din Templu cu lovituri de bici pe ne-
gutatori; farisenl care aproba negoful neleginit,
era nepdsdtor fatd cu respectul ce trebuia sé
aibi catre Templu.

Pacea, intelésd in totd intinderea el, este re-
zultatul respectulul reciproc al drepturilor si
datoriilor. A voi pacea este a face ca téte drep-
turile sa fie respectate gi téte datoriile implinite;
este a conlucra la buna rinduiala obgtésca. A-
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céstd buna rinduiala are ca ratiane pe finsusi
Dumnezeu, isvorul a tot dreptul i a tot binele;
acel ce cautdi a o infiinta, se arati fiu al lui
Dumnezeun.

Tacd pentru ce Tisus Christos a zis, ci. fica-
torii de pace se vor chema f£ii Iai Dam-
nezeu.

Facatoral de pace luerind pentru pacea dum-
nezeéscd sau crestinéscl, se gaseste in luptd cu
téte gresalele, cu téte vitiile, cu téte interesele
lumesti; el e dator de a lupta cu atit mai eu
mult euragii, cu cit voeste a ajunge la scopul
sdu cu mai mult folos. In acest inteles Iisus Chri-
stos a zis: ,S& nu socotit! ¢ am venit si aduc
pacea pre pamint; n'am venit si aduc pacea, ci
sabia“ (Mat., X, 34). El a adus sabia improtiva
falgel pici a lumei. Crestinul, slujindu-se de ea,
se aratd cu adeviirat fdcdtor de pace, fiind-ci
se luptd pentru pacea Iui Dumnezen, singura
pe care lisus Christos a avut-o in vedere.

Abaterile protivnice fubiref de pace cregtinésci
sint: pértagia eu riul i on gresala, preficitoria
§i fatdrnicia, car! sint isvérele pacer lamesti;
nepasarea,
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A OPTA FERICIRE:

«Fericit! ce! isgonit! pentru drep-
tate, ci acelora este impiritia ce-
rlurilors.

Acésti fericire este urmare a celel premer-
gitére. Luptindu-se fmprotiva réului si gregelel
pentru a stabili pacea Ini Dumnezeu, omul se
pune in primejdia de a suferi prigoniri pentru
aceea ce este drept.

O asemenea imprejurarea pentru viitor trebue
ére si inspiiminte pe adevaratul crestin? Nu;
i Mintuitorul il prevesteste cé, suferind prigo-
nire pentru dreptate, va avea impératia ceria-
rilor, si, prin urmare, fericirea.

Se pbte intelege ca, chiar in lumea acésta,
omul cinstit gi drept, care, in luptele sale im-
protiva nedreptétei, nu este insufletit decit de
niste motive mal pe sus de fire, se gisegte fe-
ricit; el se simte multimit intr'o stare ce se pare
nenorocitsd acelora cari nu sint insuflati decit de
un injosit interes, mirginit in hotarele vietel de
acum. Fericirea constd mal mult in mul{amirea
interiéra pentru indeplinirea datoriei, decit in
bucuria pentru tot ce lumea numegte placerl.
In urma unei asemenea multimiri, acel ce su-
fere pentru dreptate are mal dinainte imparétia
ceriurilor inldmntral sdu; el e fericit chiar
din acéstd lume, gi Dumnezeu i1 va resplati cu
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atit mal mult, in viéta viitére, cu cit se va fi
luptat mal bine in acésti viéta.

Abaterea osinditd in fericirea a opta, este /a-
§itatea, care Tmpedeci pe om de a se lupta pen-
tru dreptate, si care il face a pretui mai mult
falga liniste a lumei decit lupta pentru cele ale
In! Dumnezen,

A NOUA FERICIRE.

«Fericitf vetl fi cind vi vor ociri
pre vol §i vi vor goni si vor zice
tot cuvintul riu fmprotiva vOstra,
mintind pentru mine,

Bucurati-vX i vx veselit! cX plata
vostrd multf este in cerlury; ast-fel
s'au prigonit proorocil carl au fost
inainte de vols.

Chiar atunci cind lupta pentru dreptate ar
atrage adeviratulul cregtin - blesteme, prigoniri,
defdimiry, el ar trebui si se bucure de acésta.
Cu cit va suferi maf mult, eu atit va fi maj
mare resplata ce-'l agtépts in ceriury. Tisus Chri-
stos aduce aminte de Proorocii cariy au suferit
in acéstd lume prigoniri i morte, ca pref al che-
mirel ce indeplinean in numele lu! Dumnezen.

" Acel ce se devotézi pentru dreptate, adeyir i
bine, a urmat Proorocilor Vechiuluy Testament;
el va avea aceeasi sérti in timpul de acum, dar
§i aceeasl resplatd in veelnicie: resplati deoge-
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bits, cunund cu atit mai stralucitd, cu cit va
fi suferit mai mult.

Tisus Christos, murind pe cruce, a invifat pe
ucenicii sii ¢4 e mal bine a suferi mucenicia
decit a consimti la nedreptate. Curagiul adeva-
ratului crestin trebue a merge pind la mérte pen-
tru Dumnezeu si Religie.

Lagitatea este osinditd cu atit mal aspru, cu
cit caragiul cregtinului este mal mult 1dudat
de Mintuitorul.

-

Nu vom arita aiel niel o deosebire intre Bi-
gericile crestine cu privire la desvoltérile evan-
gelice date legel dumnezeesti de Iisus Christos.
Adevirurile infitisate in cele néui Fericiri sint
priimite de toti crestinil. Unil tilmacitori rati-
onalisti n'an inteles nvatatura crestind si deci
au explicat-o cit se péte de gresit. Nu ne pre-
ocupim de sistemele lor. Datoria néstrd a fost
de a arita limurit gi drept adevaratul inteles
al Fericirilor, asa cum a fost priimit tot-de-una
de citre acel ce au avub i au fericirea de a fi
ucenici al Mintuitorulul.



PARTEA A TREIA
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DISCIPLINA BISERICE] ORTODOXE.

1
ISYORUL LEGILOR DISCIPLINARE.

Disciplina Bisericel este adunarea legilor sau
candnelor) pe cari Apostolii, insuflatf de Dum-
nezeu, si episcopil urmagif lor, purtati de ace-
lag Duh, le-au agezat dela inceputul = Bisericel,
pentru péstrarea credintei, moralef §i ageziminte-
lor lui Tisus Christos.

Apostolif au dat celor dintiY episcopi dre-cary
regule pentru buna cirmuire a Bisericef, Aceste
regule, mal intii 'pistrate prin traditiune, au fost
scrise in decursul secululuf al treilea, si se nu-
mesc Candnele Apostolilor. Biserica Ortodoxi ave
opt-zecl gi cincl, carl formézi temelia discipline¥
sale; ea respinge cartea numiti Asezdminte a-
Ppostolice, ca fiind falgificatd de citre eretic.

1). Canon este un cuvint grecesc care insemnézx reguls,
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Dupi Candnele Apostolilor, Biserica Ortodoxa
are pe acelea ale sinodului ecumenic din Nicees,
ale sinbdelor locale din Ancira, Neocezareea, Gan-
gra, Antiohia si Laodiceea, intdrite prin adop-
tarea generald; pe scelea ale sinddelor ecume-
pice: intiiul din Constantinopole, din Efes, din
Halcedon; pe acelea ale sinédelor din Sardica si
din Cartagena; ale unui sinod din Constantino-
pole tinut in anul 394; epistolele canonice ale
sfintului Dionisie §i sfintului Petru al Alexan-
driei; ale sfintulul Grigorie Facatorul de mi-
nuni; ale sfintulul Atanasie, ale sfintului Va-
sile, ale sfintulul Grigorie de Nyssa, ale sfintului
Grigorie de Nazianz, ale sfintului Amfilohie;
ale episcopilor‘Alexandriei: Timotei, Teofil i
Ciril; ale lui Ghenadie al Constantinopolel i
canonul Bisericei din Africa, publicat de sfin-
tul Ciprian

Acestea sint monumentele legislative, cari, la
sfirgitul secululul al géptelea, formau temelia dis-
ciplinel Biserice Ortodoxe Ele au fost aratate
atunci in sinodul Trulan?), 4ntrunit la Constan-
tinopole pentru a tine locul sinédelor ecumenice
al cincilea si al géselea, cari nu facuserd canéne
de disciplind.

Adiugind la monumentele ardtate mai sus gi
canbnele sinodulul Zralan, precum i ale sino-

e L
1), Ast-fel numit pentru-ci s’a tinut sub domul (turla) palatulut
imperial din Constantinopole.
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dulul al géptelea ecumenic, avem legile cari
formézi si astizi corpul dreptului canonic in
Biserica Catolici de Rasirit.

Aceste legl 'si-au piistrat t6td puterea lor ping
§i acum. $i fiind-cd ele Infatigéza disciplina Bi-
sericel din timpul celor dintii gépte secule, ur-
mézd din acésta, & si n ce priveste disciplina,
Biserica Ortodoxi de Résdrit este i astiizi aceea
ce era Biserica primari.

De ablia daci s'ar putea arita, in legislatiunea
el, 6re-carl micl schimbiri, cari nu {in de fiinta
lucrurilor, si pe cari numal imprejuririle le au
ficut trebuincidse. _

La finceputul seculului al cincilea se aduna-
serd deja intr'un Codice de candne legile date
de cele dintii déud sindde ecumenice i de cele
cinci sinéde locale din Ancira, Neocezareea, Gan-
gra, Antiohia si Laodiceea In anul 451, sino-
dul ecumenic din Halcedon aprobi acest Codice.
Sinodul 7rulan il complecti. Acesta este izvorul
disciplinel Bisericei Ortodoxe.

Se vede din actele sinodului 7rulan, ci Bi-
serica romand, inci din seculul al géptelea, se
depirtase de disciplina generali in mal multe
puncte. Dela acea epoci ea n’a ficut decit a se
depérta si mal mult.

In seculul al géselea, un calugir din Roma,
Dionisie cel Mie, ficu o traducere in limba la-
tind a Codicelui de candne, care era in gre-
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ceste. E1 priimi in colectiunea sa numal cele
dintit 50 de Candne ale Apostolilor, si adause
cite-va Decretale, sau scrisori canonice ale e-
piscopilor Romel, dela Siriciu, in 398, pina la
Anastasie al 1I-lea, in 498. Dupd acéstd colectiune
g'a urmat in apus pind la sfirsitul seculului al
optulea.

Acest vechiii codice bisericesc este, in fond,
acelag cu al Bisericel de Rasdrit.

Insy, dela seculul al noéuilea, se respindi in
apus un nou codice numit False Decretale,
pentru-cé principalele dispozitiuni erau luate
din nigte pretinse serisori canonice ale episco-
pilor Romei din cele dintii secule. Cu totd in-
tunecimea ce domnegte asupra inceputulul  a-
cestel compilatiuni, nu putem ¢4 nu fim isbiff
de coincidenta ce existd intre ivirea el gi in-
fiintarea puterel papale; si e de ajuns de a a-
runca o simpld ochire pentrn a vedea cd téte
dispozitiunile din ea aveau de scop sd legiti-
meze intreprinderile episcopilor Romel. Multé-
mitéd negtiintel ce domnea in privinfa incepu-
turilor Bisericei, se priimiréd ca autentice nigte
acte, cari, totugi, purtaun 4n sine tote semnele fal-
sititel, ast-fel s'a inceput in apus acea preju-
decatd, care tot mai este, ci puterea papald este
din seculul apostolic.

Mai mnlte Biserici apusene protestard contra
noulul codice gi se tinurd de cel vechiii. Bise-
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rica Franciei sau galicand se rosti cu mai
multd putere decit cele-l-alte; pentru acésta s'a
dat vechiulu codice, pistrat de Biserica Fran-
ciel, numele de galicanism sau drept galican.
Vechile codice, rasdritean si apusean, fiind aceleag]
in fond, urmézi ci un ortodox si un galican
trebue si aibi aceleasi regule in tot ce priveste
disciplina Bisericel. S'au ficat, in paralel cu
Falsele Decretale, mai multe colectiuni ale ve-
chilor canéne; ast-fel sint acelea ale lui Reginon,
Burkhard, Yves de Chartres. '

Papii, credinciosi Falselor Decretale, au a-
plicat si au intins eu timpul téte dispozitiunile
lor; pentru acésta ef au ajuns pind la a pretinde
infailibilitatea si a introduce absolutismul in Bi-
sericd. EY s'au depirtat tot mai mult, din secul
in secul, de disciplina Bisericei primare.

In seculul al doi-spre-zecelea, un cilugir be-
nedietin, Gratian, se apuci se faci o néux co-
lectiune de canéne in care a unit pe cele vechi
ou Falsele Decretale, si ast-fel contribui mult
la respindirea parerilor gresite asupra diseipli-
nel, céel cartea lul fu priimiti in eyul mediu
pentru invitimintul Dreptalai bisericesc.

La acésta se adauserd mai multe colectiuni de
Decretale ale papilor eari au trait pe urmi;
ast-fel e compilatiunea in cinci cargi a lui Ray-
mond de Pegnafort; cartea a gésea sau sexta
publicati de Bonifacin VIIT; Clementinele; in
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sfirgit Extravagantele, adecs Decretalele ce ra-
ticesc in afard de Corpul Dreptului. Aceste
buciti ajunserd férte numerdse; ele au inlocuit
4n Biserica romand de acum tdte cele-1-alte mo-
numente legislative gi toti codieil.

In Bisericile despartite de Ortodoxie gi de
papa, disciplina este atit de incurcatd, contra-
zicitére, cazutds in pirdsire cd e de prisos a
maf vorbi, Aceste Biseriel, rupind cu tradifinnea,
respingind totd autoritatea, sau pastrind din ea
numai aparenta, n'au putut péstra un corp de
legl respectate. Ele au cizut intr'o situafiune
mixtd, in care legile statului au modificat sau au
tnlocuit pe mal téte legile vechi ale Bisericel,

1L
0BIECTUL DISCIPLINEL

Téte legile Bisericel au de obfect: 1. organi-
zarea actiunel cirmuitore agezatd de lisus Christos;
9. plstrarea credintel gi moralei, i administra-
rea legitimi a tainelor; 3. pastrarea adevératu-
lui cult.

Studiind canénele se vid in ele dispozifiunile
cele mai intelepte asupra diferitelor sublecte, din
carl cele mai principale sint:
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1.—Treptele ierarhice: episcopatul, presvitera-
tul si diaconatul;

Treptele inferiére;

Alegerea bisericagilor;

Virtutile ce ef sint datori a practica;

Abaterile de cari sint dator! a se feri;

Turisdictiunea bisericéscs si raporturile intre
diferitele trepte;

Sinédele;

Procedurile bisericesti;

Starea monahali.

IL.— Conditiunile pentru definitiunile credintei;

Formele pentru osindirea schismelor si ere-
ziilor;

Penitentele canonice;

Regulele pentru legitima administrare a celor
gépte taine,

IIL — Impértirea bisericéscd a anului;

Slujbele;

Serbatorile;

Infringrile;

Bisericile gi sfintirea lor;

Oblectele cultului publie,

Nu putem arita, in acésta carte, decit cele
principale, cari fac obiectul disciplinel Bigericei,
Trebue si trimitem pentru aminunte la cirtile
anume asupra acestel materil, si, nainte de téte,
la Codicile de candne.

Trebue si spunem numal cé, intre canéne, tre-
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bue si facem deosebire tundamentald intre ace-
lea ce impun o obligatiune universald §i perma-
nentd, si acelea ce nu cuprind decit dispozifiuni
locale sau trecétore.

Aceste din urmé nu sint obligatorii pentru
téte Bisericile. Cele dintii, din potrivé, trebue
a fi aplicate de toti si a sluji de bazd la re-
gulamentele particulare ce episcopii au dreptul
de a face pentrn buna cirmuire a Bisericilor ce
sint chemati a administra.

111
CIRMUIREA BISERICEI.

Desi, in acéstd carte, trebuia si ne multimim
de a schifa in trasituri marl disciplina Biseri-
cel, totugl este neapdrat trebuincios si ddm ore-
carl aminunte asupra cirmuirel ei, cu atit mail
mult o4 falgele nofiuni respindite in apus asu-
pra acestui subiect au schimonosit t6t# disciplina
in Biserica romani si au desfiinfat-o in cele-]-alte
tovarigil cregtine.

Domnul nostro Tisus Christos a agezat preofia
pentru a cirmui Biserica sa, si acea preotie se
vede, incd din timpul Apostolilor, fmpértitd in
trei trepte: Episcopatul, presviteratul, diacona-
tul. Episcopatul a urmat apostolatulul. Dupé cum
apostolatal a fost unal si toti Apostolii au avut
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aceeagl putere gi aceeagi onére, de asemenea,
episcopatul este unal, fiind tinut de totI episcopil
solidarmente i in comun.

Ast-fel e doctrina invifatd de Pirintii Bise-
ricel, gi in deosebi de sfintul Ciprian, in 7ra-
tatul siu despre unitatea bisericei.

Episcopatul cel anul, cirmuind téti Biserica
prin o acfiune comund, cu ajutorul preotilor
gi al diaconilor, e institufiunea diving, forma
guverndmintulul agezati de ciitre insugi lisus
Christos.

Pitrunsi de acésti cugetare, Biserica, repre-
zentatd prin episcopl, a ciutat, prin instituiri
secundare, si faci mal lesnicibsi actiunea co-
muna a episcopatulul in cirmuirea secietiitel cre-
gtine. De aiel ierarhia din drept bisericesc, pe
care a pus-o lingd ierarhia din drept divin. A-

ierarhie a fost agezatd mal intil, ca si
zic asa, prin forta luerarilor. Episcopul stabilit
intr'un orag mare avea fireste mal multi in-
semnitate decit cel dintr'un orag mic. Se vede
din actele intilulul sinod ecumenic din Niceea
oft, Tned dela inceputul secululnl al patrulea,
episcopul Romel se bucura de o putere Ore-
care asupra celor din oragele vecine cu acéstd
capitald, in virtutea wnui vechid obicei; oa
episcopul Alexandrie! intindea Jurisdictiunea sa
asupra taturor episcopilor din Egipt si Libia.

Aceste obicelur! furd confirmate; episcopii ce-
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lor trei capitale ale imperiului roman: Roma,
Alexandria §i Antiohia, au fost priviti ca cel
dintii episcopi ai Bisericel, cu 0 jurisdictiune
tn 6re-care cerc hotarit. S'a adaus gi episcopul
Ierusalimnlul, din cauza aducerilor aminte legate
de acel sfint orag, si acesti patru episcopi pri-
imira titlul de patriarhi.

(ind Constantin cel Mare a ficut din Bizant,
Constantinopolea, episcopului acestul orag i se de-
te de asemenea titlul de patriarh, gi fu pus in
al doilea rang, pentru-cd Constantinopolea se fi-
cuse a d6ua capitald a imperiulul.

De atunci au fost cincl patriarhi in capul e-
piscopatulul.

Altt apiscopi, pugl in oragele capitale ale
diocezelor imperiulul “roman, priimirad de aseme-
nea o putere mai inaltd in cercul diocezan, cu
titlal de exarh ori de primat, dupa rangul
oragelor unde el erau episcopi.

Diocezele imperiulul roman erau impértite
in provincii; in capul fie-céreea din ele era o
capitald (metropold). Episcopil acestor orage

priimird titlul de arhiepiscopi sau metropoliti.
Mai multe orage avind titlul de cetati, atir-
nau de capitald. Episcopil cetatilor furd simpli
episcopi.
Acésts intocmire este si acum acea 2 Bise-
ricel Ortodoxe de azl.

Adunindu-se in capitale, episcopii formézi
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sinddele provinciale. Episcopil mal multor pro-
vincil intrunite intr'un Stat sau un Patriarhat
formézi sinddele nationale. Episcopil tuturor
Patriarhatelor intrunite, formézi sinédele ecume-
nice sau de a t6td lumea.

Episcopatul nu lueréza cu chipul acesta decit
In comaun; fie-care episcop conluerd la cirmu-
irea obgtéscd a Bisericel; autoritatea este con-
ciliard sau colectivd, si unitatea rezultd din
actiunea comund si colectivi a episcopatalui,
care este mnaul

Drepturile episcopilor sint de o potrivé intru
cit decurg din hirotonie sau sfintire, Privilegiile
de ondre si de farisdictiune, care n'au un ca-
racter divin §i care vin dela Biserics, trebuesc
a fi regulate prin canénele ce le servesc de bazi,
Ast-fel privilegiile patriarhilor, exarhilor, pri-
matilor gi metropolifilor nu pot avea decit in-
tinderea fixati de sindde.

Canénele nedind patriarhului Romel vreun
privilegiu deosebit, mal pe sus de privilegiile
celor-l-altl patriarhi, urmézi ci el n'are drept
nici la titlul de cap al Bisericei ce-si insugeste,
niel la o primatie dre-care de autoritate. Inc
mal putin péte pretinde,—dupi cum si face, —
aceste privilegil ca cuvenindu-i-se din drept di-
vin, Dupi canéne el nu era decit primal/ din
cel cinel patriarhi. Despirtindu-se de Biserics,
el ’si-a perdut drepturile, si episcopul Constan-
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tor al adeviratel Biseriecl.

Acest titlu curat onorific, nu-i da niei o fu-
risdictiune asupra Bisericilor neatirnate de pa-
triarhatul sdu. Fie-care Biserici nationald se
guvernézi de catre episcopil sil; si, daca se ri-
dici vre o cestiune care interesézi Biserica in-
trégd, initiativa actiunel comune este a episco-
pilor cari au un motiv deosebit de a chema in
ajutorul lor, in favérea sindtésel invataturi, con-
lucrarea fratilor lor in episcopat.

Daci un sinod este adunat, el e prezidat de
drept de citre patriarhi, dupi ordinea lor ierar-
hici, sau, in lipsa lor, de cdtre unul sau mal
mult! episcopi, cel mal finiltaff, dupd ordinea
stabiliti de Biserica.

Dacé hotéririle acestel aduniri sint priimite
de tots Biserica, ele cap#itd prin acésta carac-
terul de ecumenicitate, si aceste hotiriri devin
legi generale. Daci adunarea are caracter Jocal,
hotdririle el nu fac reguli decit pentru Biseri-
cile ce sint reprezentate in acea adunare.

Asa c3, in cirmuirea Bisericel Ortodoxe, totul
conlucrid la a ajuta actiunea comuni a episco-
patulul, a pistra caracterul conciliar sau co-
lectiv al autorititei, a combate actiunea monar-
hicé a unui singur episcop in paguba drepturi-
lor comune ale tuturor.

8.
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Cu totul alt-fel este in Biserica Romand, in
care totul conlucrd intru a nimici actiunea comu-
né in favorea suprematiel unui singur episcop,
monarh absolut, rezamind in el singur autoritatea

Bisericel.



PARTEA A PATRA

—

LITURGIA BISERIGEI ORTODOXE

14
IDEE GENERALA DESPRE LITURGIE.

Litargie se numegte serbarea jertfel lui Tisus
Christos, tot-de-una tinutd in Biserics, in chip
mistie, prin dregétoria preofésci.

Domnul, binecuvintind pinea si vinul, le-a dat
pe fie-care in parte Apostolilor sai dicindu-le:
,Acesta este trupul mei, carele se fringe pen-
tru voi...; acesta este singele meu, carele se
varsd pentru voi..; acésta sd faceti intra po-
menirea mea*“.

Credinciésd acestei porunci a Dommnului, Bi-
serica Ortodoxi sfintegte separat pinea si vinul,
cari devin trupul si singele lui Christos. Tru-
pul si singele ast-fel separate, figuréza si per-
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petuézi sacrificiul Rescumpéritorului, o data
Jjertfit pe Calvar. Sacrificiul este unic; insi el
este perpetuat, in Bisericd, nu numal prin efec-
tele sale, adecd prin harurile si meritele al ca-
ror isvor este el, ci in el insugsi prin realitatea
trupului si a singelui jertfit lui Dumnezeu sub
chipul pinef si vinului.

Sacrificiul real al lui Iisus Christos a fost
consumat pe Calvar, insd el incepu o datd cu
viéta sa treciitre. Pentru acésta liturgia Bise-
ricel Ortodoxe este aducerea aminte de intréga
viéta a Mintuitorului.

Inainte de viéta sa padmintéscd, lisus Christos
vietnia ca Mesia, pentru poporul lui Dumnezeu,
in proorociile si in riturile ce constituiau cultul
Legel vechi, si carl erau atitea figuri ale sa-
crificiulul siu. El era ast-fel ratiuneaa tot cul-
tul Iudaic, §i intru dinsul, agteptat ca Mesia,
au fost mintuiti alegil din Vechiul Testament.

Biserica Ortodoxd n’a uitat acésti fazia vi-
efel mesianice a lui Iisus Christos; ast-fel ci li-
turgia el este memoria compleets a Mintuito-
rului: a vietel sale mesianice in riturile figurative
§1 proorocii, a venirel sale in acésti lume, a pro-
poveduirei sale, sacrificiuluf, morfei, inmormin-
tarel, invierel, Inilfirel, vecinicel sale imparitii.
Biserica Ortodoxi aplicé ast-fel, in t6ti intinderea
sa, cuvintul Mintuitorului: ,-Acésta si faceti in-
tra pomenirea mea“. Iisus Christos se arati,
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in adevir, cu totul intreg, in sevigirea liturgiei.

Biserica Ortodoxi priveste liturgia ca un a-
deviirat sacrificin, gi nu-1 deosebegte de sacrifi-
ciul de pe eruce. Cind Iisus Christos a zis: , Ace-
sta este trupul meu, carele se fringe pentra
voi... Acesta este singele mea, care se Varsa
pentra voi...,“ n'aavut in vedere numal mortea
care era si sufere pe Calvar, fiind-ed el a dat
pinea §i vinul conmsacrate ca lnsusi trupul gi
insusi singele care erau a fi jertfite pe cruce,
§i a poruncit a se reinoi aeéstd junghiere intra
pomenirea lui. ‘

Liturgia este, deci, tot de o datd o infd{igare
a sacrificiului Domnului, prin elementele euha-
ristice; si insusi acel sacrificiu continuat, per-
petuat, fiind-cd trupul si singele Domnulul se '
ghisesc acolo in starea lor de junghiere sau de
separatiune.

Tisus Christos se proaduce pe sine insusi in
gacrificiul liturgie, prin dregitoria preotéscd, dupd
cum s’a proadus pe sine insugi in timpul vietel
sale pimintesti. Ofranda adusi lul Dumnezeu
fiind reals, urmézi ci sacrificiul este real, de
gi moértea nu e infatigatd decit in chip mistic.

Jertfa fiind aceeasi, sacrificiul liturgic nu péte
fi deosebit de sacrificiul de pe cruce.

El ¢a proadus lul Dumnezeu singur gi nu
péte fi proadus decit lui, fiind cd el este actal
de adoratiune prin excelenti.
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El s'a proadus pentru cel vii, pentru ca me-
ritele lui Iisus Christos s# le fie aplicate; el s'a
proadus pentru cel ce au murit in comunicarea
trupulul si singelui lui Iisus Christos, dupd cum
zice fericitul Augustin (Cuv. 172, de Verb. 4-
post.); pentru acésta se face pomenire de ei
proaducind sacrificiul“.

Mortii carii nu s’au despértit de Bisericd, par-
ticipd la efectele sacrificiului lui Iisus Christos;
de aceea Biserica tot-de-una a ficut pomenire
de el la sevirgirea liturgiei.

Asgijderea ea a ficut tot-de-una pomenire de
Ingeri si de Sfin{i, spre a-1 preamiri in Iisus
Christos si a-i chema In ajator, pentru ca,
gerbind impreund cu el sfinta jertfd, téta Bi-
serica s# Ia parte la acésta.

. Ast-fel Biserica intrég#, compusi din credin-
ciogil lumel nevizute gi din acel al lumel vizute,
ia parte la sacrificiul liturgic si se afli intrunitd
in jurul altarului, pe care junghierea Mielului
Ini Dumnezeu se va perpetua pini la sfirgitului
vécurilor?).

1). Liturgia singurd nuconstitue culfu/ public in Biserica OrtodoxX.
Cele-l-alte slujbe fac de o potrivd parte din ei. Dar fiind-cX liturgia
este actul cultulul cel mal important, nof am crezut a ne putea mir-
gini, in acéstd carte, la explicarea lul. Cele-l-alte slujbe au caracter
g’{sa})lina 7.§i pot varia, dupd cai:ac.terul popérelor, in vreme ce liturgia
elme':e{;:i:ﬁ'.‘l central a totd religiunea, apartine credintel, in pirtile

In Biserica romani se numegte Zffwrgie totalitatea riturilor Bise-
ricel; liturgia propriu zisi e numitd szssé Biserica Ortodoxi a pis-
trat cu drept cuvint numele de Zfwrgvz, pentru a insemna serbgrea
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Biserica roman# a pistrat, in ceea ce priveste
sacrificiul euharistic, aceeasi Invitaturd dogma-
ticd ca si Biserica Ortodoxd; numai, ea a adop-
tat, in ceea ce privegte serbarea el, migte obi-
cefuri protivnice celor ale Bisericei primare.
Ast-fel, ea serbéza liturgii in taind sau misse
tainice; sivirgegte mal multe liturgil in acelagi
biserici si pe acelag altar; sivirgeste o mulfime
de misse in tdte zilele. Acestea sint tot pe a-
titea abuzuri. Dupa invatatura Bisericel primare,
liturgia trebue a fi tot-de-una sivirsitd in auzul
tuturora, pentru ca clerieil §i credinciosil si p6ta
lua parte la ea, prin rugiciunile ce sint datori
a zice ca raspuns la acelea ale preotului; nu
trebue a se face liturgia de déud ori, in acelagl
zi, pe acelag altar; liturgia nu are a se sivirsi
decit in anumite zile hotdrite. Aceste zile erau
la inceput, in apus cagi in risirit, Duminica,
Mercuria gi Vinerfa a fie-cirel siptimini si
zilele de sirbitore.

Afari de abuzurile ce am aritat, Biserica ro-
mani a introdus, in sivirsirea liturgiel, schim-
bari pe cari le vom arita mal la urmi.
sacrificiulul de pe altar, fiind-ci ea este, prin excelentd, serviciul pu-

blic (acesta e sensul gramatical al cuvintulul Lifurgie) si actul in-
semnat al dregdtoriei preofesti.
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05
LITORGIA PREGATITORE (PROSCOMIDIA).

Vié{a Mesianica a lui Iisus Christos.

Preotul, dupd ce a ficut rugiciunile de pre-
gitire, se Imbraci in vegmintele preotesti?), si,
insotit de diacon, se duce la proscomidie. A-
eésta este o masd pusd in partea de miaza nopte
a sanctuarului gi pe care masd s’an asezat mal
dinainte einei pini%), vin, vasele, acoperemintele
(procovetele) si alte objecte trebuincidse in tim-
pul’ sévirgirel sacrificiului.

Preotul fa una din pini in mina stingd si
cu lancea (copia) ce tine in mina dréptd, face
de trei ori semnul crucei pe partea ce are si
o ridice i care are a fi sfinfita.

Acéstd parte a pinel reprezinti pe lisus Chri-
stos figurat in Vechiul Testament. Pentru a-
césta, preotul, Inind pinea, rosteste aceste cu-
vinte: , Intru pomenirea Domnului Dumnezeului
si Mintuitorului Nostru Iisus Christos®. Apoi
infige pe rind lancea la drépta, la stinga, sus

1). Vesmintele preotest! sint: 1. stiharlul, care indeobste e de cu-
lére albd: 2 epitrahilul; 3. cingdtérea; 4. minecutele, carl acoper3
minecele stiharlulu); 5. felonul. DacX preotul a primit dreptul de a
purta epigonaiin, il pune inainte de felon.

2), Pmﬂeﬁ p‘ortl pe partea d_easugmd o intipirire pitraty impXrtits
in patru pir(I prin o cruce, si purtind monogramul luy |i i
in litere grecestl: 1S. XS, NL KA: fisus G /5‘1!::{03, bz'rulzl'ts:; Saios
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si jos, aga ca si deslipéscd partea care are a fi
sfintitd. Infigind lancea, zice aceste cuvinte pro-
fetice ale lui Isaia: ,Ca o 6ie spre junghiere s'a
adus¥.— ,Si ca un miel nevinovat fird de glas
improtiva celul ce-1 tunde pre dinsul, aga nu 'si-a
deschis gura sa“.— Intru smerenia lui, judecata
luf sa ridicat“.—,, Si némul luf cine-1 va spune?“

Pe cind preotul tale ast-fel, in chip figurativ,
Mielul rescumparitor, diaconul std in piciére
lingd el, tinind orariul in mind, si, la fie-care
tiaeturd, zice: ,Domnulul si ne rugim!*

In fine preotul infige copia a cincea 6rd in
laturea pivel, spre a putea ridica partea desti-
natd pentru sfintire; in aceeagi vreme rostegte
aceste cuvinte ale lul Isaia: ,04 s’a ridicat de
pre pimint viéta Ini“. Partea pine’ ast-fel ridi-
cati se numetfte agne¢ (miel), pentru-cd ea este
figura mielulul pascal ce reprezenta pe Iisus Chri-
stos in Vechiul Testament. Agneful se agézd pe
disc?) aga ca partea cu monogramul lui Christos
& fie de desupt. Atunci diaconul zice: ,Junghie
Stipine“. Prectul junghie eruciy sfinta pine,
zieind: ,Junghie-si mielul lui Dumnezeu cel ce
ridici pacatul lume, pentrn viéta si mintuirea
lumei“. Apoi intéree sfinta pine asa ca partea

1), Se numests asa o tivitd pe care se pune sfinta pine §i pirti-
celele figurative. Pentru ca acoperemintul (procovetul) cu care se a-
copere si nu atingX nict pinea nicl pirticelele, se pune deasupra o
stea formati din déui semi-cercur! tintuite impreund prin un surub
al cXrul virf are forma unel stele.
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care are monogramul lui Christos si fie in sus,
si infige lancea in partea dréptd zicind aceste
cuvinte ale Sfintului I6n: ,Unul din ostasi cu
sulita costa lul a impuns, si indatd a esit singe
gi apd; si cel ce a vizut a mirturisit, si ade-
varatid aste mirturisirea lui“.

Indati diaconul térnd in potir vin, figura sin-
gelul, gi api, in aducerea aminte de aceea care a
esit din césta Mintunitorului.

Acestea sint riturile misteriése prin cari Bi-
serica Ortodoxa amintegte pe Iisus Christos figurat
in Vechiul Testament. Pentru a face si se infe-
1ég# mal bine incd, ca el a fost unicul Rescumpa-
rator al lumei, fie cu titlul de Mesia cel agtep-
tat, fie cu titlul de Mintuitor, Fiiul Ini Dum-
nezeu fntrapat, Biserica pune in jurul sfintei
pini pe toti sfintii Vechiulul si Noului Tes-
tament, figurati prin particelele scése din cele-
l-alte patru pini, puse pe proscomidie. Una din
acele patru pini figuréza pe Sfinta Feciéri. Lu-
indu-o, preotul zice aceste cuvinte: ,Intru cin-
stea §i pomenirea prea binecuvintatei, slivitei,
Stépinel néstre, Nascatérei de Dumnezen §i pu-
rurea Feciérel Maria, pentru ale ciireea rugéciuni
priimeste, Démne, jertfa acésta intru jertfelni-
cul tin cel mal pre sus de cerfuril“ Si scotind
o pirticicd din partea de deasupra piney, o pune
pe disc in partea drépti a sfintei pini, zicind
cu Psalmistul: ,Inainte a stitut Impiritésa de-a
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drépta ta, in haine aurite imbrdcati, prea in-
frumsetata“.

O alty pine figurézi pe sfintil Vechiului si
Noului Testament carii sint reprezentati prin
pirticele puse de-a stinga sfintei pini, in lini
verticale. Pe intiia linie: Stintul I6n Botezatorul,
Proorocii, Apostolii; pe a déua linie: sfintil i-
erarhi, mucenici §i monahi; pe a trefa linie:
sfintit facitorf de minuni fard de arginti, rude-
niile dupi trup ale lul Iisus Christos, la un loc
cu sfintul care se priznueste in ziua oind se
face liturgia, si totl sfintii ale ciror rugdciuni
se cer, Sfintul Ién Guré-de-Aur sau Stintul Va-
sile, a caruia liturgie se savirgeste.

O altd pine figurézi pe credinciosii in viéfa :
mai intii pe acel ce au dregitorie bisericésca.
patriarhi, metropoliti, episcopi, preoti, diaconi;
apol pe acel ce au puterea vremelnicéscd, si in
particular pe Capul Statulul si familia lui; in
urmi pe acel pentru carl preotul voeste a se
ruga in special. Toti sint reprezentati prin pér-
ticele puse de desuptul sfintei pini.

Cea de pe urmi pine reprezintd pe credincio-
gil repausati: fete bisericesti, principl si alti or-
todoest adormiti intru nddejdea invierel si in
comunicare cu Biserica. Acestia incéd sint figu-
ratf prin pirticele puse de desuptul sfintel pini,
cu credinciogii in viétd, pentru ca harul sacri-
ficiului si cadd asupra tuturora. '
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Dupi acela, preotul acopere potirul i discul, fie-
care cu cite un acoperemint, apoi intindeun aco-
peremint mal mare (aer) peste amindéui, timifaza
sfintele darurl si se régd lul Dumnezeu de ale
priimi; apoi se duce la altar (la prestol, la sfinta
masa) pentru a incepe liturgia catehumenilor.

2w

Biserica romani n'a pistrat nimic din acéstd
liturgie pregatitére. Cu tote acestea, dupd Ore-
eari obiceluri, ce sint inci si acum, putem crede
cid ea a fost in uz mai inainte, si ci neingriji-
rea a fidcut si se dea uitdrel. Aga, preotul, ina-
inte de a sdvirgi missa trage linil pe ostia
care are si se sfinféscd, spre a o rupe mai cu
inlesnire in timpul sacrificiulul, si acopere po-
tirul cu wn acoperemint, de si n’a pus inci in
launtru niel vin nici apid. Mulfl preoti romani
sint aga de negligenti, ci Insircinézi pe un sim-
pla laic, pe paracliser (sacristan), cu pregi-
tirea atit de scurtd a elementelor euharistice;
acel sacristan duce chiar elementele pe altar
si rindueste tot ce e de trebuintd la sacrificiu.

*
® %

Biserica anglicand avind numal o prescurtare
din liturgia romani, nu are nicl un rit pentru
a figura viéfa mesianica a lui Tisus Christos
§f a aduce aminte credinclogilor wnirea Vechin-
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lui ¢i Noului Testament, in Tisus Christos, sin-
gurul mijlocitor,

&
® 0 ®

Bisericile protestante meavind decit o umbréd
de liturgie, nu mne ocupim de invitaturile lor
in acéstd parte a cértei ndstre.

1L
LITURGIA CATEHUMENILOR.
Viéta pdmintésca a Iai lisus Christos.

Viéta pimintéses a lul lisus Christos este
fmpirtits in déud periéde: unma de trei-zeci de
ani, in timpul cdreea Iisus Christos a vietuit
retras; alta de trel ani, in timpul céreea a pro-
poveduit invititura Sa. ‘

Prima peri6da este compusi din trei parti de cite
zece ani. , =

Din cea dintii, cundgtem faptele relative la
nasterea Mintuitorului; din cea de a dua, cilitoria
lui la Terusalim, in timpul céreea a pusin mi-
rare pe cel invitafl; din cea de a treia, botezul
ce-l priimi dela I6n Inainte Mergitorul.

Biserica Ortodoxi tace pomenire de aceste trel
pirtl ale vietel lni Iisus Christos prin cele trel
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antifdne ale intrdarei sau ale venirei Mintu-
itorulul in lume.

Diaconul zice mai intii o ectenie duidsi, ce-
rind milostivirea lul Dumnezeu pentru toti cre-
dinciosii, spre a dobindi bunurile spirituale si
timporale prin rugiciunile prea Sfintei Feciére
gi ale Sfintilor; apol se cintd fn¢iiml antifon.
Diaconul repeti cuvintele de pe urmi ale ecte-
nief, si se cintd al doilea antifon ; repeta a déua
ord cuvintele de pe urmi ale ecteniel, si se cintd
al treilea antifon.

Dupé antiféne preotul fasé din sanctuar 1) prin
uga despre meazd-népte si intrid far in sanctuar
prin ugile Tmpiritesti, mergindu-{ inainte di-
aconul cu sfinta Evangelie si un cleric cu o lu-
mind aprinsi. Acest rit figurézi pe Tisus Chri-
stos egind din viéta retrasi ce dusese pini atuncl
pentru a aduce lumel /umina Evangeliei.

Intrind in sanctuar, preotul régi pe Dumne-
zeu si trimitd pe ngeri in jurul sfintel mese,
iar clericii indémni pe credinciosf la a se uni

1). Sanctuar se numegte o parte rezervatd a Bisericel unde este al-
tarul. Ea e despirtiti de restul Bisericel prin un pirete numit zcono=
stas din cauza sfintelor icéne ce sint zugrivite pPe el. Acest pirete
are trel usl: acea din mijloc sau wsa s/7ntd (usile impArAtestl); acea
despre meazi népte i acea despre mézi-zi. Pe aceste déui ugt ]a,terale
sint zngrivi}! ingeri pentru a aduce aminte cX ele slujesc maf ales
diaconulul §i clericilor pentru a indeplini serviciul lor, si cX acestla
reprezintd pe ling¥ altar pe ingeril caril sint pe ling% tronul lur D?;m
nezeu, gata a indeplini poruncile lul, Usa sfint este destinatX m ;
ales preotulul, si diaconul insugl nu péte trece prin ea decit inda
plinind 6re-car! riturl solemne. =



219

cu Biserica din cerilt pentru a cinta Alilnia i
a slavi pe cel A-Tot-Puternic.

Atunel se ¢ints Sfinte Dumnezeule..., in care
timp preotul std in partea de rasirit a sfintel
mese §i ceteste rugiciunea prin care lauda sfin-
tenia lui Dumnezeu gi-1 cere binecuvintarile
sale.

Ascultim dupé aceea invétitura lui Iisus Chris-
tos din Apostol pe care il ceteste un cleric, si
din Evangelie pe care o ceteste diaconul.

Ta fie-care din aceste cetirl, diaconul zice cre-
dinclogilor s& asculte cu luare aminte §i cu e-
vlavie cuvintul adevirului. Inainte si dupd E-
vangelie, credinciogil cintd: ,Slava tie, Démne!
Slava tiel“

Apoi diaconul zice ectenia prin care cere mi-
lostivire lui Dumnezeu asupra tuturor membrilor
Bisericel. Lia fie-care cerere, clericii gi credinciogil
cintd: ,Démne milueste” de trel orl. In timpul
acesta preotul cetegte rugiciunea cuveniti. Se zice
apol ectenia pentru mort!, daci este a se face
pomenire anume pentru ef la liturgie. In sfirsit se
zice ectenia pentru catehumeni (cel chemati spre
luminare cu sfintul botez), si la urma diaconul
le spune de trel orl si lasd din Biserica.

Biserica Ortodox# mneschimbind ce-va nicl din
credintd, niel de obiceturile seculilor primare, a
pastrat rugiciunile pentrn catehument si formula
obicinuits pentru a-i face si Iasd din Biserics,
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de gi nu mai sint catehumeni in sinul ef. Acésta
e o aducere aminte evlaviési si o probd, intre
multe altele, de neclintirea sfintei Biserici in
tot ce priveste tradifiunile apostolice. Daci ea
nu mal are catehumeni, este pentru cuvintul
cé credinciosil, trecind fiilor lor pretiésa mosgte-
nire a credinfel, if botéz4 indatd dupd nastere.
Dacé ea ingidue ca si alfii afard de credinciosi
sé asiste la liturgie, acésta e o probi de spiritul
el de blindetd, care o impedeci de a ciuta pe
acel carl nu sint al e, spre a-'i alunga din Bi-
sericd; insi intentiunea ei formald este deapu-
rurea aceeasl, adecd, ca numai aceia si ia parte
la liturgie, cari sint uniti cu ea prin botez si
prin aceiasi credintd. Acésta este intentiunea de
care di semne cind vestegte de trei ori pe ca-
tehumen! de a Jesi, inainte de a se incepe /i-
targia credinciogilor. :
" x

Biserica romani are liturgia catehumenilor,
insi cu schimbiri; ea o incepe prin Introit san
Intrare; insi la acésta 1iu zice de cit un an-
tifon 1). Ea a inlocuit ecteniile prin cuvintele:
»Ddmne milueste!* repetate de §ése orl; si prin
acestea: , Christdse milaeste!“, repetate de tre
ori, Ea a pistrat cuvintele grecesti: | Kyrie

1) Procesiunea ce ea a stabilit inainte de

. ¢ 5 missX este 5 :
mintire de ritul imfrdres, ast-fel cum existx 7 Ste Probabil o 4

In Biscrica Ortodoxx &
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eleison, Kriste eleison“ pentru aceste chemiri.
Sfinte Dumnezeule..., este inlocuit prin cinta-
rea: ,S/ava intru cei de sus lui Dumnezeu¥,
care e ca explicare al Zrisaghiulai. Apoi ceteste
Apostolul (Epistola) si Evangelia si a dat afaré
tot ee se raportd la catehumeni. Ea sfirgeste a-
céstd parte a liturgiei prin cintarea Simbolului
de la Niceea, care esteacelas ca si in Biserica
Ortodoxi, afard de adausul cuvintelor: ,J7 de
la Fiiul (Filioque),“ de care am vorbit mal
Inainte.

&
® R

Vechea liturgie galicand !) era mal potrivitd
cu acea a Bisericel de Résdrit; putem zice chiar,
ci la Inceput era aceiagl, cdel cei dintii apo-
stoli al Franeciel au venit din riisdrit gi au adus
cu el liturgia din {éra lor. Monumentele prea
rari ce ne-au rdmas din acea veche liturgie do-
vedesc originea el orientald, In ea se zicea 7ri-
saghiul in loec de Slava intru cei de sus, cum
se face acum in Biserica romand. De la seculul
al nduilea, liturgia galicand se romaniza putin
cite pulin. Liturgia ambroziani din Milan i
acea din Spania sau Mozarabicd, aveau de a-
semenea mai multe raporturi cu liturgia orien-

1), Pe care mo! am restabilit-o dup¥ cele mal vech! monumente i
am puplicat-0 cu un catehism, care cuprinde expunerea vechel invi-
taturl galicane.
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tald decit cu acea din Roma. Cel mal invitfafi
liturgigti al apusului sint intelegi asupra aces-
tul punct. In sfirgit insasi liturgia romani, in
prima el parte numitd missa catehumenilor, este,
in fond, acefasi cu cea din risarit. Numai c,
in totalitatea riturilor i rug#ciunilor ce insotesc
fie-care din pirtile ce o compun, ea n'a pistrat
adincul si piosul simbolism al liturgiel Bise-
ricel Ortodoxe,

w" w

Biserica anglicand, prescurtind si reformind
liturgia romani, in seculul al gése-spre-zecelea,
a nimieit cu totul acest simbolism.

Jacad ordinea ce a pus in prima parte a litur-
giel sale: Rugiciunea Domnéscd, urmati de o che-
mare adresatd Sintului Duh; cetirea celor zece
porunel ale lui Dumnezen, urmats, dups fie-care
poruncé, de cuvintele: ,,Démne miluegte!* Apoi,
o rugiciune pentru Capul Statului; cetirile Epi-
stolel si Evangeliel i rostirea simbolulul dela
Niceea cu adausul roman (Filioque).



223

Iv.
LITORGIA CREDINCIOSILOR. 3

La inceput, preotul desface antiminsul') pe
altar, dupd acésta ceteste déud rugdciuni pentru
credinciosi, in timp ce diaconul zice ectenil prin
cari cere milostivirea lui Dumnezeu asupra in-
tregei Biserici, far credinciogii raspund: ,Démne
miluegte* si ,,Amin*.

Se c¢intd apol imnul heruvimic (Heruvicul).
In timpul acesta, preotul ceteste rugicinnea prin
care cere ginduri ingeresti pentru dinsul gi pen-
tru credinciosi, pentru ca Biserica vazutd sa fie
vrednics a se amesteca cu Biserica nevizutéd ina-
intea altariului pe care Christos va si fie junghiat.

Preotul si diaconul se duc la proscomidie.
Preotul pune pe capul diaconului sfinta pine a-
sezati pe disc gi acoperité cu un procovet. Pre-
otul ia in mini sfintul potir in care este vin
amestecat cu api, care va si fie sfintit. Mergin-
du-le inainte un cleric purtind o luminare aprinsi,
fes din sanctuar prin usa despre méza-népte, zi-

1). Antiminsul este o pinzi de mitasd sfintitd de episcop si pe care
se depun elementele sacrificiulul. Ea contine méste de ale sfintilor,
fn memoria mormintelor martirilor de-asupra cdrora se sivirga litur-
gia in timpul persecutiilor. Biserica roman¥ n’are antimins, dar vrea
ca pe fie-care altar si fie o peatrd s/intité de episcop §i in care se
pun méste. Se intinde de-asupra o pinzi albi numitd corporal pen-
tru sivirsirea liturgiel.

Biserica anglicani n’are nicl anéimins, nicl peatra sfinfita,
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cind rugiciuni pentru gefif Biserice! si af Statu-
lul §i pentru toti credinciogii; apol se duc fariist
in sanctuar prin ugile fmpiritesty, si preotul de-
pune elementele euharistice pe altar (sfinta masi).

Acésti mare intrare este simbolul lui Iisus
Christos intrind in Terusalim, pentru a se sui
la Calvar si a sévirgi acolo sacrificiul seu. Pu-
nind sfintele daruri pe altar, timiindule si a-
coperindu-le cu aeral, preotul face pomenire de
Tosif cel cu bun chip, carele inmorminti pe Jisus,
infédgurindu-l cu giulgi si miresme. Insemnarea
acestul rit tainic este eii Christos, carele va si
reinoésca pe altar sacrificiul siu, nu este Chri-
stosul cel mort, ci Christosul cel viu, carele a
Tegit cu slavid din mormint. Taci pentru ce se
face pomenire de ingropare mai fnainte de jun-
ghierea mistici.

Preotul ceteste apol rugiiciunea proscomidiei,
numitd in liturgiile apusene ofertorie, prin care
rugiciune aduce lui Dumnezeu pe Christos cel
viu. Pe cind el o ceteste, diaconul zice cu voce
tare o ectenie care se sfirgeste cu pomenirea
Sfintel Feciére si a tuturor Sfintilor. Apot pre-
otul, en voce lini, §i unul din clericii saqy cre-
dinciogl, eu voce inalts, zic Crezal).

1). Dupd cum am zis, cu gresald s'a pus,
cetirea simbolulul la liturgia catehumenilor; cicl n it
-~ s T u t
decit de credinciogl sau cre:dtors, si catehu'mr.nir nu e:eal;u :ridf;nc;mg
inainte de a fi priimit botezul. Inovatiunea n’s fos ficutx 4 oy
urma unel ultirf desdvirsite a obicerurilor B i

in liturgiile apusene,
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Diaconul vesteste apoi eredinciogilor cé sacri-
ficiul va si incépi. Preotul ii invitd cu voce
inaltd a-si inal{a inimile ciitre Dumnezeu gi ce-
teste in taini rugiciunea cuvenitd, carea, in li-
turgiile apusene se numeste Prefatd. El o ter-
mind ci voce finaltdi pentru a vesti cintarea
de biraints, zisi de ingeri; far credinciosil cinté:
,Sfint, Sfint, Sfint este Domnul Savaot; plin
este ceriul si pamintul de slava ta; Osana, in-
tru cei de sus! Bine este cuvintat cel ce vine
intru numele Domnului! Osana, intru cei de sus!*

In timpul acestel cintdri, preotul cetegte o ru-
giciune, in care serbdtoreste sfintenia lui Dum-
nezeu, carele aga a Iubit lumea incit I-a trimis
pe unicul siu Fiu, carele inainte de a muri pe
cruce a luat pine, a binecuvintat-o si a dat-o
ucenicilor sii zicind: ,Luati mincati..“ Preotul
zice cu glas mare cuvintele lul lisus Christos.

Credinciosii raspund: ,Amin!*

Preotul zice iardsi cu glas mare:

»Beti dintru acesta totf..“

Credinciogii réspund: ,Amin!"

Diaconul inaltd darurile pentru a le aduce
lui Dumnezeu, si preotul chémid de trel ori pe
Sfintul Duh pentru ca si faci din pine, tru-
pul lui Christos; din vin, singele lul Christos,
preticind substanta lor prin virtutea sa cea a
tot puternici.

Atunel el si toti credinciogil cu dingil inge-
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nunche pentru a adora pe Iisus Christos cel pre-
zent substantial pe altar.

Preotul face apoi pomenire de toti sfintii Ve-
chiului §i Noulul Testament, carii s’au mintuit
‘prin puterea acelufag sacrificiu, si inalti vocea
" pentru a face pomenire ,mai ales de prea sfinta,

curata, prea binecuvintata, slivita, stipina nds-
trd de Dumnezeu Nasciatére si pururea Feciéra
Maria“.

Credinciogii réspund cintind un imn Sfintet
Fecibre (axionul).

In timpul acesta preotul face pomenire de
citi-va sfin{l in particular; de morti; de slujito-
rii Bisericei; de Biserica intrégi;de Capul Sta-
tulul, de familia §i de armata lui; dupi axion
face pomenire, cu voce inaltd, de cea maf inaltd
autoritate a Bisericel, fie patriarh, fie sfint
Sinod.

Credinciogil cer cu glas mare si se facs po-
menire si de el toti.

Preotul, ascultind dorinta lor, 1Y recomands

. pe tofi lul Dumnezeu, precum $i pe cel ce su-
fer si caril sint in primejdif; pe binefacatorit
Bisericel gi al siracilor; apol cere ca toti cu
0 gurd si 'c’o in.imz‘i 88 slivéscd si si cinte pe
Sf‘in.ta Treime gi si capete milostivire prin Tisus
Christos.

Diaconul cere, intr'o ectenie, t6te harurile de
cari credinciogil pot avea trebuints, Preotul zice
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tuturor credirciogilor ca si le cérd dela Dumne-
zeu,-rostind Rugiciunea Domnésca.

Pe cind credinciosii o zie, preotul cere mi-
lostivirea lui Dumnezeu pentru toti credin:Yogil
si se régi in particular, ca ei si fie vredaicl
a se impirtisi cu trupul si singele lui Tisus
Christos,

Apol cu glas inalt chémi la cuminecare prin
aceste cuvinte: ,Cele sfinte pentru sfinti“

Pe oind la strani se cintd Kinonicul, pre-
otul sfarimé pinea sfintitdl); o parte o pume in
potir, in care térnd apd caldd pentru a semni-
fica zelul cilduros al sfintilor, adecd al credin-
ciogilor ce au a se cumineca. Dupd o rugiciune
plind de credintd gi de smerenie preotul i di-
aconul se cumineci sub amindéud chipurile.

Sfintirea figurézd mértea sau jertfirea lul Iisus
Christos; cuminecarea este simbolul inmormin-
tirei. Insd, pentru a nu se crede ci Christos,
in adevir de fatd in Euharistie, mére si se
ingréps din nou fn realitate, Biserica a avut
griji ca inaintea acestor doud figuri si fie alta
care insemnéza fnmormintarea, dupd cum am
zis mai sus. :

Dupé cuminecarea preotului si diaconulul se

1), Pinea sfintitd serveste pentiu cuminecarea preotulul, diaconu-
lul §i credinclosilor, potrivit acestor cuvinte ale SfintuluY Pavel: «Totl
fmpreun3 sintem o pine §i un trup, pentru cd ne impartasim toff
din aceeasi pine.
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degchid ugile imparatestit), si diaconul, finind
in minile sale potirul, in care se afli inci E-
uharistia sub amindéud chipurile, il arati popo-
rului zicind: [ Cu frica lui Dumnezeu, cu cre-
dintd si cu dragoste si vi apropiatil“

Strana raspunde: ,Binecuvintat este cel ce vine
intru numele Domnului; Dumnezeu este Domnul
$i §’'a ardtat nduad“.

Acest rit este simbolul Invierei Mintuitorului.

Preotul impirtigeste Yardsi sub amindéud chi-
purile pe credinclogii cari s'au pregitit la a-
césta,

Dupi aceea preotul se régi lul Dumnezeu ca
s binecuvinteze pe credineiost, dupa cum a bine-
cuvintat pe Apostoli cind s'a iniltat la ceriii.
ninalta-te, zice el, la ceriuri, Dumnezeule, si
preste tot pimintul slava tal“

Ia apoi potirnl si-' aratd credinciosilor, zicind
in sine:

»Binecuvintat este Dumnezeul nostru apol
cu glas: ,tot-de-una, acum si purureasi in veei
vecilor“.

Acest rit este simbolul indltirel, urmati de
veelnica impéardtie a lul Christos.

1). De mal multe orf in timpul liturgiel se deschid < A

- o7 schid si se
ugile impiritestl; n’am ficut amintire de acésta nicY de msulfe :‘I‘t‘:;hlled
mnuvd n’am voit a da decit o idee penerass despre sfinta liturgie'
i i £l
% a7 cx;’;lw} 'tét.e i;}m;immtele. Ar trebuio carte anume pentry a

al acestor amdnunte, carf sint din cea

P pr
mal adincX vechime,
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Preotul duce stintul potir pe masa Frosco-
midiei, stringe Antiminsul, in timp ce diaco-
nul zice ectenia de multimire; apol face eu E-
vangelia cea din urmi binecuvintare asupra al-
tarulni si lasd din sanctuar zicind:

»Ca pace sa iegim!“

Tesind din sanctuar si stind in mijlocul Bise-
ricel, cetegte o rughciune prin care cere bine-
cuvintarea dumnezeésci pentru tofi membrii Bi-
sericel.

Intra din nou in sanctuar, binecuvintézi pe
credinciosi si se régd lui Christos ca sd-i mi-
Inéscd si sd-1 mintuéscd, pentru rugiciunile
sfintei Fecibre, Apostolilor, Patronului Bisericel,
sfintulul a cdruia pomenire se sivirgeste §i a
sfintului autor al liturgiel care s'a savirsit, orl
sfintul I6n Gurd-de-Aur, ori sfintul Vasilie, orl
sfintul Grigorie Dialogul, gi in sfirgit a tutaror
sfintilor.

Dupi liturgie, diaconul potrivegte sfintele, zi-
¢ind anumite rugédciuni.

Dupd acésta expunere repede a sfintel liturgii,
este forte invederat ci ea este aducerea aminte
desdvirgitd de viéta lul Iisus Christos.

*
® ¥

Am observat deja, ci liturgia romand nu este
atit de complects, fiind-ci s'a dat afard dinea
mal intil viéfa mesianicd, si apoi, in liturgia
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catehumenilor, cea mal mare parte a simbolis-
muluai a disparut.

Liturgia credinciogilor incepe prin oblatiune.
Preotul proaduce mai intii pinea; apoi pune vin
gl apd in potir §i le proaduce lui Dumnezen.
Rogé in sfirgit pe credinciosi a se uni cu el in
oblatiune, si chémd pe Sfintul Duh pentrn ca
si binecuvinteze sacrificiul 1).

Urméza apol Prefata si dupd acésta cinta-
rea: ,Sfint, Sfint, Sfint este Domnul,...“

Preotul cintd Prefata cu glas mare in litar-
giile ce se aud

Prefata este urmati de camon. Se numeste
aga partea din liturgie in timpul cireea se face
sfinfirea. Preotul il ceteste in taini. In el se
face pomenire de stipinirile bisericegti si poli-
ticegtl, de tofi cel vii, si in deosebi de acei ce
sint de fati la sacrificiu, Apol face pomenire de
sfinta Feciéri, de Apostoli si de tofi Sfintii a
cérora mijlocire el o cere.

Apoi, intinzind minile asupra elementelor, se
adresézid la Dumnezeu pentra a-’i cere ca in
virtutea puterei sale si le prefacs in corpul
§i singele Iai lisus' Csristos, carele inaintes
morfel sale a binecuvintat pinea $i a zis: A4-
cesta este trapul mea“, si carele a binecy-

). Acéstd chemare a Sfintulul Duh, forte de

ta partatX d 1
pbte fi privit ca chemarea care este rugiclun e sfintire, nu

ea de sfintire.
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vintat vinul zieind: ,Acesta este potiral sin-
gelui mea. . . “

Se crede indeobste, in Biserica romand, cd
sfintirea se face in puterea cuvintelor de ageza-
rea tainei, rostite de citre preot. Biserica Orto-
doxs, din potrivi, invati ci ea se face prin che-
marea Stintulai Duh si binecuvintare. Acésti
deosebire vine, fara indoél, din aceea cd, in Bi-
serica romand, cuvintele de instituire urméza
dupd rugiciunea de chemare, i fac, ca sé zic
asa, parte din ea; pe ¢ind, in Biserica Ortodoxd,
cuvintele de instituire sint reamintite in chip
istoric si urmate de chemarea Sfintului Duh ?).

E sigur c& prefacerea pinel gi vinului in cor-
pul §i singele lui lisus Christos nu péte fi decit
efectul puterei dumnezeesti. Lia acésta se unesc
ambele Biserici; ar trebui deci, ca si Biserica
romand si faci acéstd incheere: cd Dumnezeu
lueréza in momentul eind preotul, in numele Bi-
sericel, 1l régsd de a face minunea prefacerel.

1). Unif crestinf ortodocs! obicinuesc a se da jos din strane, lar
altil si ingenunche in vremea cind se zice de Arhiereu ori de Freot
cuvintele de agezarex talnel kuharistiel: e Luafl mincafi.... Beft dintru
acesta fofi....» Obicelul nu este riu daci prin el se di respectul cu-
venit la auzul cuvintelor Domnulul nostru lisus Christos; e de osin-
dit ins¥, daci prin el s’ar da a se intelege, cd afunci s’ar preface
pinea si vinul in corpul si singele Domnulul, precum cred romano-
catolicif. Pentru inliturarea orl si cirel indoelf §i binuelf, e bine sd
ne dim jos din strane de cind se zice in sanctuar «Ale fale dintru
ale tale....», Yar la strani se cintd: «Pre tine te ldudim....», in care
timp se face prefacerea pinel si vinuluf in adeviratul trup si singe
al Domnuluf §i Dumnezeulul §i Mintuitoruluf nostru lisus Christos.

Nota revizatoralui gi indreptétorului cirfel acesteca.
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Rugidciunea existd in liturgia romani, insd
nu este asa de lamuritd ca aceea a Bisericei Or-
todoxe, Cu téte acestea, canonul missei, ast-fel
cum se ceteste astd-zi in Biserica romani, este
mal dinainte de despdrtirea Bisericilor, §i s'a
privit tot-de-una ca ortodox.

Dupi sfintire preotul cere la Dumnezeu de a-
fi bine priimitd jertfa ce i se proaduce. Face a-
pol pomenire de morti, de barbatil apostoliel si
de muceniel.

Apol se ceteste Rugdciunea Domnésci,”care
formézd 1inceputul pregitirei spre cuminecare.
Dup# ce a cerut sciiparea de téte relele prin ru-
giclunile sfintei Feciére, ale Apostolilor si ale
tuturor Sfintilor, preotul rupe ostia in trei parfi
§i pune pe cea mai miei in potir.

Apol zice rugiciunile de pregitire spre im-
pirtigire, si se cumineci dupd aceea sub amin-
déué chipurile. El consumi fotul si pune, in
d6ud rindury, vin in potir pentru a nu riminea
nimic din sfinte.. Cumineci apof pe credinciogt
namai sub chipual pinei §i cu pin{ sfintite, altele
decit aceea ce a servit la sacrificiu.

Cu chipul acesta Biserica romani calei o po-
runcd dumnezeéscd. Iisus Christos zicind la a-
gezarea Euharistiel sub chipul vinuluy: ,» Beti
dintra acesta tofi“, ea zice: , Numay preotfii
vor bea;“ eﬁcl chiar insusi diaconul nu ge cu-
minecd decit sub chipul pinei, ca si credinclogit.
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Pe de altd parte, impirtdgind pe credinciosi
cu alte pini sfintite decit cu aceea ce a slujit
la sacrificiu si la cuminecarea preotulul, ea n’a
observat ritul apostolic, carele, dupd Sfintul Pa-
vel, simbolizéza unitatea Bisericei.

Dupi o rugiciune, in care preotul cere ca e-
fectele sfintei jertfe si fie simtite de tofi cre-
dinciogif, d3 binecuvintare poporului si termind
liturgia cetind inceputul Evangeliel Sfintulul I6n.

Acéstd scurtd privire asupra liturgiel romane
e destuls spre a ne incredinta ci, dacad g'a pés-
trat partile principale ale liturgiel ortodoxe, nu
g'a tinut insd din ea niel frumésa armonie, nicl
intelesul mistic. Nu intilnim in ea decit o in-
grimidire de rugdciuni, bune fird indoéls, dar
nerespunzind la acea idee primd gi fundamen-
tald a liturgiel crestine, care constd in a re-
aminti memoria complectd a lui Iisus Christos.
In ea se gisegte destuld aseminare cu liturgia
ortodoxs pentru a vedea ci originea el este a
ceeasi; dar larigi se gisesc destule deosebirl pen-
tru a proba ci ea a fost indreptatd in diferite
timpuri de c#tre unii reformatori, caril n'aveau
simtul litargic. S'au mai virit apol gregeli din
carl am insemnat pe cele mal grele.

#
® ®

Liturgia anglicand este §i mal defectudsi ca
cea romand.
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Dupé partea ce conrespunde Jiturgiei cate-
humenilor si predics, se face ceea ce se chémi
oblatiune. Acésta e cetirea a citor-va pirti din
Evangelie, in timpul cireea se umbli cu discul,
adunindu se bani. Urmézi o rugiclune prin care
se cere lui Dumnezeu de a priimi ofrandele ce
s'au ficut §i de a da harul siu Capulut Statu-
lui, barbatilor bisericestl si tuturor credineio-
gilor. Preotul face apoi indemnare celor ce au
si se cuminece; unul din preofi ceteste o for-
mulé de mirturisire, dupd care se di deslegare
generald,

Apol ceteste prefafa, urmati de cintarea:
Sfint, Sfint, Sfint..; dupd care sti in genunchi
inaintea mesel pe care s'au pus pine gi vin, si
rostegte o rugiciune de pregitire spre impirti-
gire. Apoi se ridic gi zice o rugiciune in care
este expusid, dupid Evangelie, institutiunea sfintet
Euharistii; acésti rugiciune se numeste raga-
ciane de sfintire. In ea se gisesc multe cuvinte
de instituire, dar nici o chemare pentru prefa-
cerea substanfel pinel si vinuluit),

Cuminecarea preotului si credinciosilor se face
indatd dupd aceea cu pine si vin. Dupi cumine-
care, preotul pune pe masd aceea ce rimine din
elementele consacrate (acestea sint cuvintele
ce sa cetesc in Cartea de ragdciani), si le a-

1). Acéstd chemare se afli in liturgi

: a scotiand, mar .
cea anglicani. o) ortodox¥ decit
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copere cu o pinzi albd. Cetegte atunci Ruga-
ciunea Domnéscéd, o rugiciune de mult@mire,
Slavi intru cei de sus, si di drumul credin-
clogilor dorindu-le pace §i binecuvintare dela
Dumnezeu,

Este invederat, in urma acestora, ca Biserica
anglicani a ficut atitea schimbari in liturgia ro-
mani, de care se tinea inaintea secululul al gése-
spre-zecelea, ci de abia se afli in ea Ore-cari
urme din liturgia primard, pastratd de Biserica
Ortodoxa.

Se recundgte in ea mai ales multd nelémurire
tn cuvintele relative de sfinta Euharistie. Pro-
testanti, carii nu cred in prezenfa reald, pot
4 se acomodeze cu acele expresiuni; si ele au
de sigur un inteles calvinic, dacd le explicim
cu Articulii de religiune, compust inadins pen-
trn a tilmici credinta Bisericel anglicate. Ar-
ticolul 28, 29 si 381, in carl se respinge prefa-
cerea substantei elementelor euharistice, in carl
se pretinde ci prin credintd se participé la tru-
pul si singele ini Tisus Christos, in cari se a-
firm# ci cel rai gi cel fird credintd nu participd
la trupul si singele lui Iisus Christos, de si el
mininci acelea prin cari se infatigézd acel
corp si acel singe; in carl se osindeste ca blas-
fematorie invatatura sacrificiulai liturgic; a-
cest articoli sint fard indoiald calvinegti, §i
daci sint explicarea Cirfel de rugdciani, nu
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putem crede cd, in Biserica anglicani, este o
adevarati liturgie.
" %

Nu zicem nimic despre liturgiile risiritene
deosebite de acelea ale sfintilor I6n, Vasilie gi
Grigorie, cicl ele au multid asem&nare intre din-
sele; au tot ce este principal pentru sfinta jertfs,
i Biserica Ortodoxd le recunéste marea vechime
si legitimitatea.

Din principiu, in ortodoxie, fie-care Biserics
are dreptul si aibd liturgie scrisi in limba in-
telési de tofi, cu conditie ca acea liturgie si
nu cuprinda vre o gresald improtiva invititurey,
sd albd tot ce este principal pentru sfinta jertfa.
Biserica Ortodoxd nu vede in acésta nicl un mo-
tiv de despirfire; ocu atit mai virtos, ea lasi
fie-cirel Biserice particulare facultatea de a-'si
regula cele-l-alte slujbe ale sale; tot ce ea cere
pentru a recunéste o Biserici ca sori, este: cre-
dinfd curatd i desivirgits, invititurd morali
potrivitd cu Evangelia, discipling potrivitd cu
canénele Apostolilor si sindédelor ecumenice, li-
turgie in care s se cuprindi in adevir cele
trebuineidse pentru sfinta jertfy.

Biserica romand are prineipii ou totul protiv-
nice. Este adevirat ci in aparenti admite litur-
giile résiritene ca legitime; insj tinuta ef in
Bisericile apusene §i instructiunile ey ascunse
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in privinfa celor din risirit, probézd ca nu face
concesiuni decit fn aparents §i in scopul de a-'si
pregiti mijléce pentru a-'si infiinta stépinirea.
Puterea papald este singura el griji. Pentru a-
césta ea face concesiuni aparente, dar in reali-
tate luerézi cu absolutism pretutindenea unde
crede ci se péte, impunind liturgia el proprie,
limba, obiceturile, disciplina, morala el cazuistica,
dogmele el cele noui. In adevir, pentru ea, u-
nitatea nu constd decit in totala conformitate
cu Biserica Romei, sau mai bine In supunerea
6rbé sub puterea papel, despre care pretinde ca
e suverans, universals, diving, de si cuvintul
lui Dumnezeu gi traditiunea Bisericel o osindegte.
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