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PREFATA

Studiile de literaturd populard, ce le oferim
cititorilor, apar acum pentru intafa o6rd reunite
in volum. Cele mai multe dintr’insele se presentad
sub o formi cu totul modificatd gi adesea intr'o
noud redactiune.

Cu cat se intindea orizontul cercetirilor
nostre, cu atat pirerile anteriére despre origi-
nea istorici a unora din credintele poporulul
roman ni se pirea mai subredd. Si odatda cu
imbritigarea intregulul domenili comparativ al
faptelor, am ajuns la conclusiunea, ci originea
istoricd trebue aprépe pretutindenea inlocuitda cu
ratiunea psichologica.

In nisce chestiuni atat de delicate ca cele
relative la viata sufletéscd a popoérelor, modifi-
carea resultatelor e 6re-cum o necesitate inerenta
caracterului unor asemenea studii. Lirgirea per-
spectivei conduce intr'un mod inevitabil la o
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concepfiune mai generald si mal solidi a lu-
crurilor.

Gruparea metodicd a faptelor Imprumutate
din téte térile locuite de Romani constitue punctul
de plecare in cercetarea fenomenelor folklorice.
Acest substrat durabil e apoi consolidat de ele-
mente similare luate de la popérele invecinate
i Inrudite, oferind prima contributiune de ana-
logii etnice. Cladirea se ridici ast-fel treptat si
ea se desdvirsesce prin aldturarea fenomenelor
paralele de ordine antropologici.

Folosul principal al unei asemenes, proce-
derl comparative este, ci preservd de vederi
unilaterale intr’un domenili, in care scrutatorul
€ expus a se poticni la tot pasul, daci nu se
lasd a fi cdliuzit de multipla realitate a faptelor.

Primul nostru studitt e consacrat Dilelor
Babei si legendei despre Dochia. El a format
tesa de doctorat a autorului $1 a aparut mai intaj
frantuzesce in Romania din Paris. E] este des-
tinat a familiariza pe cititor cu spiritul si cu
metoda, propril unor asemenea investigatiuny,

Dupd ce urmirim legenda Megterului Manole
In poesia populari Nneo-grécd, supunem unei cerce-
tarl amanuntite Telele sai Dinele rele dups credin-
tele poporului roman. Acest studiti, publicat maj
intai in Revista d-lui Tocilescu, se presenty aci
intr'o nous redactiune, ca forma si ca fond. Re-
luarea materialelor ne a ficut si revenim asupra
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primelor resultate si si ne alituram de acela
car! ati cutat explicatiunea fenomenulul intr'un
moment psichologic.

Studiile urmatére asupra Cdpcdunilor gi asu-
pra Jidovilor — Tdtar? (aparute pentru intala ord
in Convorbirile Literare) ail incercat asemenea o
remaniare profundd si resultatele lor an fost
puse in armonie cu stadiul mal inaintat al cu-
noscintelor folklorice. :

Schita despre modul cum poporul concepe
sciinta si aceea despre Gralul fdrd cuvinle re-
levéza intima conexiune intre limba gi psichea
populara.

T6te aceste cercetari sint destinate a scéte
in relief principiul psichologic, care n'a dobandit
inca tota valérea ce meritd in domeniul litera-
turel populare.

Lazdr §dineanu.

BucurescY, 15 Noemvrié 1895,
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LEGENDA DOCHIEL

La cele din urmi dile ale lui Fevruarie si
la cele dintaitt din Martie — sai la sfirsitul lui
Martie si la inceputul lui Aprilie — se rapérti o
traditiune populari, pe care o regisim, nu numai la
Romani si la popérele din peninsula balcanicd, dar
in mai tota Europa. Reimprospétarea vremii ge-
rose din ultimele dile ale iernii pare a fi isbit
pretutindenea inchipuirea poporului, care s'a in-
cercat a da faptului o explicare plausibild. Pornirea
sa firéscd catre personificare a creat ast-fel o le-
gendd putin nuantatd de la un popor la altul.
Acésta aseménare a plasmuirii populare in diferite
zone provine dintr’'o necesitate psicologicd: ace-
lasi fenomen a dat nascere unei conceptiuni iden-
tice. Acésta insd nu impiedicd, ca fie-care versiune
sa-si pastreze intipdrirea locala sau nationala si

Sainénu, Studii folklorice. — 41,769. 1
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sérbatérea matrénelor, Matronalia; Roméanii nu-
mesc acéstd di Dzilele Babelor, cari ar fi «festum
matronarum» al Romanilor, cu téte ci RomAnii
nu le tin cu nici o solemnitate si cu téte ci ele
cad, nu la intdin, ci catre sfirsitul lui Martie. Ele
nu sunt alt-ceva, la urma urmelor, de cAt «<érna
babelor», o locutiune, care corespunde cu ger-
manul Wezbersommers .

Si afurea: «La inceputul primaverii tinerii
numai se incumet a esi la cAmp, pe cind babele
se tin langa soba, precum frumosul timp al tém-
nei se numesce la Germani Wezbersommers 1),

Un alt scriitor austriac, medicul Andreas Wollff,
atesta existenta traditiunii Babelor in Moldova la
inceputul acestui secol: «Daca de la Iasi ne intér-
cem in spre N. catre judetul Némt, aflim la Pétra
faimosul Ceahlau, muntele cel mai inalt al Moldovei.
Imaginatiunea exaltatd a lui Cantemir si-a repre-
sentat pe virful acestei stanci inalte o figura feme-
€scd, din ale cirei parti naturale apa, tisnind ca
dintr'un isvor nesecat si pravalindu-se peste stanci
prapastiose, se varsi in riul Tazlad. Precum acésti
statud era curatd inchipuire, tot ast-fel cele 20
de oi, pe cari le amintesce acelasi scriitor renu-
mit, nu sunt de cit nisce stane indltate, ce na-
tura le formase in chip de animale. Ce.j drept,
si adi inca Moldovenii povestesc un basm despre

1) Sulzer, Geschichte des transalpinischen Daciens. Wien, 1781,
vol. II, p. 57 si 314.
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o pastoritd bétrdnd, care si-ar fi pascut cele 20
de oi pe virful acestei stanci si avuse nenorocirea
de a impietri acolo odatd cu oile sale. Dar 6me-
nii cu minte véd in acea massd de pétrd din virful
muntelui pur si simplu un joc al natureil)».
Alexandri, la pastelul «Sfirsitul iernii» :

S'a dus zipada albi de pe intinsul {&rif,
S'ali dus dilele Babel si noptile vegheril...

face urmatdrea noti: «Romanul caracteriséza sub
forme poetice sai glumete téte varietdtile timpului.
Ast-fel 1i place a numi Dilele Babei, dilele cele
dintaiu ale lunei lui Mart — grboulées de Mars —
pretindénd cd ele sunt nesuferite ca o babd, care
se cértd necontenit si plange si nu lasa pe nime
in pace...»?).

Bucurescenii povestesc urmitérele despre baba
Dochia: In cele noué dintaii dile din Martie, cind
e pléie, ninsére, lapovitd, se dice cd baba Dochia
avea nisce oite si cad s’a urcat la munte si le
dea pisune. Martie ar fi prevenit-o, ca nu- inca
timp, dar ea ii réspunse cu cuvinte batjocoritére.
Imbracandu-si cele noué cojéce ?), si-a luat oile si

Y Wolff, Beitrige zu eciner statistisch-historischen Beschreibung
des Fiirstenthums Moldau. Hermannstadt, 1805, vol. I, p. 21.

2) Alexandri, Poesi?, vol. III, p. 190.

3) Grimm atribue o valére mitici locufiunii populare germane
despre Fevruarie (numit Sporkel): «Sporkelsin are sépte cojéce, unul
" maf lung de cit altul, ce le scuturdi — adici afiff vint>. V. Dewtsche
Mythologie, p. 749.
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s'a suit in munte. Martie, ca si-si résbune de in-
sulta suferita, dete o strasnicd geruiala si o ploie,
care se prefiacea intr’un poleil ca sticla. Dar baba
Dochia inainta meret nepésindu-i de amenintarile
vremii. In prima di lepidd un cojoc si asa cate
unul 'in fie-care din cele sépte dile urmatére,
pand ce in a noua {i ea inghetd acolo in virf cu
téte oile sale ).

Pe Bucegi, una din ramificatiunile Carpa-
tilor, s’afla o stinca numitd Badele. Ciobanii, spre
a talmaci stanele de pétra de pe acolo, povestesc
o legenda analégd, versificata de d. Sava N. Soi-
mescu 2).

In cele nou¢ dintaiu dile din Martie, baba
Dochia, o baba rea si incapétinata, a umblat pe
virful Carpatilor cu cele noué capre ale sale.
Inaspritd de o lunga érna, ea voi cu ori-ce pret
sa-si duca turma sd pasca inainte de timp, dicénd:

Hai, ciprife, hii!
De-o vrea Dumnedeii, de w'o vrea!

Dar, dupa ce pribegi pe munte noué dile,
baba Dochia incremeni de frig, ba chiar impie-
tri cu turmd cu tot pe platoul, ce este d’asupra
obirsiei lalomitei si pe care pastorii il numesc

; 1) Acéstf notiff mY-a fost impértd5itd de réposatul Ispirescu.
Fie-m! permis a mé folosi de acésti ocasiune spre a aduce un omagiit
suprem memoriel venerabiluluf unchés, care a fost pentru mine adevé-
ratul dascil intru ale poporuluf.

%) Poesit lirice. Bucuresct, 1883, p. 72— 76; cf. p. 69—71.
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Babele. Acolo se vede si astddi o pétra inalta
ocolita de alte noué pietre mai mici, cari infdti-
séza pe baba Dochia cu turma sa.

§ 2. Elementul topografic. Acésta ne con-
duce la cercetarea elementului topografic, care
jéca un rol important in evolutiunea legendei
nostre.

Omul naturei vede in fie-care manifestare
cosmici o personificare, un agent necunoscut. Pus
in fata unei asemenea manifestari, el tinde a-si
satisface curiositatea, a-si da séma de ceea ce
impresionéza inchipuirea sa. Siatunci dinsul cauta,
in sfera experientei sale, causa plasmuitd a reali-
tatii inconjuratore.

In acest mod se nasce legenda.

Poporul vede o stinca cu chip de om: acésta
vedere impresionéza inchipuirea lui si reclama de
la dinsa réspuns la vecinicul «pentru ce?» Con-
formatiunea stincei ii procura materia explicatiunii:
ea fusese odiniéra o fiintd omenéscd; asociafiunea
ideilor ii da forma ei: prefacerea ei in pétra tre-
bue si fie urmarea unui blestem — impietrirea
fiind pretutindenea consideratd ca o pedépsa pen-
tru nesupunere saii sumetie. Precum Biblia ne
arati pe femeia lui Lot preficéndu-se intr'o stana
de sare pentru neascultarea ei, tot ast-fel figu-
réza impietrirea in basmele nostre ca cea mai
strasnicd pedépsa a unei nelegiuiri sau résbunari ).

1) Comp. basmul muntén <«Omul de pétri> la Ispirescu, Basme,
p. 112—110Q.
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Sd mentiondm acum cite-va alte localitati,
carora poporul le atribue o origine legendara ana-
16ga. Traditiunea despre petrificarea unei babe
impreuna cu oile sale in diferite stAnci este des-
tul de veche.

Pe piscul Ceahlaului se vedea, inca pe timpul
lui Cantemir, urmele unei figuri impietrite, pe care
invétatul Domn o descrie astfel: <In mijlocul
muntelui se vede un stilp de pétra forte vechiu
de cinci coti de inalt, pe care se inchipuiesce o
baba cu doué-deci de oi, din a careia parte fi-
réscd curge necontenit un isvors.

Cantemir 'si dA cu parerea, cd acel chip
<cu adevérat a fost paganilor pentru inchinare
idolésca, ai caror inchinitori eraii obicinuiti ori prin
mijlociri firesci ori prin farmece sa faci vre un
lucru, cu care sa aduca minuni si cugetdri de
dumnedeire pentru prostimea cea lesne credin-
ciosd» 1).

In Muntenia, in judetul Mehedinti, regisim
asemenea o stanca antropomorfi sub numele de
Babele. «Aprépe de cataracte, in marginea Du-
narii, se inaltd un spic de stinci din muntele de

1) Cantemir, Descrierea Moldovet, ed. C. Negruzzi, p. 47—48;
Descriptio Moldaviae, ed. AcademieY Roméne, p. 24—25: In medio
montis Czahlow statua conspicitur antiquissima, quinque ulnis alta, ve-
tulam ovibus ni fallor XX cinctam referens, e cujus naturali parte pe-
renis aquae fons profluit ... Probabile est, inservisse eam statuam ido-
lorum gentilium cultui, cujus administri solenne habebant, vel naturae,
vel magiae artibus aliquid efficere, quo admirationem possint et divini-
tatis opinionem creduli plebi injicere.



DILELE BABEIL 9

aci, pe care privindu-l cine-va din departare, fi
se pare cid vede doué chipuri de om ca nisce
statui de pétra infipte in stdnca : unul este mai
mic altul mai mare...»

Traditiunea respectiva locald suna ast-fel :
Pe cand sfintul Petru — numele unui pusnic
din acea localitate — se afla tare bolnav, a tri-
mis pe nisce babe dupd buruieni de lécuri in
téra sérbésca, cari at intardiat férte mult venirea
lor si pe cind sfintul era aprépe si-si dea sufletul,
védénd ca ele nu mai vin, a trimis in doué rin-
duri in calea lor si privegheze din sprincéna mun-
tilor, dacid se véd venind si-i s'a spus cd nu se
véd; jar a treia 6ra, pe cand sfintul 'si dedea ul-
tima suflare, i s’a spus, ca babele se véd odih-
nind pe o pétrd in apropiere. Atunci sfintul le a
blestemat, dicénd : Steiti de pétrd si se faca! Si
asa a rémas pina astadi»1).

Platoul de asupra obirsiei lalomitei, care in-
fatiséza o stand de pétra ocolitd de alte mai mici
in forma de capre, pastorii il numesc Babele si
povestesc in privinta lui o tradifiune raportatd
mai sus.

La isvorul Argesului o stani pe pajistea
mare pértd numirea de « Caprdarésdi», despre care
bétranii spun acésta traditiune: O datda a fost

1) Dimitrescu, Note asupra monumentelor, ruinelor si locurilor
insemnate istorice din judeful Mehedinff in Revista d-luf Tocilescu, An.
I, vol. I, p. 164—165.
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o baba caraghiésa, care, plecand in timp de érna
la un loc in urma unei prinsori ce ficuse si
apucand’o pe drum o pléie si un viscol férte
mare, i-a fost cu neputintd de a se mai putea
apéra in contra asprimii timpului nici cu cele noué
cojéce, cu cari se afla imbricata, si a murit in-
datd impreund cu noué capre, ce luase cu sine,
preficéndu-se in pétrd, precum se vede si astadi’).

O traditiune romanésci din Macedonia, ce
a bine-voit a-mi comunica d. Caragiani, s’ar pu-
tea intitula «Dile de imprumuts, caci scéte in
relief un motiv, cel regisim mai cu séma in pa-
ralelismele occidentale ale legendei.

In localitatea Cutra din Tesalia, nu departe
de satul Zaren, unde se cobéra pastorii témna
de staii pana dupa Pasce, se afli o stinca ste-
rila, care, privita de pe campie, pare a infatisa
o baba inconjurata de mai multe oi. In vremile
acelea intdile trei luni ale anului se urmaiti intr'o
ordine deosebiti de cea de astddi: Ianuarie, Mar-
tie, Fevruarie. Trecénd odiniéra ultima di de
Martie, o baba se duse spre séra si bajocori pe
Martie, ca nu i-a ficut nimic cu téte ameninta-
rile sale. Martie, ca s'o pedepséscd, rugad pe fra-
te-séli Fevruarie sa-i mai dea doué dile. Acesta
ii ingddui cererea si-l puse indata dupa dinsul.
Atunci Martie ridicd furtuni si lipi pe baba cu oi
de stinca, ce se vede si astadi.

Y) Martian, Anale statistice si economice (1868), p. 120.
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Privitor la Baba (Mésa) din muntele Codru-
ghionului, réposatul C. A. Bagav a publicat ur-
matérea traditiune.

O baba, plictisiti de o érna lungs, ajunse
la sfirsitul lui Ianuarie. Amagita de 1 Martie, baba
'si mana edii la muntele Codrughionului, desfi-
dénd pe Martie ci n’ar putea sa-i mai strice.
Atunci Martie rugd pe Fevruarie, care era de 30
de dile, sa-i imprumute lui dou¢. Baba, surprinsa
de viscole si de ometi, incremeni cu edii cu tot
intr'o stinca, inconjuratd de alte mai mici. lar
Fevruarie, care rémase numai de 28 de dile, se
numi de atuncea Scurtul?).

II

Un basm banatén, publicat de fratii Schott
sub titlul de «Dilele Babei» (Die Altwerbertage),
cautd a explica originea acestei numiri.

Iatd resumatul editorilor : Doi stilpi de pétra
cu chip omenesc sunt tdlmaciti de legenda. O baba
réutaciésa necajea in tot felul pe nora-sa si if porunci
intr’altele a nalbi l4na négra. Dinsa se supuse si
Hristos, care i se arati cu Petru, o ajuta sa isbutésca.
Ea se intérse a casi impodobitd cu flori abia reé-
sarite. Dar baba si fiul ei furd asemenea pedepsiti.

1) Macedonia, Revista Roménilor din peninsula Balcanici d. 1888,
p. 6—38.
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O vara timpurie ii ademeni cu turmele la munte,
baba ludnd cu sine noue cojéce ; gerul insi re-
venind fute, ei inghetar impreund pentru vecie.
Cadavrele lor impietrira in positiunea, ce o avu-
sese in viatd; fiind si astadi inca, ele se pot
vedea in Almas, inconjurate de turma impietrita.
Cele dintait noué dile ale Iui Martie cu blande-
tea lor ademenitére se numesc pentru aceea la
Romani Dilele Baber i

Una din trisurile generale ale basmului ba-
ndtén — pedepsirea réutdtii si a sumetiei — o
regasim si in povestile altor popore, dar gene-
ralisata.

Pe cind cele doué luni, cari apar personifi-
cate in traditiunile néstre populare, sunt obicinuit
Martie si Aprilie, rare ori lanuarie si Fevruarie,
acésta personificare s'a intins ajurea asupra tu-
turor lunilor anului, infdtisate de inchipuirea po-
porului ca doi-spre-dece flacai frumosi, de ére ce
intr'un mare numér de limbi luna de dile este de
genul masculin.

Ast-fel un basm neo-grec, cules la Milo si
intitulat «Cele doué-spre-dece lunis, povestesce,
€a o baba plecase in padure sa stringd vreascuri

1) Schott, Walackische Mrchen, No. 6, P- II13—115 si p. 330.
In Bucovina o stinci de lingd apa HomoruluY portd numele de <Do-
chia, Feciéra muntelufs> si in privinfa originif sale se povestesce o tra-
difiune identic. Vedt Kaindl, Sagen und Mirchen aus der Bukowina
ap. Weckenstedt, Zeitschrift fiir Volkshunde 1 (1889), p. 24: Dokia,
die Bergjungfrau.
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pentru érnd. O pléie torentiald o sili sa cate ada-
post intr'o casa din apropiere, unde gasi doi-spre-
dece flicidiandri de mare frumusete. Unul dintr’-
insii o intreba, care-i luna cea mai rea? — <Ei,
fétul met, réspunse ea, nici una nu- rea; fie-care
are partea ei cea bund si partea ei cea rea...»
Flacaul stiruind, baba dete acelasi réspuns. Atunci
ei ii umplurd désagii cu galbeni.

Baba povestind surorii sale cele intimplate,
dinsa luA un sac mare si porni intr'acolo. — «Ce
vint te aduce pe aici’» — «Am venit sa string
si et doué-trei giteje, cd jata ca a sosit Gerar,
acéstd luni frigurésa si rea». Ea fu intrebata apoi,
care luna ii place: — «Nici una, réspunse ea, téte
sunt rele. Care e buna? Ore schiopul de Faur sat
Martisorul cel cu téne...? Cele-lalte luni s foc si
arsitd». — Ei ii umplurd sacul cu serpi si cu tot
felul de jigdnii, cari o facura bucati, cand se in-
torse a casd !).

Urmitorul basm ceh cu acelasi titlu e si mai
semnificativ in acéstd privinta.

Iatd un scurt resumat: O véduva trdia cu
fiicd-sa Iléna si cu fata sa vitregd Maruska, care
era mai frumésa si de aceea o incdrca cu cele
mai grele lucrari de ale casei, dar ea le suferea
tote. Vrénd cu ori-ce pret sa se scape de dinsa,
Iléna o trimise, in toiul iernii, la munte sa-i a-
duc4 viorele. Pe crésta cea mai inaltda a mun-

1) Legrand, Contes populaires grecs. Paris, 1881, p. 10-14.
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telui ea ziri un foc mare, inconjurat de doi-spre-
dece bolovani, pe cari stati dei-spre-dece insi: trei
cu perii albi, trei mai tineri, iar cei-lalti si mai
tineri si frumosi — cele doué-spre-dece luni. Spu-
néndu-le pricina venirii, Martie lua locul lui lanu-
arie, si facu intr'o clipa si se topésca zapada si
arborii sa infrundéscia. Orfana culese un buchet de
viorele sub cricile copacilor si le aduse surorii

vitrege. — A doua di o trimise dupd fragi. De
asta-data lanuarie se inlocui cu Iunie si ast-fel cu-
lese fragii. — A treia di o trimise iar dupa mere

rosii. Septemvrie {i ingidui si le culéga, Merele
facura Ilénei atAta pofta, in cat, imbracandu-si o
bland si o scufie calds, porni la munte si mai
caute. Ajungénd la focul cu cei doi-spre-dece insi,
€a réspunse cu semetie lui lanuarie, care slobodi
nori, zapada si vifor. Iléna inghetd ca si muma-sa,
care venise in urma s'o caute 1).

Imaginatiunea poporului a ciutat si subor-
doneze in aceste fictiuni motivul meteorologic, spre
a scéte mai mult la ivéld elementul moral al per-
sonagiilor sale.

Pentru a-si explica ultimele dile frigurése ale
fernii, poporul le motivéza ast-fel prin desfiderea
facuta lui Martie de ciAtre o baba semétd, desfi-
dere tot-d'a-una urmati de o pedépsd cumplita.

) A, Chodzko, Contes des Paysans et des pétres slaves. Paris,
1864, p. 15—29.
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Un asemenea motiv -— pedepsirea unei pro-
vocari trufase din partea unei babe — il intim-
pinAm in téte versiunile, cari circula la popérele
din peninsula Balcanica.

§ 1. Versiunea sévbésca. La Sérbi, vremea de
la sfirsitul lui Martie sati de la inceputul lui Aprilie,
cAnd cade zapada si mazariche, se numesce «Di-
lele Babei» (Babini dni), «Capritele Babei» (Ba-
bini jarci), «Oitele Babei» (Babini kozlici), «1i-
lele de imprumut ale babei» (Babini pozajmenict)
si in fine ¢Baba cu oile ferecate» (Babini ukovi).
Se povestesce adica, cd o babd, manandu-si capri-
tele la munte, pe cind suera vintul de miada-
népte si cidea zapada, ar fi dis: -

Pre, Marcu, ne bojim te se,
Moji jaréici petoroscici !

— «Pirt, Martie, nu mé mai tem de tine,
nici capritele mele cu cinci cérne!l> Martie se su-
pérd si imprumutd de la Fevruarie cate-va dile.
El deslintui omét si ghiata, asa cd baba fu impie-
trita cu cipritele sale. Se spune, ca si astadi inca
se péte vedea pe un 6re-care munte, unde s'a intim-
plat acésta, o stanca, care infdfiséza pe baba cu
caprele sale: baba sta la mijloc si capritele in
prejurul ei?).

1y V. S. Karagi¢, Srbski rjeénik. Viena, 1852 s. V. babini jarci.
/
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§ 2. Versiunea bulgirésci. Localitatea, ne-
specificata in traditiunea sérbésca, se indici in cea
bulgarésca, raportati ast-fel de fratii Miladinov :
Intaile dile din Aprilie, cari sunt obicinuit frigu-
rése si viscolése, pértd numele de «Dilele Babei»
(Babini dni). Ele au fost cedate de Aprilie si iata
cum: O babdy'pe la sfirsitul lui Martie, védénd
cd timpul e frumos si cald, striga:

Cicii kozica na planina,
pérdni Martu na bradina!

— «Hi! capritd la munte si b.. pe barba
lui Martie! » si porni cu caprele la munte. Martie,
necajit de a fi ocirat de o baba, dise lui Aprilie:
Aprile lile, moj pobratime, priday mi tri dni da
zgrubamit baba ! «Aprilie frate, mai di-mi trei dile
sd prapadesc pe babal Aprilie i le dete si se porni
asa un frig, lapoviti si vint, ca baba ingheta cu ca-
prele sale. Si astadi inca se spune, cd o babi si
nisce capre in formi de stinci se ridica pe Sar-
Planina sai Sar-dag «muntele Sar» A

§ 3. Versiunea slovénd. La Slovenii din Car-
pati circula o legendd cam analégi cu privire insa
la anotimpul verii. La dinsii intdia séptémani a
lui Septemvrie, poreclitd Babe leto adica «Vara Ba-
belors, mai pértd numele de Babin mraz sai «Ge-
rul Babei>, si se povestesce, ci o baba-clénta ar
fi inghetat de frig pe munte.

1) Miladinoveci, Bdlgarski narodni Ppésni. Agram, 1861, p. 523 —
524.
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Ralston observa, ca traditiunea respectivd se
va fi niscocit spre a talmaci infitisarea ciudati a
unor statui femeesci de pétra, cari stati obicinuit
J]a marginea drumurilor in unele localitati ale Tran-
silvaniei 1).

Asemenea statui de pétrd, asedate d’asupra
movilelor in tot de alungul Rusiei meridionale,
sunt cunoscute in archeologia slava subt apela-
tivul de kamennaja Baba adicd «Baba de pétras 2).

& 4. Versiunea albanesi. La Albanesi — -
pentru a continua cu popérele din peninsula bal-
canica — dilele de 29, 30 Martie si 1 Aprilie se nu-
mesc Plyaketid adici «Babeles ; pana atunci émenii
nu sunt siguri de érna. De cade vr'o geruiald, in
acest réstimp, se crede cd babele sunt pricina. Dar
nimeni n’a sciut sa indice lui Hahn, ciruia ii da-
torim acésta notita, motivul acestei numiri ).

§ 5. Versiuni neo-grecesci. La Grecii moderni,
din contra, dam peste aceeasi traditiune cu téte ama-
nuntele ei. Deja istoricul arab Abulfeda sustine, ca,
la Grecii medievali, cele 7 dile de la 26 Fevru-
arie pani la 5 Martie se numiaii Dilele Babei *).

Férte réspandita, in diferite localitati ale
Greciei, este povestea despre «Baba cu turmao,

1y Ralston, Sozgs of the Russian People. London, 1872, p. 254.

2) Cf, Tocilescu, Dacia inainte de Romani, p. 145 nota.

3) Hahn, Albanesische Studien. Wien, 1853, p. 155.

4) c¢Abulfeda ait, apud Greecos, sextum et vicesimum mensis Fe-
bruarii esse principium diezum Vetulae eosque esse septem...» Du Cange,
Glossarium s. v. vetula.

Sainénu, Studit folklorice. — 41,7697
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care, cand sosi primavara, strigh mandra $1 voidsa,
cd oile si caprele sale nu mai pot pati nimic;
dar o strasnica geruiala ii prapadi peste nopte tote
vitele 1).

Amanuntele traditiunii variaza dupa localitati.
Versiunea, relatati de Chandler dupa spusa unui
indigen din sesul de la Maraton, dice ca Baba
semétd se preficu in pétra impreuna cu numerdésa
el turmd si cad o statua femeésca fara cap, ce se
vede pe acolo rezemati de pamint, ar infitisa pe
baba impietritid. I se spuse tot de o datd, ca stan-
cile de pe acolo, privite dintr'un punct. ére-care, ar
avea infitisarea unui tarc de oi si de capre 2).

Mai completd e versiunea, raportata de Po-
litis. Baba, in cea din urma di din Martie, credénd
ca a trecut ori-ce primejdie, strigd cu dispret :

Ilpizot, Megre pouv!
\ ’ \ ’
Te Ssysipace To xorcindiic wov!

-— «Sic! Martie, tot mi-am iernat capritele!»
Martie, imprumutind de ciudi inca o di de la Fe-
vruarie, dete un ger niprasnic, de silj pe baba a
se ascunde sub cazanul cu branza si o impietri in
acéstd positiune impreuni cu téta turma ei?).

Y) Schmidt, Griechische Mérchen, Sagen und Volksheder. Leipzig,
1877, p. 23.

%) S. Chandler, Zravels in Asia Minor and Greece. Oxford, 1823,
vol. II, p. 207—z209. d

%) Politis, Meléve émi 7o Bt iy vemréowy Elld'veow. Atena,
1871, 'p. 35—36.
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Apelativul de ZBaba, precum si incidentele le-
gendei, j6ca un rol insemnat in nomenclatura to-
pografica a Greciei. Ast-fel, in sesul Maraton, ré-
masitele unei zidiri a lui Herode Atticus in apro-
pierea satului Branas porta numele de Stawu/ul Babei
(¢fis T'onas wo pavdoil); in insula Thasos, unde baba
se numesce Popina, un mare ocol de pietre pentru
vite e cunoscut sub numele de Zarcul Babei (vic
IIimweag ) pevdee); in Samotrace, se crede ci cis-
melele d'acolo in formd de capre ficeau o data
parte din turma Babei si nisce dungi albe vérgate
in peretele unei stanci se numesc Rufele Babei (vis
I'onés e mwenee). In fine, in Arcadia, vr'o trei cea-
suri de la Tripolita, poporul aratd pe un munte oile
impietrite ale Babei.

Interesant este, cid acelasi element il intal-
nim in numele multor localitati din antica Elada, ca
loaic otidos, Ipaos ydha, Tocias yovv, Ioaias oo,
Kaloyoaias fovvic etc., ceea ce presupune, dupi cum
observa cu drept cuvint Schmidt, existenta in anti-
citate a unor traditiuni analége?).

§ 6. Versiunile orientale. La Turci, de ase-
menea, frigul ultimelor patru dile din Fevruarie
si al primelor trei din Martie se numesce ZBerd
wul-aguz  «frigul Babelor» 2). O notitd privitére la

1) Schmidt, op. cit., p. 24.— Cf. si A, Mommsen, Griechische Fak-
reszeiten. Schleswig, 1875, fasc. I, p. 28, unde ploverbee meteorolo-
glce No. 42 si 43: ‘O Meaorys #fake 13 yore (1 76 Booxd) wéo
70 zalave <Martie vird pe baba (sali pe cxubunul) in cazan» sereferd
la aceeasY tradifiune populari.

%) Zenker, Dictionnaire turc-arab-persan, p. 623.
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calendarul turcesc, publicata in revista lui Hammer
(Fundgruben des Orients IV, 137) contine o la-
murire a acestei numiri: Turcii povestesc, ca a
murit o babd de frig la Constantinopole in acest
anotimp si pentru aceea il numesc frigul Babei.
Arabii, dupad marturia Iui Herbelot (Biblio-
téque orientale s. v. Aguz), dai numirea identici

de <Dilele Babei» (Ayan a/ Aguz) celor 7 dile
ale solstitiului de érna 1),

v

Trecénd in occident regdsim aceeasi credinta
la téte popérele romanice. Cate-va din aceste tra-
ditiuni apusene ai fost deja relevate de d. Paul
Meyer intr’o notitd publicata in Romaenia. Vom
trece repede asupra faptelor cunoscute spre a sta-
rui mai mult asupra ultimelor achisitiuni in do-
meniul folklorului.

§ 1. Versiunea proventali. Téranii din sudul
Frantei numesc ultimele trei dile din Martie si pri-
mele patru din Aprilie <Dilele vacii» (% Vagueiriéu)
sau «Sbaterea babei» (Reguignado de Ia Viezo).

Traditiunea proventala explica ast-fel originea
acestor numiri.

B .1).Cita§iunile din Hammer si din Herbelot le-am ficut dupd
indicatiunile luf Liebrecht in Gervasius, Otia imperalia, p, 182 urm.
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O baba ’si pazia o dati oile. Era pe la sfir-
situl lui Fevruarie, care nu era strasnic in acel an.
Baba, credéndu-se scipatid de érna, se lega de
Fevruarie, dicénd:

Adién, Febrié! me ta febrerado
Mas fait ni péu ni pelado !

— «Adio, Fevruarie, cu frigul téd nu-mi
facusi nici piele nici chelie!» Batjocura babei su-
péra intr'atdta pe Fevruarie, in cit se duse la
Martie: «Imprumutd-mi trei dile, dise el, si cu
trei ce mai am, ii voiti face piei si chelii>. O
dati se stirni o vreme grozavad: poleiul strica
érba campului si téte oile murird, iar baba se
shatea (7eguignavo). De atunci acea vreme visco-
losa pérta numele de Sbaterea babei.

Pierdéndu-si turma de oi, baba cumpéra vaci
si ajungénd fard vitdmare la sfirsitul lui Martie,
dise iar cu semetie :

Eu escapant de Mars e de Marséu
Ai escapa mi vaca e mi vedéu !

— «Scidpand de Martie si de Martisor 'mi
scipaitt vaca si pérul>. Martie, atins, pornesce
indata la Aprilie :

Abriéu, n'ai plus que, tres jour; presta-me m'en quatre,
Li Vaca de la Viéio fareu batre!
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— «Aprilie, n’am de cit trei dile; impru-
mutd-mi incd patru, si prapadesc vaca babeis.
Aprilie ii le dete, un ger strasnic strica téta pa-
sunea si biata baba’si pierdu iar turma. Ultimele
trei dile din Martie si primele patru din Aprilie
S¢ numesc pentru aceea [Dilele Vacei ).

Precum vedem, in acésti versiune proven-
tald, baba, desi de doué ori pedepsita pentru in-
driasnéta ei provocare, totusi ea Iinsdsi e crutatd
si numai turma ei (de oi sai de capre) sufere
urmarile semetiei sale.

§ 2. Versiunca elvefiani. In Elvetia dublul
incident este pretutindenea simplificat. Ast-fel, in
versiunea de la Montbovon (Fribourg), dupa care
insd atat capra cat si baba scapa de o potriva
de résbunarea lui Martie.

latd acésta versiune elvetiana: O baba anume
Rullion avea o capri si o cdpritd. Era prin Mar-
tie. Baba numai avea fin. Vremea era frumosa,
€rba crescea. Ea dise lui Martie : «Hei, hei, Mar-
tie, capra si cdprita mea n'atl si se mai téma de
€rna». Martie ii réspunse: «Trei dile de Martie
si trei de Aprilie vor face si crepe capra si ca-
prita tas. Apoi viscol si zapada, asa ci biata
baba trebui si se ducd prin paduri sa caute crici

de brad si de edera ca sa péta adiposti capra
§i caprita ei.

) Paul Meyer, Les jours d’emprunt in Romania, An. 111, p-

294—297, dupi notele de la cartea VI $i VII din poema luf Mistral
Miréio.
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Numirea generala de Dilele Babei o regasim
in proverbul elvetian: /e dza a la villé xon pé onco
ﬁaxd cles jours de la vieille ne sont pas encore
passés» 1).

§ 3. Versiunea francesé. D. Pineau a cules
urmatérea traditiune din Poitou: Ianuarie. mai
nainte nu era geros si n'avea de cat 29 de dile.
Cand fu la diva. din urma, pasérele de tot soiul
'si batura joc de dinsul:

0 janviow, janviau,
M'a pas fait rester la crotte au quiow !

lanuarie imprumuta iute doué dile de la Fe-
vruarie, ceea ce facea 31 de dile. Apoi ger!
viscol | poleitt! in cat téte pidsérelele se alipira
de ramurd. Ele se cdird, da! ca si-au batut joc
de dinsul 2).

In acésta versiune, baba e inlocuitd de nisce
pasérele ca si intr'o variantd bergamasca de mai-
la vale.

§ 4. Versiuni italiene. Privitor la proverbul
meteorologic, care circula in Italia:

Marzu cci dissi ad Aprili :
< Mprestaminni tri jorna,
Quantu asta wvecchia la fazzu muriris |

1) P. Meyer, art. cit., p. 296.

?) L. Pineau, Folk-lore du Poitou. Paris, 1893, p. 524.—Cf. o
legendi anal6gi din Maine in Revue des traditions populaires din Fevr.
1887 : pourquoi fevrier est court; si o alti tradifiune din Basse-Nor-
mandie, 74id. Fevr. 1889.
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Adica : <Martie dise lui Aprilie : Imprumu-
td-mi trei dile, ca sa prapadesc asta babas...

Pitré citéza urmitérea legends ca ilustrati-
une: Era o baba, care, cind védu Martie pe is-
prdvite, scuipd pe dinapoi dicénd: «Fuori! Marzo
cane! Afara! caine de Martie !> Atins de o ase-
menea ocard, Martie jurd si-si résbune. Si ce
face? Se duce la Prier sii dice: Aprile, vuoi tu
Jarmi un favore? Prestami tre giorni dei tuor,
affinche 2o possa far morire questa vecchia. < Apri-
lie, fi-mi un hatir, imprumuti-mi trei dile din-
tr'ale tale, ca si prapadesc pe acésti baba». —
la-le! réspunse Prier si Martie le lui.

Baba asta avea o turmi de oi si de mult
nu le mai manase sd pascd, fiind-ca fusese o érna
aspra. La 1 Aprilie, védénd o di frumésa, scése
oile din tarc si le mana la o livede, si dicem la
livedea muntelui Pellegrino (Palermo). Dar, la
-mijlocul ei, se stirni un nor, care se ingrosd si
crescu meret, pand ce cerul se facu intr'o clipa
negru ca pacura. Baba ’si adunid repede oile si
vru sd le intérne la tarc. Dar, cit ai dice «da»,
cerul se descoperi si o pléie ca un potop! Baba
cduta si alerge, dar furtuna se inversuni cu o
grindind asa de grozava, ci intr'un sfert de ceas
baba si oile furd omorite si ingropate sub za-
pada. Martie, ridénd cu hohot, striga : £ questo ¢
Marzo cane!... «Na-ti: ciine, de Martie» 1)

1) Biblioteca delle tradizioni popolari siciliane per cura de Pitre:
vol. TIL Proverbi siciliani, P- 40 si vol. IV, p. 349.
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Aceeasi traditiune se povestesce in Sicilia,
de unde a cules’o si raportat’o Pitré in graiul
local ).

O versiune diferita din aceeasi localitate sund
ast-fel © A fost o datd o baba, care voia sa se ma-
rite dupa un flicdd frumos. Intr'o di Martie se
duce si-i dice? Vrei sa te mdriti? Daca mé vrei
pe mine, dormi adi nopte pe ciramidi si maine
ne casitorim! Ea, bucurésa, dise da. Séra baba
pornesce si dorma la locul aratat, dicénd :

Pi stasira comw fazzu fazzu,
Dumani assira ¢u beddu picciottu m'abrazzu !

L
— «Asti séra fac cum pot, maine sérd mé
sarut c’un flicAt frumos>. Ce-mi ficu Martie ?
chemi pe Aprilie si-i dise:

Aprili, Aprili,
* Mprestami un jormu di Ii toi gudiri
Quantu asta wvecchia la fazsu muririy !

— «Aprilie, Aprilie, imprumuti-mi o di din
petrecerile tale, ca sd prapddesc astd baba!s
Aprilie ii imprumutd si Martie prapadi pe baba
dicénd : Marzu scorcia la vecchia “nta la jazzu
«Martie jupdie pe baba in culcus» 2).

1) Riblioteca, vol. XVII: Fiabe ¢ leggende (Palermo, 1888), p-
417, No. CXXXVII: Marzu si fici 'mpristari tri jorna d’Aprili.
2) lbidem, p- 416, No. CXXXVI: Marzu e la vecchia.
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E curios ca, in acésts versiune siciliani, Mar-
tie e in acelasi timp provocator si resbunator; de
almintrelea, pedépsa e departe de a fi motivata.

Intr'o varianta italiana din Girgenti Martie,
spre a prdpadi pe baba, régi pe Dumnedei
sd-i ingdduie incd o di; dar baba rémanénd vie,
el se régd de Prier sii cedeze <t giornt di
rigore ¢ di temporales —si primele dile din Aprilie
au rémas ast-fel pana astadi.

Privitor la o dicétére italiana din Rovigno
(¢al mis de Marso su mare gué cumpra la pi-
leissa par tri dei»), Ive citéza mai multe para-
lele italiene, cari atesta o alts conceptiune. De
asemenea dicétérea tascani: Marzo fa comprato
la pellicia a sua madve e tre gtorne dopo ¢ ['ha
venduta «Martie a cumpérat mamei cojocul si dupa
trei dile I'a vindut» B

In Sardinia, lanuarie si Fevruarie implinesc
rolul celor-lalte doué luni 2,

In Corsica a cules Ortol basmul urmaitor,
intitulat «Ciobanul si luna lui Martie», care péte fi
ast-fel resumat: Era o dati un cioban, care avea
berbeci si oi cit nisipul marii. Totusi ii era téma si
nu pérda din ele si, téti érna, se ruga de luni si-i
fie priinciése. Acestea 1i ascultara rugamintea: tot-
d’a-una berbecii si oile ciobanului furi crutate.
Martie mai cu sémi nu trimise nici pléie nici

1) Ive, Sagei di dialetto Rovignese. Trieste, 1888.
%) Pitre, loc. cit., P- 419, unde se citézd si o versiune calabress.
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grindind nici vr'o altd bold, ca si-i prapadésca
turma. Cand era pe la sfirsitul lui Martie, cio-
banul, care nu se mai temea de nimic, incepu si
rida si sa-l injure : «Martie, Martie, tu care esti
spaima turmelor, nu m& mai tem de tine! Réma-
neti sanatése, bolelor ! Martie, Martie, primdvara
sosesce, nu-mi mai poti face nici un réi!» Infu-
riat de atita nerecunoscinti, Martie se duse la
frate-sétt Aprilie si-i dise:

O Aprilu me fratedu,
Impresta tre di li to di,
Par puni lu pastureddu
Li ni vodu jfa pinti.

— «O Aprilie frate, imprumutd-mi trei dile
dintr’ale tale, spre a pedepsi pe pastoras, cdci
vrél si se caiascd». Si Aprilie, care iubia pe
frate-séu, ile dete. Indatd Martie, cutreierand pa-
mintul, stringe intr'o clipa vinturi, béle si viscole
si le deslintuiesce pe téte de o datd asupra nenoro-
citei turme. Intafa di murird berbecii si oile, a
doua di mieii si a treia di totul se prapddi &

Adi ciobanul ia locul babei, un ce férte firesc,
fiind vorba de berbeci si de oi.

Intr'o versiune bergamasca, citatd de Pitré,
ciobanul e inlocuit cu o pasere, cu un mierloid, si

1) Ortoli, Contes populaires de Iile de Corse. Paris, 1883,
p- 3—5:
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acolo e vorbd de sfirsitul lui Ianuarie si de ince-
putul lui Fevruarie.

§ 4. Versiunea spanioli si portugesd. Ace-
easi inlocuire a unui cioban cu o baba, contine
versiunea andalusa. Un cioban fagadui lui Martie
ca, de se va purta bine, ii va dirui un miel.
Martie se tinu de cuvint; dar ciobanul, védénd
oile si mieii atdt de frumosi, nu se indura si gan-
dindu-se ci mai reméanea lui Martie numai trei
dile, 'si lud séma si numai voi si-i dea. — «Nu
vreif» ii dise Martie; apoi si nu te caiesci

Con tres dias que me quedan
Y tres que me preste mi compadre Abril,
He de poner tus ovejas al parir!

— «Cu cele trei dile, ce-mi réman si cu
cele trei ce-mi imprumutd cumétru Prier, am sa-ti
prapadesc oile>. Si timp de sése dile fu un vis-
col si un ger atit de cumplit, in cat toti mieii si
tote oile murira 1),

Si aci numai vitele cad victima résbundrii
lunei infuriate.

In Portugalia exists aceeas legenda ?) publi-
cati de Coelho sub titlul de «Fevruarie si dilele
de imprumuts (Feveresro ¢ as dias d'emprestimo).

1) Fernan Caballero, Cuentos Y poesias populares andaluces. Leip-
zig, 1866, p. 116—117. -

%) Coelho, Revista & Etnologia e de Glottologia. Lisboa, 1880,
fascic. II—III, p. 188.
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§ 5. Versiunea scofiand. In fine— pentru a
termina acest ocol folkloric — in Scotia ultimele
trei dile din Martie s’at numit asemenea «Dile
de imprumut (Borrowing sai Borrowed days)s,
in timpul cirora émenii superstitiosi se feresc a
da sait a lua cu imprumut, cdci:

March borrowit fra Auverill
Three days, and they were ill

Martie imprumutd de la Aprilie trei dile si ele
furd rele?).

Legenda Babelor pare a fi necunoscutd Ger-
manilor si Slavilor de la Nord, versiunea slovénd
find imprumutatd de la Romanii din Transilva-
nia; si tot ast-fel se péte admite, cd ea a fost
introdusi in Scotia, probabil de marinari, intr'o
epocd relativ tardie.

1y Citat de P. Meyer in articolul maf sus mentionat.



Legenda Dochiei
I

La 1 Martie Biserica ortodoxs serbézi hra-
mul sfintei martire Lodochia, a carei viati o de-
scrie unul din vechile Minee. Coprinsul acestei
vieti ne intereséza in gradul cel mai inalt, fiind-ca
€a ne da cheia amesteculyj literar, ce unii s'ag
incercat a introduce in legends si pe care il vom
studia mai jos. Iat'o in extract -

«Luna lui Martie, in diua dintaii, pomenirea
prea cuviései mucenice Evdochia, samarinénca,
curva. Acésta era din Iliupole (Heliopole), epar-
chia Livanisiei Finikiei, pe vremile tmpératici lui
Traian, care intaig petrecea neastimpérati i
curvésce si frdoea pre dinsa mulfi ibovnici cu
Jrumsétea i Qhizddavig Jéei séle, si strinse avére
multd ; jar mai pe urma se apropi¢ de Hristos,
audind de 6re-care cilugir Gherman povestind
cuvintele céle de blagocestie si de pocdinta ; deci
se boteza - de episcopul Teodot, induplecandu-se
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spre dumnedeesci descoperiri. Ca i se arata in
nalucire, unde o tragea de mana un inger ‘si se
sui la ceriuri si se veselia ingerii cu dinsa pentru
intércerea ei..... Ea impartindu-si- t6td avérea si
dandu-o saracilor, se duse la o manastire si pe-
trecénd bine calea nevointei, fu adusa inaintea
Wi Avrilian, ce luase tmpérdtiea de la cei ce fu-
sése ei mai inainte ibovnici si inviAnd pre cuconul
impératului, ce fusése mort, trase pe impératul la
credinta lui Hristos».

Poporul a stabilit un raport firesc intre baba,
ce cade pe 1 Martie, si intre numele sfintei din
acea di. In acest mod Evdochia sau LDochia, pro-
duct curat bisericesc, fu identificatd cu Baba sau
Diua Babel, credingd de mai inainte inraddcinata.

Numirea de baba Dochia — sfinta crestina al-
toita pe credinta cea veche — provine dar din-
tr'un amalgam de doué elemente diferite. De almin-
terea, viata sfintei nu motivéza intru nimic acéstd
juxtapunere. Unicul punct de legaturd e cel cro-
nologic: sfinta cade pe aceeasi di, cu care incepe
intdia baba a lui Martie. Tendenta catre juxtapu- -
nere atit de pronuntati in productiunile de folk-
lore, a dat aci peste un element analog si a cdutat
sa si-l insugésca 1) .

Acésta identificare pare a se fi facut de tim-

1) Mengion2m aci, mal mult spre a fi complet, studiul réposa-
tuluf Simeon Mangtuca despre Baba Dochia, publicat in Familia din
1884. Dupi autorul in cestiune, numele de Dochia n’ar deriva de la
crestina Evdochia, ci ar representa un prototip evzoxie «fecunditate»
adict Dochia n'ar fi de cat un fel de Mater Terra...
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purit, de dre-ce o gdsim astidi ca fapt consumat
in Muntenia, Moldova si Transilvania.

Dlujanski, in Calendarul Romanului (Albina
Carpatilor IV, 11): «Luna lui Martie 1, Baba Do-
chia, cesi tine naravul 12 dile... Primavara se in-
ceépe, precum spun unii, cu intdia di a lunei lui
Martie; far dupa altii, cand se sfirsesc Dilele Babei
Dochieis.

Mangiuca, Cilindariti, sub luna Martie: «Bzéa
Dochia cade tot-d’a-una pe intait Mirtisor. Baba
Dochia e cap de primivaris.

O data identificarea savirsita, se transporta
treptat asupra Babei Dochie diferitele legende, ce
se raportaii inainte la o babi ére-care, la acea
Babd anonima, care figuréza in versiunile cele
mai vechi.

Am raportat mai sus traditiunea bucurescéni
§i aceea a ciobanilor din muntii Bucegi, dupa care
Baba Dochia, desfidénd pe Martie, fu impietrita cu
turma ei pe virful Carpatilor, ale cireia urme s'ar
vedea si astadi intiparite in nisce stane antro-
pomorfe, cari domini indltimea muntilor.

I -

Aci se sfirsesce evolutiunea populard a le-
gendei si cu dinsa s'ar fi cidut sa incheidm acésta
parte a cercetarii néstre. Dar printr'o intimplare
curiésd, pe care imprejurarile o explici de almin-
terea, legenda mai suferi un amestec cdrturdresc
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si meritd si privin mai de aprépe acéstd mlddita
curat artificiala, ce unii s'au incercat a o altoi in
tulpina legendei. In afara de interesul, ce-l presinta
un ast-fel de aranjament literar; el ne permite a
face o distinctiune intre productiunile instinctive
ale poporului si intre maiestritele plasmuiri ale poe-
tilor.

Pe la 1840 — vr'o 16 ani inainte de apari-
tiunea Cronicei lui Huru — Asache, primul editor al
acelui apocrif, publicA o balada «Dochia si Tra-
fan» celebrand, subt acest nume, pe fiica lui De-
cebal, care, fugind dinaintea puternicului impérat,
se prefict Intr'o stand de pétra. Fondul acestei
poesii ar representa, dupd autor, o traditiune culésd
din insdsi gura poporului.

Jata propriile cuvinte ale lui Asache : «Pionul )
este inca mai faimos pentru Roméni in privire isto-
ricd siin dicerile poporului. Acestea pastréza traditia,
¢4 in vizuniile muntelui s'ar fi mistuit odiniéra Démna
Dochia, fiica lui Decebal, cind, dupi subjugarea
patriei sale si mértea parintelui ei, spre a scapa
de prigonirea Romanilor, ar fi petrecut aice in
forma unei pistorite si pasunand o turma de oi.
Dupa aceste diceri, Dochia urmarita fiind de Tra-
jan, carele s'aprinsese de amor, cu téta turma
atl prefacut in stdnca, in minutul cand avea sa

1) Acest nume, in loc de Ceahlali, pare a fi tot de inven{iunea
luf Asache; cel puiin el e necunoscut luf Cantemir, Sulzer, Wolffsi nu
I'am intalnit la nici unul din scriitoril anterior! luf Asache.

Sainénu, Studil folklorice. 41,769. 3
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se rdpéscd de acest biruitor. In epoca lui Cantemir
incd se vedea o asemenea figura, dar timpul da-
rapanator ne-atl pastrat numai ére-cari rémasite si
o istorisire fabulési. In timpurile mai noué numele
Dachiei s’aii schimbat in numele Dochia, care este
al unei sfinte a Bisericei si a careia di se serbézi
la inceputul lui Marte, ce este si inceputul de pri-
mdvara. Aceste imprejurdri insusesc Dochiei si
turmei sale o inriurire asupra celor dintii dile a
timpului, care aici se numesc dilele Dochiei. Noi
impartdsim un cintec national, pistrator traditiei
de mai sus 1):

I Intre pétra detunati— §’al Sahastruluf picfor, — Vedf o
stinci, ce-a fost fati — De un mare Domnitor. — Acolo de rea furtuni —
E ldcasul cel cumplit,— Unde vulturul résuni — Al s&ii cantec amortit. —
Acea stdnci e Dochia, — Are dece of popor; — Ea domnesce in vizu-
nia — Peste turme si pistor.

II. La frumsefe si la minte — NicY o fati-f seména ; — VrednicX
de-al ef pirinte, — De Decebal ea era.— Dar cind Dachia a impilat —
Fiul RomeY cel mirit, — Pe cel care o ar fi scipat — De-a Yubi a glu-
ruit. — Trafan vede asti ini, — Desi e biruitor, — Frumsetii el se’n-
chini, — Se subjugd de Amor.

IIL. Impératu in zadar cati— Pe Dochia-a imblindi; — V&dénd
{éra ferecati, — Ea se'ndémni a fugi, — Prin a codrilor potici — Ea
ascunde al eY traiti, — Acea DémnX tinerick — Turma trece peste plaiil. —
Aci hafna aurit{ — O preface in sdiac, — Tronul e érbid’nverdits, —
Sceptrul este un toYag.

IV. Trafan vine Yar in {éri— Si a birui deprins, — Spre Dochia

cea fugari— IarisY mana a intins, — Atunci ea cu graili fYerbinte, —
Zamolxi, o deii, striga, — Te jur pe al meii pirinte, — Astidl, rog, nu
mé lisa!— §i cind vede c% de mini — Va s'o prindd Yar Trafan, —

De-al el deii scutita ding — Se preface 'n bolovan.

') Asache, Dockia 5i Tratan dupd dicerile populare a Romébnilor,
IasY, 1840. Cf. Dacia literars I, 279—296. Vediinci Asache, Culegere
de poesit, p. 212 si Nowuvelles historigues, p. 38.
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V. Elpletrésa ef iconi — Nu incetézi de a fubi; — Pre ea pune
a sa coréni, — Nicl se pote despirfi.— Acea pétri chiar viéte, — De
aburf copere al ef sin; — Din al el plins nasce pléie, — Tunet din al
ef suspin. — O Ursiti o priveghéz — $i Dochia adese orf — Preste norf
luminézi — Ca o stea pentru piistort,

Acésta plasmuire, inofensiva in domeniul ideal,
s’a stracurat cu incetul si in domeniul realitatii,
incepénd a dobandi valérea unui fapt istoric.

Intr'o carte de Istorie nationald destinata pen-
tru scéle se afirma: «Vechea Dacia se pomenesce
inci cu numele de Babda Dockia, care ar fi sedénd
pe virful Ceahlaului, muntele cel mai inalt din Dacia
lui Traian, de unde ar fi venind zipada la camp,
numai cand baba scuturd cojécele, mai cu sémad
in cele dintii 12 dile din luna lui Martie, care
se si numesc Dilele Babei» ?).

Démna Iulia Sachelarie pune pe Dochia intre
«Femeile celebre» ale anticitatii si-i consacra ur-
matérea schita biografica : « Dockia (105 d. Cr.), fiica
regelui Decebal, travestiti ca o pastorita si cu
oitele imprejuru-. Prin influenta geniului ei uimesce
pe pastori si pe vénatori, cari se opresc in fata
stAncei sale si se récoresc din riuletul Albu, ce
curge la piciérele ei. Bustul acesta suferi o isbire
la inceputul secolului al XVIIl-lea, care il sfarama
pe jumétate si tot atunci un schit de maici, ce
se afla mai jos, se stinse de pe pamint...»

1) Melidon, Istoria naionald pentru popor. Bucurescl, 1876,
p- 17.
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Dar cuvintul din urmi in acésti cestiune era
reservat d-lui Bugurénu, care, in anul 1890, a scos
din noti la ivéla poesia lui Asache, in care vede
<o balada, care traiesce mai bine de 2000 de ani
in amintirea unui popor>. D-sa e atdt de incre-
dintat despre acésta, in cit o consideri ca o noux
«dovada la (!) staruinta Romanilorin Dacia>» ). Arti-
colul este scris cu un entusiasm, care merge cres-
cénd, cu cit autorul pétrunde mai adinc intr’un
document atat de pretios si culminézi in acest
final: «O balada ca acésta e o comérid, cum rar
popor din lume o are. Si o pastrAm dar cu res-
pect ca odorul cel mai scump al indepartatului
nostru trecut si ca dovada cea mai puternici, ci nea-
mul romanesc n'a riticit, ci, ca si dinsa, a rémas
credincios locului seti de obirsie timp de aprépe
2000 de ani».

Un asemenea lirism péte proba cel mult o
stare psicologicd particulard, dar el este tot asa
de strain de sciintd ca si avintul imaginatiunii de
domeniul realitatii.

Nu mai vorbim de rolul, ce-l jéca Dochia in
opere de purd imaginatiune 2). Ast-fel, pe cind d.
Aron Densusianu personifici tn Dochia din <Ne-
griada» geniul vechii Dacie, celebrats si de Pe-

1) Acesta este titlul studiuluf publicat in Arckiva din Iast,
vol. I, p. 470—485.

?) Odati cu publicarea baladef lut Asache, pictorul Yesan Schia-
voni. compusese un "tabloii representind scena prefacerif Dochie! in
stancd. V. Schiavoni, Dina Dockia si Zralan. last, 1840,
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limon in poema sa «<Traian in Dacia», d. Fr. Damé,
in poema dramaticd «Visul Dochieis, face dintr'insa
representanta trecutului glorios al Romaniei, care,
ca fiica a lui Traian, dérme in muntii Carpatila
pélele unei stinci. Romania vine s'o destépta, si
cautd si o convingd, cd fiii séi vor fi pe viitor tot
asa de viteji ca si in trecut.....

S4 ne oprim acuma un moment asupra isvorului
probabil, din care s’a inspirat Asache spre a com-
pune acésta balad4 nationala, care, dupa cum am vé-
dut, n’a rémas restrinsd in cercul poesiei artistice.

Din capul locului, trebue si accentuam carac-
terul artificial al acestei compuneri, care n’a isvorit
si n'a putut si isvoréscd din mijlocul poporului.
Ea se datoresce propriei imaginatiuni a autorului
completatd cu cite-va elemente, imprumutate din
viata legendard a sfintei Evdochia.

O analogie externa oferea deja consonanta
intre Dockia si Dackia sati Dacia: Asache facu din-
tr'insa fiica lui Decebal. Citind in viata sfinteica
<ea era pe vremile impérdtiei lui Traian», ca «trdgea
spre dinsa multi ibovnici cu frumsétea si ghizdavia
tétei sales, ci in fine <Avrilian luase impéritiea
de la cei ce fusése ei mai inainte ibovnici» —
aceste amdinunte, mdiestrit imbinate cu fondul le-
gendei populare despre Baba Dochia, alcatuiesc
esenta traditiunii asachiane sau a legendei cartura-
resci, dupd care Dochia, pretinsa fata a vitézului
rege dac, ar ficautat, dupa ruina parintelui si a
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patriei sale, un adapost in vigiunele muntelui
Ceahlay, spre a scipa de persecutiunea Romanilor;
cd acolo, stravestita in pastoritd cu o turma de
oi imprejur, se preficu intr'o stinci cu turma cu
tot, numai si nu cada in mainile lui Traian, care
se inamorase de dinsa.

Acéstd combinatiune e prea ingenidsa pentru
mintea omului din popor. Ea tradéza o concep-
tiune artistici cu o inlantuire prea rigurési spre
a putea suferi o alaturare mécar cu productiunile
libere si firesci ale fantasiei populare. De alminterea,
dacd amintirea despre Traian e de tot vaga in inchi-
puirea poporului roman, aceea despre Decebal
nici cd exista. Acest aparat istoric cu stricta sa
cronologie vorbesce darin contra popularitatii ba-
ladei lui Asache, isvorul tuturor afirmatiunilor ulte-
ridre. :

I

Legenda Dochiei, mai cu séma din punctul
de vedere topografic, are o mare aseménare cu
faimésa traditiune a Niobei din mitologia eleni
— acea maler dolorosa a artei antice, cum o nu-
mesce Feuerbach — a careia nenorogire (W65 i)
devenise proverbiald in anticitatea clasici o ¥

: 1‘) D. Has@et’x, accentudnd acésti aseménare si plecand de la ori-
ginea frigiand adici tracici a tradifiunt! despre Niobe, crede ci proto-
tipul cel comun tuturor popérelor balcanice apartine substratuluf lor

etnic omogen: Tracilor (Zfym, Magnum Rom. vol, III, p. 2280 s. v.
Babele).
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Fiica lui Tantal si sotia regelui Amfion din
Teba, Niobe era mama fericita a unei numerose
familii de fii si fiice. Bucuria ei pentru mandrii
sei copii o facu trufasa, credéndu-se mai presus de
Latona, sotia lui Joie. Dinsa se fali, ca Latona
avuse numai doi copii, iar ea patru-spre-dece. Dina
'sirésbuna cumplit, sagetand intr'o singura di in ju-
rul Niobei pe toti copiii séi. Grozava nenorocire facu
pe nenorocita mamd si incremenéscd de durere
si deil o preficura intr'o stani de pétra, agedata
pe inaltimile singuratice ale muntelui Sipylon, unde
pare a se recundsce imaginea ei in figura stra-
veche a unei femei jelitore.

Omer o pomenesce in cantecul XXIV din
Iliada (v. 602 um.): c...... Cdci si Niobe insasi,
cea cu frumésele plete, ’si aduse aminte de man-
care, dinsa, care pierdu doi-spre-dece copii in
casa-i, sése fete dragalase si sése fii voinici. Pe
dinsii ii répuse Apollon cu arcu-i argintit, intdrtat
pe Niobe, iar pe ele Artemida, svirlitérea de sa-

eti. Caci ea se potrivi cu Latona, cea cu frumosii
obraji, dicénd: dina nascuse numai doi, fard dinsa
atatia copii; de aceea ei doi ii prapddira pe toti.
Noué dile. zacura dar dingii in singe si nu era
cine sidi ingrépe, caci Kronion impietrise popo-
rele; a decea di apoi ii ingropara deii nemuri-
tori... Si acum colea in stanci, in mungii din Si-
pylon, unde cica odihnesc feciére divine, cand salta
in jurul lui Acheloios, colea, de si stand de pétrd,
ea simte a deilor urgie....»
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Sofocle, intr'o antistrofa din Antigona (v. 824
urm): ¢« Audit-am, cat de ticilos se prapadi Frigiana,
fata Iui Tantal, pe piscul din Sipylon; cum stinca
o coprinse ca o edera imbobocits. Si acum —
spun émenii — se topesce in pldie, zdpada nepa-
rasind’'o nici odata si géna ef scalda merei sinu-i
cu suvoie de lacrimis.

Iar Oviditi ii consacra una din ale sale Me-
tamorfose (VI, 102 urm.): Véduva de barbat,
véduvd de fii si fiice, Niobe se aséda in mij-
locul cadavrelor neinsufletite. Otelita de atitea
nenorociri, ea rémdine neclintitd: vintul nui mai
miscd pérul, singele nui mai coloréza fata, ochii

_1i réman pironiti, nimic nu mai triiesce intr'insa:

limba-i inghiata in cerul gurii si vinele-i se opresc,
gatul nu se mai péte incovoia, bratele nu mai
pot face nici un gest, nici piciérele a merge;
maruntaiele chiar ii impietresc. Ea plange totusi,
un viscol puternic o rapesce si o duce in patrie.
Acolo, intepenita pe piscul unui munte, ea se to-
pesce si lacrami curg inca din trupu-i impietrit :

....fixa ea cacumine montis
Linquitur, et lacrimas etiamnum marmora manant.

O asemenea scena grandiésa a trebuit ne-
gresit sa inspire pe ilustri sculptori ai Eladei. In
anul 1583 s'a gasit intr'o vie din Via Labicana,
nu departe de Basilica Laterana din Roma, fai-
moésa grupd a Niobidelor datoriti lui Skopas sat
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Praxitele si astidi ea impodobesce o sala speciala
a Ufiziilor din Florenta. Grupa representa momentul
decisiv al jalnicei drame, in care apare figura su-
blima a Niobei, a mamei nenorocite coplesita de
durere. Frumusetea si gratia operei artistice ide-
alisézi scena fiorési si insufli compétimire si du-
iosie. Nici un strigat nu ese din buzele mumei:
eroic si ticut sucombd cu totii sub puterea co-
virsitére a deilor.

Mitologii moderni ati cautat fie-care sd-gi exer-
cite propria lor ingeniositate intru talmacirea mi-
tului Niobei.

Dupa Preller, Niobe este insdsi Rhea acestor
munti si vai, mama fecunda si nenorocitd, care
primavara se falesce cu mandrii sei copii, iar vara
cad sub sdgetile fierbinti ale deului solar. Saracita
de copii, ea séde, ca si Rahila, peste cadavrele
filor sei si nu voiesce si fie mangaiatd, ecaci
dinsii s'at dus». Metamorfosa Niobei se explicd
prin presenta unei antice representari despre o
stanca Sipylon sat prin tradiiunea unei catastrofe
geologice» 1).

Cox face din Niobe un fel de Nephele, ai
careia numerosi copii, adica norii, sunt strapunsi de
sagetile deului solar. Durerea o preface in pétra,
precum érna apa cerului se schimbd in ghiata in
térile muntése. Cand Niobe plange pe stanca i,

1y Preller, Griechische Mythologie, vol. 11, p. 382.
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ea e norul de pe piscurile muntilor, de unde pica-
turile de pléie cad ca nisce lacrimi?). .

Max Miiller vede in Niobe o deita a iernii
si a zdpedii, ai cireia copii sunt omoriti de sige-
tile lui Phoebos si ale Artemidei, precum fenome-
nele asprului anotimp sunt nimicite de primivara.
Lacrimile Niobei exprimi poeticesce topirea ghietei
sati a ométului pe pamintul impietrit 2).

In fine Sayce, care a visitat localitatea, crede
ca figura Niobei apartine virstei preistorice a Li-
diei. Taiatd in stinca calcari la o indltime consi-
derabild, eatrece peste doué-deci de picidre de la
crestetul capului pana la temelie, umerii fiindu-i
largi de opt picioére, iar capul inalt mai bine de
patru; cu mainile incrucisate pe piept, ea séde
pe un tron inaltat. Figura ar fi mai veche de cait
stabilirea Grecilor in Asia mici saii de cit com-
punerea poemelor omerice, mitul insi de origine
elenicd. Sayce presupune, ci Niobe va fi fost
destinata a representa la inceput o divinitate,
pote solara. Cei doi-spre-dece ai séi copii (gése
fii si sése fete) ar fi cele doué-spre-dece luni
ale anului omorite una dupi alta de Apollon si
Artemida, adicd de sérele si luna. Sexul copiilor e
asimilat cu sexul ucigasilor lor si cAte sése sunt
predati fie-caruia din cei doi dei. Faptul ci ei
réman nou€ dile neingropati, ar indica divisiunea
lunilor in decade. In fine, locasurile, unde odihnesc

1) Cox, Mythology of the Arian Nations, vol. II, p. 195 siz279.

%) Zbidem, p. 279, nota 3.
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nimfele dupa joc, ar fi mormintele preistorice, cari
acopér césta stancei ).

E de prisos a observa, ci téte aceste inter-
pretari, in cari poesia si eruditiunea ’si dati mana,
sunt de tot subiective si nu fac de cat a com-
plica fondul simplu al unei legende, pe care
rapsodul antic a impodobit’o cu tot farmecul po-
esiei. E invederat, ci un mit, ciruia i se pot
aplica interpretarile cele mai diverse, nu justificd
nici una. Omul din popor e acelasi in téte tim-
purile : naivele sale creatiuni sunt intuitiuni, iar
nu combinatiuni miiestrite. In locul acelor inter-
pretari, erudite dar fantastice, ne place mai mult
parerea lui Pausanias, care vedea in legenda Nio-
bei, localisats pe muntele Sipylon, resultatul in-
timplator al conformatiunii fisice, un simplu lusus
nature. Marele turist afirmi, ci, suind muntele,
védu acolo pe Niobe, care in apropiere apare ca
o simpla stinca, iar la o mica depirtare parc’ai
vedea o femee plecata si tinguitére. Tocmai acésta
ilusiune optica —aci ca si afurea—a fost punctul
de plecare al creatiunii poetice.

Conclusiune

Intr'o mare parte a Europei — probabil si
aiurea — existd o credintad populard menita a €x-

1) Sayce, <le mythe de Niobe» o Mémoires de la Société de lin-
guistique de Paris, tome 1V, p. 406—410. Cf. despre mitul Niobei:
K. B. Stark, Niobe und die Niobiden in ikrer litterarischen, Fkiinstle-
rischen und mythologischen Bedeutung. Leipuig, 1863,
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plica intr'un mod legendar transitiunea cea re-
pede, insotita de o indsprire a frigului, de la
érna la primivara.

In diferitele traditiuni faptul se motivéza prin
aceea, cd o baba, indrasnind a infrunta una din
lunile anului (ultimele de érnd sai primele de
primdvard), provéca intércerea dilelor frigurése,
cari pireal deja trecute, ca o pedépsi pentru se-
metia ei.

O asemenea pldsmuire se potrivesce férte
bine cu mintea cea naivd a omului naturei si cu
tendenta sa pronuntatd de a personifica, de a in-
sufleti tot ce impresionézi intr'un mod statornic
inchipuirea sa. In basmul celor 12 luni, reprodus
mai sus, se péte surprinde in viul ei avint acest
proces al imaginatiunii populare.

Nu trebue si se trécd cu vedere importanta
elementului moral in productiunile folklorice. Fe-
nomenele lumii fisice concurd de cele mai multe
ori a justifica legile eticei populare. Se péte ca
traditiunea néstrd si nu fie de cit o incercare
naivi spre a explica desordinea aparenti a tem-
peraturei printr'un fapt de ordine morald, printr'o
moralitate, care este pretutindenea bine accen-
tuata.

Unii ati cautat si mérgid mai departe, dind
legendei o explicatiune simbolica 1), ori sustinénd

4 Asa de pildd Schott (p. 33): suferintele tineref femef cad la
sfir§1tul lernif ; cu apropierea primiverif se nimicesce puterea fiintelor
vrijmase, carl cauti un adipost in munf{i, unde mor
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ca baba ar fi o personificare a iernii, alungata
sati nimicitd de caldura nascénda a primaveriil).

Aseménarea cea mare a numeréselor ver-
siuni la popérele cele mai diferite ne scutesce de
a ciuta, in acéstd traditiune aprépe identica in
infinita ei varietate, mai mult de cat e in stare
si contie. Acésta quasi-identitate a conceptiunii po-
pulare e dovada cea mai buni, ca punctul ei de
plecare a trebuit si fie cat se péte de simplu si
natural spre a se fi putut impune Omenilor din
zonele cele mai diferite.

Ori-ce generalisare pe terenul folklorului pare
pripitd si, in majoritatea casurilor,” combinatiunile
cele mai ingeniése sunt desmintite de faptele ul-
teriére. In starea actuald a studiilor, ori-ce tenta-
tiva de interpretare mitici nu péte destepta de
cit o legitimi neincredere. Lipsa, ce se simte de
o cam datd, este o coordinare metodici a mate-
rialelor si cu acésta cercetare am voit a aduce o
mica contributiune la viitérea sciinta a folklorului.

1) Liebrecht, in <Jahrbiicher fiir klassische Philologie», p. 397
(1872) si p. 239 (1873)-
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LA GRECII MODERNI

Credinta zidirii émenilor de vii este una din
cele maj réspandite si péte fi cu drept cuvint consi-
derati ca o supravietuire, ca o rémdsitd mostenita
din epoca cea mai primitivd a civilisatiunii. La
popérele sélbatice acésta datind se practica incd in
téta spAimintitérea ei realitate, la natiunile civi-
lisate ea subsisti ca superstitiune adesea cristali-
sata in cAntece si traditiuni populare. La zidirea
unei cetati, la cladirea unei case, la ridicarea unui
pod sat la siparea unui sant, trebuia neapérat,
spre a le face trainice sati inexpugnabile, a se
zidi in temelie o fiinti nevinovatd, un copil, mai
adesea o femee. Si pani la noi a ajuns ecoul
dureros al victimei, menitd a ispdsi grozava su-
perstitiune.

Acésta credinta nu este, in fond, de cat una
din multiplele forme ale animismului, isvorit din
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perpetua ndzuintd a omului de a asimila cu pro-
pria sa fire tot ce-l inconjéra. Obiectele si feno-
menele naturei ii apar insufletite, inzestrate cu un
suflet aseménat cu al séi. Pamintul nu-i o materie
brutd si inerta, ci el posedd un spirit particular,
care pote deveni funest sati favorabil intreprinde-
rilor omenesci. Ori-ce noud cladire este o incal-
care in domeniul geniului local, care reclami o
despagubire. Spre a-l imblandi, spre a face pri-
incios, se recurge la practica cea mai obicinuita
a cultului primitiv: jertfa omenésca.

Cu progresarea culturei victima umani fu
inlocuita cu un animal (cocos, gdina, berbece, miel)
satl cu altd representare substitutiva (cadavru, sta-
tud sai umbra omului).

Legenda zidirii émenilor de vii a fost stu-
diata in parte de catre Grimm, Tylor, Liebrecht,
Krauss!), dar lipsesce inci o lucrare d’ensemble
asupra acestei importante cestiuni.

Intr'o monografie speciala s’ar putea imbra-
tisa totalitatea acestor credinte ; s’ar putea cer-
ceta originea si respandirea lor si a se analisa
compositiunile poetice destinate a perpetua un obi-
ceill practicat odiniéra pe o scara férte intinsa ;
si anume variantele versificate, ce le intimpinam la

e . Fuuilia ds

Y) Grimm, Deutsche Mythologie, ed. IV (1875—78), p. 956 si
Nachtrige, p. 330.—Tylor, Civilisation primitive I, 122 urm.: la sur-
vivance dans la civilisation.—Liebrecht, Zzs Volkskunde, p. 284—296:
die vergrabenen Menschen. — Krauss, Das Bauopier bei den Siidslaven.

Wien, 1887.— Cf. Andree, Parallelen und Vergleiche, p. 18—22.
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Sérbi despre orasul Skodra sat Scutari!), la Bul-
gari despre cetatea Solun sau Salonic?), la Greci
despre podul de peste Arta (de unde trecu la
Romanii din Macedonia?), la Unguri despre inalta
cetate Deva*) si la Albanesi traditiunea podului
de peste Dibra?®). Acolo ar fi ocasiunea a se dis-
cuta cate-va puncte obscure, ce presinti legenda
romanéscd analéga a Mesterului Manole despre
- zidirea manastirii Argesului, asupra originii careia
admirabila ingeniositate si eruditiune a d-lui Has-
dett a aruncat, in timpul din urmd, o lumini atat
de neasteptata ©).

Ne marginim a trata, in acest studiu, despre
credinta respanditd la Grecii moderni, incercan-
du-ne a reproduce cu o scrupulésid exactitate can-
tecele lor istorice privitére la zidirea émenilor de
vii. Cand e vorba de productiunile musei popu-
lare, traducerea literala e de sigur cea mai ca-
pabila a da o idee de geniul limbii originalului.

1y Vuk Karagié, Sréske narodne pyesme 11, 5. — Dozon, Charn-
sons populaires serbes, p. 189.

%) Miladinovci, Bdlgarski narodni pisni, No. 424. — Rosen,
Bulgarische Volksdichtungen, p. 208.

3) Mostre 11, 84—094 : Canticlu a puntilfef di Narta, reprodus si
la Obedenaru, Zexte macedo-romdne, p. 211—224.

4) Kriza, Vidroessdk. Clus, 1863, vol. I, p. 314. — Aigner, Un-
garische Volksdichtungen. Pest, 1873, p. 82 si 161.

5) Viélyeta skipdtard (Albina albanesi) Alexandria, 1878, No.
12. — Dozon, Contes albanais, Supplément, No. 12.

8) Etymologicum Magnum Rom. s. v. Arges. — Cf. Ghen. Eni-
cénu, Mesteru Manole. Buc. 1883.

Sainénu, Studit folklorice. — 41,769. 4
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Vom alitura apoi o traducere (in parte sumara) a
tuturor cantecelor paralele din Europa orientala,
spre a trage cate-va deductiuni comparative.

In Grecia este pretutindenea familiara cre-
dinta, ca la durarea unei cladiri (casa, pod, sant)
trebue si se jertféscd o victima in temelie. Dupa
ce preotul a sfintit locul, se taie o gaina, un co-
cos, un berbece satt un miel, cu al caruia sange se
stropesce pétra temeliei. Verbul oromsive (de la
ovoyed, stafie) desémna acésta ceremonie, datoritd
geniului local spre a feri locuinta de duhuri rele,
de stafii, si spre a da tarie nouei cladiri. Uneori
zidarul ademenesce pe cine-va si cu o sféra ii
mésora in taind trupul sati numai piciorul san
chiar si umbra si ingrépa apoi mésura in temelie.
Omul, ciruia i s’a Juat o asemenea meésurd, more
negresit un an dupd savirsirea faptului. Tot asa
patesce cel ce trece in momentul, cand se pune
temelia unei cladiri si acolo ii rémane umbra satl
stafia. Jertfirea unui animal are de scop inlitu-
rarea unei asemenea primejdii. In timpul cere-
moniei, membrii familiei stipdnului trebue si se
tie la dre-care departare, cici cel cei atins de
sangele victimei e expus unei morti sigure. Pani
si astd-di téranii din Zacint cred cd, spre a intari
podurile sau cetatile, e bine a se taia la fata lo-
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cului un om, mai cu séma un Turc sau Ovreiq,
si a-l ingropa in zidire 1).

In poesiile populare neo-grecesci regdsim ace-
easi datini — ca si aiurea — sub forma cea mai
primitiva, adicd de victima umand si aplicatd mai
ales la zidirea podului peste Arta.

Sa cercetim mai de aprépe diferitele vari-
ante ale acestei teme populare.

1. Redactiunea cea mai veche pare a fi ver-
siunea, ce circuld in Corcira sub titlul « Podul
peste Artas (0 yéguoe vns Herag). Stilul desirat al
povestirii tradéza vechimea cantecului: frasele ori-
ginalului se succed fard legdtura regulatd si, in
traducerea romanéscd, am cdutat a pastra acésta

particularitate.

PODUL PESTE ARTA?
(Corcira)

Patru-dect si cinc! de mesterY si saf-dect de calfe )
Tref ant lucrari la podul peste Arta;

1y Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen, p. 196—199 si
Tommaseo, Canti popolari (Venefia, 1842), p. 174 : il genio del ponte.
«Corre in Grecia credenza che il primo vivente che passa nell’ atto
del porre la pietra di nuovo edifizio, entre l'anno muore, € rimane ivi
Pombra o lelemento (— stafie) di quello... A preservare da morte chi
passa in quell’ atto, scannano, secondo la possibilita, agnello o gallo
nero, ovver bianco... Li scannano sulla prima pietra, fra i riva degli
operai; e su quelli mettesia loro la mancia; ma degla famiglia del pa-
drone s'allontano intanto. Che dicono, chi pur toccasse di quel sangue,
morebbes. — Vretos, Mélanges néo-hélleniques, p. 47. .

2) Passow, Popularia carmina Gracie recentioris (Lipsiz, 1860)
No. DXI dupi Zambelios “Aguara Spuorira vijs E)jédog. Corcira, 1852.

%) Varianta (Tommaseo IV, 178): <O mie de mester! zideail
podul peste Artas.
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Totd diva zideati 5i de cu séra se dirama.

Mesteril se jeluiesc si calfele plang:

«Val de truda néstri, pécat de munca néstry!

Totd diva si zidim, séra si se dirdmes.

Tar stafia (07o0cye00) réspunse din bolta cea drépti 1) :
«De nu ve(f jertfi un om, zidul nu se intemeiazi ?)
Si nu cum-va si jertfit! orfan, striin sai drume,

Ci nevasta cea frumési a mesteruluf mare,

Care vine incet in zorY, care vine incet la pranz»,
Cum o aude, mesterul mare cade ca si mort,

Scrie o carte si o trimete cu priveghetérea :

<Incet si se 'mbrace, incet si se 'nvesminte, incet si mérg¥ la prénz,
Incet si mérgd si si trécd podul peste Artas.

Si pasérea nu ascultd, se duse si almintrelea spuse :
<Repede te 'mbraci, repede te schimbi, repede mergt la pranz,
Repede mergt si trect podul peste Artas.

Iat'o perind din ulifa cea prifosi (= albs);

Mesterul mare o vede si inima-¥ se sfasie.

De departe ea if saluti si de departe le dice :
—«Sinitate si bucurie, mesterilor si cilfilor,

Dar ce are mesterul mare ci-{ asa de posomorit ?»
—«Inelul if cAdu in bolta cea dintéiii3)

Si cine si mérgi si cine si ési si-f gdséscd inelul ?»
—«Mestere, nu te amiri, eii o si merg si {i-] aduc,
El o si merg si eii o si es si-{T gdsesc ineluls.
Abia se cobori, abia pési induntru:

— «Trage bine lantul, trage lin{usorul,

Scotocit-am peste tot si nimica n’am gisitr.

Unul o lovesce cu mistria, altul cu var,

Mesterul mare apuci un bolovan 4) i i-1 asvirle:
«Vaf de ursita mea, p&cat de sérta mea,

Trel suror! furfm si t6te trele réii ursite (= scrise) :
Una zidi (podul peste) Dunirea, cea-lalti Avlona B).
Iar eii, cea maY de pe urmi, podul peste Arta.

Cum 'mY tremurf inimiéra §), si tremure podul,

§i cum ’mi cade pérul, si cadd trecétorifly

!) Var. (Ibid.): «Veni un glas din cer si din gura ArhangheluluYs.
Y Ay 02 0Toy 0T dvSommo, Tetgos O0e Fepchiwved. . > .
3 Wor. sle. i in adincimile boltiYs.

4 Var.: ccinct saii sése miciucYs,

®) Oras maritim in Epir.

§) Var.: <garéfas.
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«Fata mea, schimbi-{f vorba si rostesce alt blestem ?),
C4 af un frate unicel, nu cum-va si tréciis.

Si ea st schimbd vorba si rosti alt blestem:

¢(Tare) ca fierul e inima-mY, ca fierul (fie) podul,

Ca fierul pérul meti, ca fierul (fie) trecétoni !

C4 am un frate ’n striiniti{f, nu cum-va si tréci!?)»

2. Urmitérea variantd din Zacint, intru cat-va
mai simplificatd, contine o serie de cuvinte itali-
ene ), cari indica indeajuns localitatea provenintei
cantecului :

PODUL PESTE ARTA %)

(Zacint)

Patru-dect si cinci de mester! si sal-dect de lucritorf
Zideaii un turn peste podul Artel.

T6td dina duraii, séra se surpa.

Pling megsteril, pling, pling si se bocesc,

Iar lucritorif se bucuri ci iaii 1éfd (= dliud).

Intr'o Duminici a Pascilor, intr’o ¢i de sérbitére,
Mesterul mare se culcd si dérmi putintel;

Si védu un vis in somnul séi, in inchipuirea-i:

De nu vor omori un om, turnul nu se intemefazi ?),
Nicl bogat, nict sirac, nicf nimenea ’'n lume

S%-1 intirésci firi numaY nevasta mesterului mare.
El chémi pe un lucritor si-f implinéscd voinfa:

) Var.: «Fata mea, Ya séma si-{f mintul sufletuls.
2) Sfirsitul poesiel la Tommaseo :

«S% tremure muntif pustif, s& tremure podul,
S# cagi pisérile sélbatice, si cadd Omenils.

3) De pildi JeBovoérres pentru wadyzddes, VTOOgvaTe Pentru

nuége ete.
4) Passow, No. DVIII, dupi Tommaseo 1V, 18o0.

5) «Xa 8¢ orordvovy crFowo, avgyos 0t Sepeliwver. . .»
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«Du-te de spune cucénel (= luntrisitet), stipanel tale,
S4 se 'mbrace, si se gitéscd, si-st pufe sculele de aur,
Si-st pufe cele de argint si mitisurile ;

Tate si mérgi, Yute si vie, fute si-f o spufs.

El se duse si o gidsi cosénd si cintind :

«Bine te gisiili, cucén%, stipina mea!

Mg trimise mesterul mare si-{f puf sculele de aur,
SH-{T pul cele de argint si mitisurile,

S vil'sd pefinzim, . .. i

Ea se 'mbrica, se giti, st puse sculele de aur,

'St puse cele de argint si mitisurile;

Se duse §i-Y gisi la masi ci sedeati:

—«Bine venist, stipidna mea !

"MY cidu de logodni intéiul inel,

Pentru asta te vestiiii si vif si mi-l scofls.

Si cum-se cobori in pod, unul o lovesce cu tencufala si celi-lalt cu var,
lar cel mester mare cu ciocanul o isbesce :

«Tref suror! furdm si pe t6te trele ne omoriri,

Pe una o ucise la biserici, pe cealalti la o ministire,
Iar pe a treia, pe cea ma¥ frumésd, la podul peste Arta.
Cum ’'mi tremuri méivnile, si tremure stilpi¥,

Cum ’'mf tremuri inimi6ra, si tremure podul !>

A

3. Varianta de mai la vale a fost culési in
Creta si publicatd de Iannaraki 1). Ea contine
deosebiri importante in fond si in forma, de aceea
o reproducem in intregimea ei:

Pe cel riii negru zideait o bolti,

O bolti duraii si nu se ’nece trecétorif.

Si o pisérici ciripesce, strigd si nu tace:
«Aci bolta s¥ nu stea, s¥ nu se ntiréscH,
De nu s'a omorl un om in picforul boltit 2);
NicY orb, nict schiop si nict drumet,

Ci numal nevasta frumésy a mesteruluf mare,
Ascultd, mestere mare, ce-{I dice pisérica s

_—

> :
:) Aouara zonrind (Lipsca, 1876), No. 271.
) €... va yricovy &vdoomo *arov woda Tie reudoass.
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Plansul 1l apuci si pornesce a casd;

11 intrébi nevasta-i frumésd, cea cu pérul cref:
«Ce aY, mestere mare, ci te apucid plinsul?

— Inelul ’mf cigu la piclorul bolfif,

— TacY, mestere mare, ci ti-l oiii scéte.

Ea incepe a se giti de diminé{i pani sérd

Si de séri pani diminétd, apol pani la nimieqt:
Pe frunte pune sérele, far luna pe plept

Si’st arcufesce sprincenele ca aripa de corb;
Mirgiritare pune cét nisipul cel nemésurat,

Iar la gatuY galbenY cit cremenea de marl. =
O faii doicile si ea ajunge la boltd:

— Bine v’am gisit, boferilor si mesterilor!

— Bine af venit, criiaso cu cinci podébe!

Ea ’st sumete ménicele si intrd ’n boltd,

Unul o lovesce cu ciment, altul cu cremenea,
Jar cifnele de mester mare cu gréua sa mistrie.

— Lijsati-mé, siraca de mine, doug vorbe si v& spun:

«Trel surori furim si tote trele réii ursite:
Una peri de sabie, cea-lalta intr'o fintand
Si eit. nenorocita, la picforul bolfit.
‘I'u, privighetéreo, fa-mY privirea si
Iar tu, porumbelule, Ya-mY pérul,

Si nul fa o femee si s’atbd tristea mea!»

tu, potérnicheo, Ya-mY podéba ;

55

4. In fine, varianta urmatére publicatd de
Tatridis 1) sub titlul «ZFemeia jertfitd de cei doi
frafi ai séi> (H oroysiopévy yovi psve 16y 0V avTig

adshgav) :

O mie patru sute de mesterf si safdect de calfe
Duraii o boltd, un pod peste Elada (— Sperchios);
Tots diva zideali, Yar noptea se dirdma.

O pisérici veni de se asedd sus in boltd.

Nu ciripi ca pasérea, nu cinta ca privighetérea,

Ci cidntd si grdi cu glas omenesc:

Yy Sulloyy Snuotixiy acudrwv (Atena, 1852), P 28.
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«De nu-{f jertfi un om, bolta nu se intiresce 1);
Dar si nu jertfifY orfan, nicY striin, nicY drumet,
Fird numa? nevasta mesteruluf mares.

El wimite dou¥ cilff si mérg la stipana lor:
—«Scoli, stdpani mesteritd, te voiesce mesterul |»
—«Spunetf, de m& vrea de bine, si mg& gitesc si vii,
<«lar de mé& vrea de réli, si vill asa cum sunts.
—«NicY de bine nicY de réil, numal vino cum estis.
—«O sciii, nenorocita, o sciii, siraca de mine !

Tret surorf furim, Pe tote trele ne jertfiri 2):

Pe una la Tirnova, pe cea-lalti Ia Manole %)

Si pe mine, nenorocita, in bolta cea rotundi.

Cum 'm¥ tremuri inimi6ra, asa si tremure podul,
Cum ’mY curg lacrimile, asa si cadX trecétoriY!»

Pe cind primele doué¢ variante mai cuno-
scute, cea din Corcira si cea din Zacint, se rapérta
la podul de peste Arta, varianta din Creta nu
specifici numele acelui «rig negru», iar cea din
urma pomenesce de podul de peste Sperchios sai
Elada. O traditiune povestesce ca, in «Podul lui
Petrus de langa Livadia in Beotia, s’ar fi zdit
de vii un Arap, si intr'un bocet (wotgolddyior) O
femee jelesce pe barbatul el, pe mesterul Pa-

) CAv Sy 0TogEGanT dvdemro, zaudoa 0ty oreoyicver.

*) Expresiunca: 7oz, TOcls 0TOUEG (s | Feder insemnézd lite-
ral eze-ait pus slafif pe tote treles, de orece poporul crede, ci fiinja
ziditd continuX a trdi ca stafie, ca geniul ocrotitor al loculut.

%) Manole e numele unuy pod peste Agraida cu urmitérea in-
scripfiune din partea ctitorilor :

EKTISOH TO 1659
OI KTITOPES JHMHTPIOS
KAI MANQAHS . ...
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naiotis, care ar fi fost zidit in fintdna din Ara-
choba de pe Parnas:

Avcc.f}sya gs ,caAso'o‘e, neel uvgmva&sua os,
1oV GTELs160ST TOV &VIQLiLoY, TOV (aGTQOTvaytwTy ).

11

'

Legenda zidirii émenilor de vii a fost impo-
dobitd cu vesmintul poesiei numai la Romani, la
Unguri si la popérele din penmsula balcanica:
Serbl Bulgari, Albanesi, Greci si Macedo-Romani.
Nu scim, daci datina primitiva va fi fost odini6ra
mai consistenta in sud-estul Europei de cat aiurea;
dar constatim faptul ca, pe cand datina respec-
tivi este una din acele superstitiuni universale,
cari forméza fondul primordial al credintelor ome-
nirii in starea rudimentard a culturei, ea a lasat
un ecoii numai in poesia populard a unui grup
etnic din Orientul Europei.

Diferitele versiuni poetice ale acestei legende
s'adapa téte dintr'unul si acelasl isvor: credmt;a
zidirii 6menilor de vii. Dar vioiciunea si bogatia
fantasiei populare a sciut si dea fondului comun:
cea mai surprindétére varietate. Ca frumusel;e poe-
tica 51 ca originalitate relativd versiunea sérba si
romani ocupa intiul rang ; cantecul bulgaresc res-

1) Iatridis, op. cit., p. 93 urm.
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pectiv produce impresiunea unui fragment si de aci
caracterul séu defectiv; basmul albanes este o pa-
lidd imitatiune a baladei sérbesci, iar cantecul ma-
cedo-roman o reproducere literali a uneia din va-
riantele neo-grecesci, traduse mai sus. Versiunea
maghiard si cea neo-gréca ocupd, prin particulari-
tatile lor caracteristice, un loc aparte in seria acestor
productiuni ale musei populare. s

Legenda «Mesterul Manole> fiind de toti cu-
noscutd 1), ne vom margini a da mai la vale, une-ori
intr'un scurt resumat, coprinsul legendelor para-
lele la Unguri, Sérbi, Albanesi, Bulgari si Ma-
cedo-Roméni.

1. Balada maghiaré despre zidirea tnalte
cetafi Deva. Doi-spre-dece zidari incep a cladi
cetatea Deva pe pretul de jumétate sfert argint
si jumétate sfert aur. Dar ce durat inainte de a-
miadi, se dérama pana séra, si ce sdvirsiatl pand
séra, se surpa pana diminéta. Spre a da tarie zi-
durilor, mesterii se invoiesc a arde pe una din
nevestele lor, a amesteca cenusa ei in ciment si
a zidi ast-fel cetatea. In curind nevasta zidarului
Kelemen (Clement) pornesce in trasura la barbatul
ei. Pe drum se stirnesce o furtuni si vizitiul o
sfatuiesce si nu-'si urmeze calétoria, povestindu-i
c'a védut in vis curtea stapanului séi cernitd si pe

1) Vedt: Alexandri, Poesiy Populare, p. 186-192: <Ministirea
Argesulufs si G. Dem. Teodorescu, Poesit populare romdne, p. 460-470 -
«Mesterul Manoles.
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bajetasu-i innecat in putul curtii. Dar femeia ii po-
runcesce si pornéscd repede inainte.

Kelemen, recunoscénd trasura din depdrtare, se
réga la Dumnedeii s se sfarme, far caii sd ologésca;
dar in zadar, trasura s'apropia meret. Sosind, ne-
norocitul spune nevestei sale invoiala zidarilor. Dar
i se ingidue rugaciunea de asi lua diua buna de
la prieteni si de la baietasu-, apoieste arsd si cu
cimentul gatit din cenusa ei se duréza cetatea. Ast-
fel zidarii cAstigd pretul cel mare.

Intors acasi, Kelemen spune bajatului, care’l
intréba de mamdi-sa, ci se va intérce séra, apoi
diminéta. A doua di ii spune adevérul. Baiatul
pornesce la Deva si acolo striga tare pe mumd-sa.
Un glas ii réspunde: «Nu pot vorbi, cd zidul m’'a-
pasi!»> Inima mamei se rupe cum §i pétra cea
virtésd si copilasul cade mort in prapastie.

2. Balada sérbésci despre zidirea orasului
Stodra. De trei ani, trei frati (craiul Vukasin, voe-
vodul Uglieso si Goiko) cu trei sute de lucrdtori
zideau cetatea Scutfarz, pe malul Boianei. Dar Vila
(Dina) surpa mered néptea ce se zidea diva. In
al patrulea an ea le porunci sa zidésca in temelie pe
cei doi frati gemeni, Stoi si Stoiana?). Craiul tri-
mite pe Decimir, sluga- credinciosd, sa colinde
lumea, ca si-i gasésca. Trei ani de-arindul umbla
in zadar si se intérce fara isprava. Atunci craiul
poruncesce mesterului Radz sa reincépa zidirea.

1 Joc de cuvinte: stoiti insemnézi ca sta, a fi traYnic.»
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Trei sute de zidari se pun din not pe lucru
si Vila iardsi nimicea néptea munca dilei. In cele din
urmd Dina vestesce si se zidésca in temelie sotia
aceluia dintre frati, care va veni diminéta si aduca
de mancare lucratorilor. Cei trei frati jura, sa pas-
treze taina si si lase victima in voia sértei. Dar
numai Goiko, fratele cel mai tinér, se tine de cu-
vint. Nevasta sa, lasind pe copilasul séu Ivan in
séma socrei sale, pornesce si duca gustarea, co-
borandu-se pe Boiana. Goiko, cum o ziresce, se
répede la dinsa si, udind cu lacrimi fata ei dra-
galasd, ii vestesce sorta fatali. Tinéra femee e
predatda mesterului Radu si zidarii incep a dura
in jurui pietre si lemne, cari ii ajung pana la ge-
nuchi. Dar dinsa. credénd ca zidarii glumesc, ridea
mereu si nu intelese grozavul adevér, de cat cind
zidul {i ajunse pani la briu.

Desperata, ea se indrépta atunci cu rugaciuni
fierbinti citre cumnatii si sotul ei, dar nimenin’o as-
culta. I se ingddue ultima rugiciune: si-i se lase o
crépatura in dreptul titei, ca s péta alapta pe Ivan,
si o ferestrue in dreptul ochilor, ca si pota privi
frumésa-i casa, sosirea si pornirea copilasului. O
séptémdnd dupd ce alapta copilul, glasul ii se stinse,
dar isvorul vietii rémase manos timp de un an:
amorul fu mai trainic de cit mértea. Si adi incd mu-
mele, cirora le-a secat laptele, vin pentru tama-
duire la locul minunat.

3. Tradifiunca albanesi despre podul Vulpe
de peste Dibra. A fost o data 3 frati casitoriti,
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de meserie zidari. De 3 ani lucrai la un pod si
nu-l puteati ispravi: cind il ridica, cand se surpa.
Intr’'o di un unchias trece pe acolo si le dice:

Noroc, zidarilor! — Noroc si d-tale, bine ai venit!
De trei ani muncim la ast pod, dar de geaba, nu-l
putem ispravi. -— Sa vé dau un sfat, fetii mei: ju-

rati unul altuia si nu destainuiti nimic nevestelor
véstre: jertfiti o fiinta in temelii, puneti acolo o
femee vie 1), una dintre femeile voéstre, si atunci
podul se va ridica. Alminterea zadarnic vé cdz-
niti; nici-odata nu veti ispravi acest pod.

Cei doi frati mai mari destdinuira totul neves-
telor lor; iar cel mai mic pastrd taina. Cand fu
si se apropie pranzul, cea mai mare dintre cum-
nate insarcind p’a doua sd ducd barbatilor de man-
care, dar dinsa réspunse, ca are si spele rufe.
Rugara atunci pe cea mai micd, care reéspunse,
ca copilul ii plangea. — Du-te, du-te, dise cea mai
mare, voiil ingriji et de copil. Si ea, nesciind de
taind, porni la pod. Barbatul ei, védénd'o venind
de departe, incepu sa planga si, cum fu aprope, el
se departd. Sosind, salutd pe cumnatii séfi, cari ii
diserd : intrd icea in temelie.

Biata femee ii ruga si-i lase in zid o des-
chidétura sisi péta alapta copilul, si dinsii lasara
o gaurd, pe unde laptele curgea copilului, chiar
si dupd mortea tinerei femei, pana se facu mare.
In urma, in loc de lapte, incepu sd curgd apd si

1) Nd4 themel kurban t4 bini n# grua ti gyald ta stini....
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se facl un isvor de weci. In acest chip podul se
ridica.

4. Cantecul bulgiresc despre feciova ziditi
de vie. O mestere Mano, mestere Mano ! — Dum-
nedet sa-ti blesteme planul! — Ca te ridicasi, Mano,
te ridicasi si mersesi — si strinsesi 300 de mes-
teri — si i dusesi la cetatea So/un (Salonic) —
pentru a dura o mare cetate. — Mano o zidia si cum
-0 zidia — se urca pe schele mesterul Mano, — ca

sd mesore indltimea turnului. — Dumnedeu pedepsi
si pe véduva, pe Giurgea. — Giurgea avea o fati
framésa: — pune scule si haine de maitase — si

imbraca-ti scumpele botine. — Asa se duse fata pe
ulita — si fatai stralucea ca sérele.

Cand Mano se intérse pe schele, — el zari
pe fata Giurgei. — Indatd se pierdu cu firea: —
cadu de pe turn, sfirimi scara, — cidu mai de-
parte, cidu apoi pe pamint. — Acolo, dandu-si
sufletul, el grai: — Tovardsi credinciosi, meste-
rilor, — ce vé& spun, rémaie-vé pe suflet! — Du-
cetivé la cinstitul Divan — si de la judecatori
cereti ispasire: — <S4 immorminteze, prietenilor,
pe fata Giurgei, — pe fata Giurgei lang4 mine de
vies. — Cum dise aceste vorbe si muri.

Atunci se ridicard cei 300 de mesteri — si
se infatisara cu totii inaintea judecatorului, — inain-
tea judecatorului cu gréuajaloba. — Divanul leincu-
viintd cererea. — Apoi puseri de vie pe fata Giur-
gei— pe fata Giurgei in mormintul lui Mano.

5. Cantecul roméno-macedonén despre puntea
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de Narta. Trei mesteri renumiti (ctrei masturi
alavdati»), tustrei frati, sunt chemati de rege, care
le da porunca, si dureze, sub pedépsa de morte,
un pod peste Arta. Cei sépte ani ceruti sunt pe
sfirsite fara ca fratii si-si fi ajuns scopul:

Tutd dziua ¢i lucra,
Apa noptea lo 'neca!

O pasérica se infatiséza mesterului mare si-i
vestesce :

Miimare, s'nu te jilesct,

Ma, s'vref lucru s’bitisesci,

A niculuf frate ’nvésta s'luaff,
In thimélie s'o bigati.
Invhie, invhie s'o anvelitf,
Jéle §’nild s’nu muntrifY !

Tinéra femee, sosind la pod, ii se spune,
ci mesterul scipase inelui de logodna in bolta
podului. Sicand ea intrd in grépa si-l caute, cal-
fele o zidesc in temelie. Ea se régd sa ise lase
tita afard, ca sia’si aldpteze pruncul si, inainte dea
muri, rostesce blestemul:

«Cum trémbur mine mirata,
S’trémburi ¢ puntea de Narta !
CatY cHl&tor! va sd-si tréci,
Cama multili s#-sf se nécd!
C#Y perf in cap mine ni am,
AhafY 6menY si s'néci tr'an...!
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III

Trasuri caracteristice comune:

r. Numele mesterului: Manole (Roméni), Mano
(Bulgari), Radu (Sérbi), Kelemen (Unguri); — nu-
mele nenorocitei femei apare numai in versiunea
romanésca completd sub forma Caplea iy

2. Simbolismul numerelor, care jéci un rol
atat de important in folklor: 3, 45, 60 sati 1000,
1400 (la Greci); 9, 99 (la Romani); 3, 7 (la Ma-
cedo-Romani); 3, 300 (la Sérbisi Bulgari); 12 (la
Unguri).

3. Vestea fatali o transmite: geniul locului
sau un glas din cer (Greci), o Dina (Sérbi), un
vis (Romani, Greci), o pasérica, (Greci, Macedo-
Romani) sati un unchias (Albanesi).

4. La apropierea tinerei femei mesterul se
rogd si supravie diferite piedici, cari s’o intardie:
sa se sfarme trasura (Unguri), s’o intimpine un
hatis, o lupéica si o scorpie (Romani).

5- Jurdmintul se calca de cei doi frati (Sérbi,
Albanesi), de cei nou¢ mesteri (Romani).

6. Fundarea manastirii Argesului e asociati
cu legendarul Negru-Vods (la Romani), zidirea
orasului Scutari se pune in legdturi cu miticul
crait Vukasin (la Sérbi).

!) Ved! admirabila versiune a <MesteruluY Manoles, publicati
de G. Dem, Teodorescu, Poesiy populare, p. 460—470.
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Particularitati proprii fie-carei versiuni.

La Unguri: zidarii se invoiesc de la sine a
jertfi pe una din sotiile lor — femeia e arsa —
copilasul se prdpadesce.

La Roméni: un pdastor saii porcar gdsesce
«zidul pardsit si neispravit> bun pentru manas-
tire; — episodul final cu aripile, ce-si fac mes-
terii, spre a se cobori din susul cladirii si mortea,
ce gasesc in acésta indrdsnétd intreprindere.

La Seérbi: cei doi frati gemeni meniti a in-
tari zidirea; — aliptarea copilului dupd mortea
mamei.

La Bulgari: fata e inmormintata ca expiare
pentru mortea mesterului.

La Greci: pretextul cu inelul si blestemul
final.

Relevam, ca o trisuri caracteristicd finald,
brutalitatea fird sémén a versiunii grecesci, o bru-
talitate, ce ne surprinde si in basmele acestui po-
por si care formézd un contrast energic cu gin-
oasia plina de gratii a conceptiunii poetice la Sérbi
st la Romani.

La accentele durerése ale tinerei femei:

Manole, Manole,
Mestere Manole,
Zidul réii mé stringe,
Titigéra 'mi curge,
Copilasu 'mi pldnge...

Sainénu, Studil folklorice. — 41,769. 5
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nenorocitul mester «din suflet ofta, cu amar plan-
gea» si réspundea plin de duiosie :

«Copilasul téii,
Pruncusorul met,
Vadi-1 Dumnegei.
Tu cum P'aY ldsat
In pat desfisat,
Dinele cor trece,
La el s’or intrece
Si Por apleca,
Titi c¥-Y or da;
Ninsoére de-o ninge,
Pe el mi l-o unge;
Plof cind or ploa,
Pe el T'or scilda;
Vint cidnd o sufla,
Mi l-o legina,
Dulce leginare,
Pan’ s'o face mare!s

Aceste versuri oglindesc acea sublimi resig-
nare in voia Destinului, care face si amutésca
sentimentele cele mai intime de sot si de parinte
si care, in vederea imensului sacrificiti, aduce aminte
de eroii antici urmariti de urgia neimpacata a dei-
lor. Sufletul poetului necunoscut trebue si fi vi-
brat de o puternici emotiune, cind a svirlit in
ecoul muntilor acésti nobild marturisire a nepu-
tintei omenesci fatd cu hotarirea nestramutati, cu
puterea coplesitére a Fatalitatii.
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DUPA CREDIN’J;ELE POPORULUI ROMAN

Omul naturei a ciautat pretutindenea a se
pune in directd comunicatiune cu restul crea-
tiunii. Departe de a se isola de fiintele inconju-
ritére, el a transportat asupra lor insusirile ca-
racteristice ale naturei sale: viata si simtirea.
Pornind de la acésta tendentd animistd, atat de
precumpénitére in paturile primitive ale culturei,
omul din popor si-a creat o intrégd lume imagi-
nard, pe care a impopulat’'o cu plasmuirile fan-
tasiei sale. Punctul central al acestui panteon il
forméza adoratiunea naturei, divinisatd in diversele
ei manifestatiuni: nu a naturei moérte a religiu-
nilor monoteiste, nici a naturei inerte a filosofilor,
ci a creatiunii debordand de viafa si de simtire,
in care tote inviazd si respird ; in care animalele



68 IELELE

si plantele se asimiléza intru téte omului, in care
muntii, isvérele si padurile sunt locuite de spirite,
de dei si de dine...

Aceste credinte panteiste, transmise din epoce
stravechi si adanc inradacinate in sufletul popérelor,
se presintd sub forme multiple si usor modificate
in timp si in spatit; dar fondul, prin originea lor
universal umani, a rémas pururea acelasi. Ele au
subsistat si subsista inci aliturea de religiunea
oficiala, care a doborit si risipit ramurile acestui
arbore vechiti cdt lumea, dar n’a fost in stare
sa-] desradicineze din inimile émenilor.

In neputinta de a pune un capét acelor cre-
dinte naive din periéda de pruncie a umanitati,
de a stirpi acele cfiinte frumése din téra mituri-
lors, noua religiune le a impus o transformare
profundd, resultatul unei ciocniri ostile intre doué
lumi fundamental diferite. Precum vechile divini-
tati pdgane devenird pentru adoratorii nouei cre-
dinte nisce spirite necurate, nisce demoni inzestrati
cu puterea de a face réu, tot ast-fel dinele, ae-
riene sat aquatice, din bune si favorabile, din
feciére nevinovate si pline de milostivire, capétard
acel aspect de réutate, de neindurare, de vraj-
masie (¢dusmanele émenilor» intr’'un descantec de
lele), aprépe necunoscut epocei ante-crestine si
contrastand cu firea blajina si gingasi a nimfelor
antice ; cu acele driade, oreade si naiade, cari
insufletiati campiile, fantanile si piscurile muntilor
cu jocurile si-cAntecele lor.
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Aceste fiinte traiesc pana astadi in imagina-
tiunea poporului nostru, negresit subt alte nume
(simburele primind un not invelis) si intiparite de
acel caracter negativ, consecinfa istorica a unei
radicale transformari religiose.

Aceste insusiri vitamatére si demoniace ale
dinelor le invederézd mai ales diversele numiri
eufemiste, cu cari poporul a cdutat sa inlature:
urmarile funestei lor activitdti. Tendenta in sinesi
este iarasi universal umana si in strinsa legatura
cu credinta superstitiésa in existenta de spirite
sati dine rele.

«O parte insemnatd a erorilor existente in
lume provine din presupunerea tacitd, ca ordinea
naturei trebue si fie aceeasi cu ordinea ideilor
néstre, ¢i dacd cugetdm totdéuna doué lucruri
impreuna, aceste doué lucruri trebue si existe tot-
déuna impreuna ; ci dacd un lucru ne.face sa ne
gandim la altul, precedandu-l sat urmandu-l; acest
alt lucru trebue si precédd sau sa urmeze pe
cel dintaiil in realitate si reciproc...» ).

Domeniul infinit al superstitiunilor populare
e o perpetua ilustratiune a acestui adevér. Ere-
surile pornesc in genere de la false -asociatiuni
de idei. Magia intréga resulta din erérea de a
lua o asociatiune ideala drept una reald si a pro-
duce ast-fel o sumi de generalisari neintemeiate,

1) Stuart Mill, Logigue 11, 230.
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adevérate sofisme de inductiune, in cari causa se
identificA cu antecedentul accidental.

Actiunile urménd obicinuit ideilor néstre, po-
porul ajunse la credinta, cd gindurile néstre pro-
véca faptele corespundétére, chiar cind aceste
fapte nu depind de noi. Astfel, in téte timpurile
si in tote térile, dmenii de rind sunt incredintati,
cid e destul a vorbi de ceva spre a se infitisa
aievea, cd rostind buni-6rid numele necuratului, el
se va ardta negresit. De aci apoi tendenta de a
evita numele apelative ale fiintelor rele, ale spi-
ritelor vatimatére, ale evenimentelor funeste, si
a le inlocui cu tot atitea eufemisme, de o po-
trivdi de numerése in limbile antice ca si in cele
moderne.

D. Kiristoffer Nyrop a scris o interesanta
monografie etno-psicologica despre acésta pretinsi
putere a numelor, ilustrind'oc cu exemple luate
din idiomele cele mai diverse?l).

Adevératul nume inefabil in limbile moderne
e al necuratului, al demonului, care la téte po-
pérele europene e representat, in afara de nu-
mer6se deformatiuni, prin o suma de perifrase
si epitete cand comice, cand respingétore, cand
teribile . . .

La Francesi: Le petit bonnet rouge, Geor-

') Nyrop, Navnets Magt. En folkepsykologisk Studie. Copen-
haga, 1887, de la care imprumutim chte-va exemple instructive §i pa-
ralele cu fenomene din limba néstri.
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geon, le grand Biquiou (¢tap»), le vieux Jérome,
le Malin, le Vilain.....; la Englesi: The old gen-
teleman, old Harry, old Davy etc.; la Grecil
moderni: ¢ TAQVTYS «vagabondul», 0 %aTaepuéVos
«blestematuls, § Guelérqroc <cel de care nu se vor-
besces, ¢ vddsmoiog ¢cutare si cutare», 2xsivog 7oV
shvar o xal parud, corespundénd la al nostru «de-
parte fie de ast loc!»....

Tot astfel se evita numele bdlelor si ele se
inlocuiesc cu expresiuni nevinovate, prietenose sau
desmierditére. Precum Germanul numesce epilepsia
ccumétras, tot asa Romanul o circumscrie cu ter-
meni vagi: alte-ale, a-bola, a-nevoe.... adici béla
de care ne temem a vorbi!

Téte aceste imprejurdri ne au condus la con-
vingerea, ca si epitetele dinelor aeriene in limba
romand pornesc de la aceeas tendentd eufemista.
Si acésta in primul rind pentru numele lor cel
mai general, Jele, caruia ii atribuisem odini6éra o
provenintd orientala. Forma paralela Dinsele se
explica ast-fel de la sine ca si cele-lalte nume
desmierdatére : Frumbsele, Maiestrele, Milostivele,
Puternicele, Sfintele etc. cari’si gdsesc paralelisme
la Albanesi si la Grecii moderni, ba chiar si la
Grecii cei vechi, la cari Eriniile sat Furiile devin
Eumenide adici <dine binevoitores....

Numele de Vintése si de Soimane, precum
si amanuntele generale relative la aceste fiinte
rele, probézd ca conceptiunea lor fundamentald
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e aceea de dine aeriene, conceptiune, in jurul ci-
reia s'aii grupat apoi elemente de origine diversd.

Aerul si schimbirile atmosferei exercita intr’ade-
vér o mare influentd asupra omului. Multe béle, ce
bantue corpul nostru, provin din imprejurari, cari
ati drept causi variatiunile temperaturei. Nu e deci
mirare, ca inchipuirea poporului sa fi personificat
aerul sat vintul (cari stai in strinsi legatura) in
nisce fiinte vatimatére omului. Intr'adevér, exis-
tenta unor dine rele, cari ar avea o inriurire fu-
nesti asupra corpului omenesc, e una din credin-
tele cele mai réspandite ale poporului roman.
Diferitele nume, ce ele pértd dupi localitati —
acéstd polionimie mitologici— ar putea servi drept
dovadi, catd importantd a dat poporul nostru unei
asemenea credinte.

A stringe téte mladitele imprastiate, dar las-
tarite din unul si acelasi trunchid, ale acestei cre-
dinte, a le desface de invelisul, cu care le a im-
brobodit inchipuirea populara, a le supune unei
cercetari comparative, urmarindu-le originea si re-
ducéndu-le la o sorginte comund —jata ce-si pro-
pune studiul de fata.

Ce sunt lelele ?

’
Intr'o lucrare asupra «Elementelor turcesci
in limba romans», vorbind de Zee, diceam: Zele,
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dine rele, cari paraliséza pe Omeni; luat din
jele, atacat de paralisie la maini, la piciére sai la
vr'o alta parte a corpuluil); luat de iele, a merge
cu repediciune mare invirtindu-se, a porni val-vir-
tej : poporul se feresce de virtejul de vint, cre-
dénd ca intrinsul jéca Zelele. Numirea de Dinsele,
ce se mai da lelelor, este resultatul etimologiei
populare, prin care poporul a identificat pe «sta-
panele vintului», pe «silfidele virtgjuluis si pe «di-
nele pricinuitére de zewmatisms» cu pronumele
personal ele, caci poporul «nici nu cutéza a pro-
nunta numele lor cel ominos, ci-l indicd numai prin
pronumele ee, ce devine substantiv in acest sens»
(Laurian, Glosarzit, p. 300). In Bucovina si Tran-
silvania /elele mai portd si numele de Pinlosele:
— turc. 7e/, vent, souffle, air; enflure, tumeur,
rhumatisme (Zenker, Dictionnaire turc-arabe-per-
san, p. 965°).

Costinescu se exprima ast-fel asupra lor
in Vocabularul romanofrances (I, p. 374): «/ele,
dupi idea poporului, femei sai fete nevédute,
ce j6cd néptea in campuri Locul, in care au

1) Despre Zele poporul mai dice, cd sunt tref surori, carf petrec
noptea sub strésina casef si cel ce trece tardit se expune la diferite
bole, cicl ele sculpi asupri-f. GunoYul trebue asemenea evitat. Cf. To-
nénu, Mici colectiune de superstifiile poporulul romén. Buzéi, 1888, p.
60, 78 si 79: «N6ptea si nu saduck api de la vr'o fantind, cdcY
imprejurul ¢f jocd Ielele si cel care va lua apa, 3l va lua din lTele. —
Cel care, intr'o cilétorie, intdlnesce un drum incrucisat, si nu trécid
prin 7Zspantia luf, cdcl il pocesce.— S& nu calce cineva in ldturi arun-
cate la drum, cici capétd durerl de pici6res.
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jucat, devine periculos: are finsusirea de a des-
figura sau de a intepeni piciérele aceluia ce la
calcat. Cércane de érbd mai inchisa, ce se gasesc
in campuri, dic a fi urmele dantului lor. Dupa
altii, aceste sint trei fete, ce asistd la nascerea
unui pruncs.

Réposatii Laurian si Maxim le consacra ur-
matorul articol in al lor Glosariti (p. 300): Z,
rei scrise in loc de ele, malus genius, demon,
male dive, rheuwmatismus, paralysia, Juror ; de-
mon, genill rél, esential insd: zele dine, deite
rele, carora, dupa credintele poporului, place a tur-
menta pe bietii muritori, cari nici nu cutézi a pro-
nunta numele lor cel ominos, ci-l indica numai prin
pronumele ¢/e, ce devine substantiv in acest sens:
lelele dait, tramit morbii cei mai acufi si duve-
rogi omenilor, femeilor si masculilor; cel luat din
lele san de lele devine adesca paralitic de minte
sait nebun furios; dar mai adesea: ce/ luat(i) din
lele sait de Iele suferc de paralisia nervilor san
de acutele dureri ale rewmatismului de articula-
founi; pand astadi téranul expert, cind vede si
observd un biet pacient de Iele, face din ochid si
da din cap cu cautitura supératd si cu gest ame-
nintitor la muierile, ce stat de fats imprejur.
Acésta probézi, cd multi térani au vix consciinta
de /Jele, cA ar fi reali ele (femeile), cele ce cisu-
néza acesti amari si durerosi morbi....»

Parintele S. FI. Marian, reproducénd un «<des-
cantec de lele» gisit intre manuscriptele réposa-
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tului Saulescu, il precede cu urmatérea observa-
tiune : «Sub cuvintele Dinsele sau lelele inteleg
Romanii din Bucovina si Moldova un fel de rex-
matism, pe care il capétd, dupd credinta lor, nu-
mai atunci cand calci in urma unor fgine jforte
rele, ce le numesc ei cu un cuvint improprii <Ele»,
sat cand le vatdma cu ceva pre acestea»?).
Réposatul Mangiuca, in studiul séu despre
insemnitatea botanicei romdanesci: «Dupa credinta
poporului roman, avrdmeésa, carstinésa si odolén
sunt picate din Jele, din inele Milostive . . .. st
panad astidi dinele plang, ca aceste erburi lecui-
tére le at ripit impératia din lume. Intr’o népte
ducéndu-se un flacat codrén la livedile din délu-
rile Saschei spre a le pazi, a védut cum au ve-
nit Dinele, cete si fara cete de Iele, téte albe si
luciii imbracate, sburind in aer si involbandu-se ca
nourii in trécit peste el, cantand urmatérele versuri:

De n’ar fi avrimésa, cirstinésa

Si florea albastrd,

N'ar fi in lume cruce de nevastd,

Si atunct totd lumea ar fi a néstri 2%

Intr'o superstitiune babéscd din districtul Pra-
hova se crede, ca «de a facut nescarva bube pe
piciére, dice ca-i lepadaturd din Iele si-i descantds.

Y Minunchiii din manuscrisele Ly G. Sdulesew in Analele Aca-
demies Roméne, seria 11, tom. VIL, sect. IL, p. 156.
Yy Familia d. 1874, P. 524.



76 IELELE

Asemenea «de a récit la piciére si-l dor, il des-
cantd dicénd, ca cdaleat in loc 7éi»; iar <de a
récit la maini si-l dére, ii descanta &’ #4i». In
fine <babele si babarii invati pe émeni sa pérte
usturoil, trei cdtei in punga, curea, bril, ca si
nu-l bintuiascd Zelele. O buruiana, radacini de
odolén, radacind avrimési-crastinési asemenea si
porte, cd nu pot si se apropie de el Maiiestrele,
pe cari dic mincinésele vrijitére, ci le ai audit
cantand in réspantii aceste vorbe: «De n’ar fi
avrdmeésa-carstinésa, ar fi totd lumea a néstras 1),

Jipescu, in limba téranului din aceeasi loca-
litate, griiesce ast-fel: «Dé traili réu te ai stircit
(téranul), te ai ohilit, te ai subtirat, te ai suiat,
te ai incovrigat, te ai cocarjat, ti ai pierdut co-
raju, cumpitu si mersu, Parci esti Ziat din Lele,
or din dévint, cind pasesci». Si aiurea: «Vere,
striga Folostina, ce ti-o hi scris dé la ursitére, aia
ai sa pati. Ca uite, Marzica n’o mai ghisat si'n
noptea dé Craciun audisi, ca cum a isit afara pé
la miedu noptii, in puterea intunericului, si cum
@ cdleat, sa mé tai nu sciti, ci @ pus prciorul in
urma lelelor si-i s’a sgircit vinele — hiie la el
acolo—si d’atuncea sé vaita si-l tirasce, dé pare
a hi spetits2).

Créngd, in povestea «Sécra cu trei nuroris:

1) Tocilescu, Revista III, 387.
?) Opincaru, p. 67 si151. In citatiunile de maf la vale ciutim
mal cu sémi a scéte la ivéls insusirile particulare ale JZelelor,
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«Sunt vro cinci-sése dile, de cAnd mamuca a fost
sa duca viteii la suhat si un vint réi a dat peste
dinsa, sirmanal... /Jelele i-a luat gura si picidreles.
De la Vrancea in «Sultdnica» (p. 49): «Din
svon aflase, precum cd ai scapa ce ti-i drag de
la peire, daca te-ai da in munca Ielelor. Nu c'a
credut, dar a incercat, ci n’ar fi oprit’o nici in
ruptul capului de a se da chiar duhurilor nevé-
dute. Intr'o népte de marti, zarind un cércan in
jurul lunei; s’a stracurat ca o nalucd pand la bi-
serica, iar intorcéndu-se sub strésina casei si-a pre-
sirat in crestet pamint din trei morminte,” ada-
stind téta néptea fira a da cu ochii de Zeles.
Gane, in «sfintul Andreit»: <Ei bine, a murit !..
a plecat fara sa mé asculte intr'o sara inspre sf.
Andreiti la mosia lui Négu, unde il ducea dorul
duducai Elenei, si la méra de vint, scii la locul
cel necuraf, i s’a résturnat sania, i-a fugit calul,
far pe dinsul Zaz luat lelele prin vdzduh asa de
repede si asa de sus, cd numai ce a cadut mort
in pérta curtii lui Néguo.
Alexandri, in «Noptea sfintului Andreiti:
Tati-1! Yati Satan vine,
Résbiténd prin verdi lumine,
Pe un fulger scinteitor.
Umbre, stafif despletite,
Cucuveici, Ze/e sburlite

i Rusaliile pocite
i urmézi ca un nor!

In Despot-Vod4, cand Motoc cautd a linisti
pe Spancioc, care, la fie-care adiere, la fie-care
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susur, pare a zari umbra lui Lapusnénu, el dice
(p- 13):
z Pirere,
Spancloc!... tu est! lunatic, ti-e frici de strigof,
De Zele, de Vintése, de stafit, de morof¥ ;

Si al ajuns acuma, in mintea-{i visitére,
S% fact din Lipusnénul o umbri panditore...

Bolintinénu, in «O népte la mormintes :

Atunci trecury Jelele,

De maint in hore prinse,
S'un abur téte stelele
Indatd le coprinse.

In fine, in «Negriada> d-lui Ar. Densusianu,
Fét-Zefir mangae pe Mos-Alb, fruntasul soliei,
care colinda prin stanci si codri in ciutarea lui
Negru, rapit de Iele

in loc cumplit si greti,
Cum altul sfintul sére 'n cale-! nu zdresce,
Nicl maY frumos si odatf ma? fYoros si réd,

si-l indruma sa gasésci pe eroii in palatul Ielelor,
care s'afla

Prin mun{f d’aict departe, in Valea-sargentini,
Prin codri dest se ’ntinde un labirint de viy,
Si viile ’ntre sine se 'ncurcs si se 'nbin%,
Cét inapof din ele abta 'ff ma¥ afli car.

Plun virf de munte acolo a Zelelor griding,
In care nu pétrunde picior de muritor,
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Cici giur-ingfur pe munte, sint puse ca si {ini
O pazi neadormitd (eil insumi mé 'nfior!),

Mif flere si balauri, Yar in gridini ride,

Cum nu vedf nicY in visurf, un minunat palat,
Cumplitele luf poérte nimic nu le deschide

Fir numaf o putere, ce unel erbf s’a dat,

Ce a fferelor se dice. Cumplitele Mdiestre
Prindénd aict pe Negru l-ali dus si l-aii ascuns...
Miiestrele lut Negru i-ait luat ori-ce putere

Din méini si din piciére, din spate, plept si git.
Sus in palat el dérme, ca mort, fird durere,
Din cind in cind ma¥ suflf, dar lin si nesimfit.
Curind, de nu-{f ajunge, el pétrd se preface

Ca mulff alif fet! acolo de mult inmirmuri(f... !)

II

Rolul lelelor in literatura populara

Adevérata caracteristicd a /felelor reese mal
cu séma din rolul, ce-l jéci in literatura populara,
anume in descdntece si in basme.

Vom incepe mai intditi cu descantecele, al
ciror numér e indestul de mare, dar vom repro-
duce in intregimea lor numai pe acelea, cari con-
tin elemente 1mportante pentru elucidarea origi-
nei lor.

Urmatorul «descantec de leles e din Mol-
dova ?):

1) Densusianu, Negriada, p, 154—155- O descriere mal ami-
run{iti a pelatului Ielelor la p. 129—130. Despre busténul Ielelor, p-
2; lacul lelelor, p. 169.

Yy Alexandri, Poesi? populare, p. 10 si Lupascu, Medicina ba-
belor. Bucuresct, 1870, No. 32.
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Vot Zelelor miiestrelor, — Dusmanele 6émenilor, — Stdpanele vin-
tulu?, — Démnele pEmintulut, — Ce Prin widzduh sburapi,— Pe érbi
lunecaff — $i pe valwrf cilcatt, — V& ducetf in locur! depirtate, — In
balti, trestie, pustietate, — Unde popa nu téci, — Unde fata nu jocd.—
VE ducefl in gura vintulut, — Si vé lovi{Y de t6rta p&mintulut. — Esift
din mind, trup, picfor, — Si s¥ perit! sus intr'un nor. — Datf omuluf
sinitate, — Cd sabie de foc v& bate!

Un «descintec de dambla> din plajul Pra-
hova e in totul identic cu cel de mai sus, numai
ca dupd versul cunde fata nu jéci» mai contine
urmdtérele doué:

VE ducet? la vintul turbat,
Unde clociirlia se d¥ peste cap;

iar versul final suni:

Ci Mihail cu sabie de foc v& bate ).

E interesant a vedea o concordanti atit de
completd a unui descintec din doué localitati in-
depdrtate ale térii. Acesta este in acelasi timp sin-
gurul descantec, ce-l cunéscem din Muntenia, pri-
vitor la lele; din Moldova insi mai posedim si
altele.

Ast-fel réposatul Séulescu culesese in Mol-

') Tocilescu, Rewista, 111, p. 385. Culegétorul precede descin-
tecul cu urmitérele cuvinte: «La om, dobitoce, cind - le vine dambla
la o parte a corpului, dic locuitoril, c&'Y lwar din Iele. Iath si lécul,
in care cred: apa neinceputy, luati Pini nu cdnti cocosif, o pune in

vas, Ta leustén si alte burufen, cu ele amesteci apa si dice vorbele
de mal sus.»
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dova un «descantec de Iele» férte important, pe
care il reproducem, in parte, dupa textul restabilit
de périntele Marian:

Mar{i la m#nec, — In s#nec, — M'am pornit — Pe cale, —
Pe cirare, — Grasi si frum6si. — Cénd la jumitat’de cale, — De ci-
rare, — lati ¢ m'ail intilnit: — Savatina, Magdalina — $i cu ele
Rujalina, — Gititele in prourele, — Cu betife puchitele, — Cu sistort
rosi cinsitele; — Mergénd fute ca gandul, — Tare ca vintul, — Nea-
tingénd pimintul. — La m&rul tufos, — La mé&r rimuros, — Si facd
joc frumos. — Atuncf pe Florica— Pe cale ail intilnit, — La ea ail
ricnit; — Pérw'n cap 1Y V'a finodat, — Creleril i-ai twrburat; — De
gurd o aii mufit, — De urechi o aii surdit ,— De m&in¥ oaii mocit. —
In biteald melifat'o, — Peste gard aruncat'o, — Nict de o trébd 1i-
sat'o l...

La olicairile si vaietele sale, Maica Domnului
constringe pe cele trei dine rele, personificate sub
numele de Savatina, Margalina (sau Magdalind) si
Rujalina, «<ca sa-i desnéde pérul, sd-i aline creerii,
sa-i desmutésca gura, sa o desasurdésca de urechi,
sii desmocésci mainile si sa-i desmeliteze madu-
larele>.

Nu mai putin important, pentru elementele
sale constitutive, este urmatorul descantec din
Bacau 1):

«Au purces N. astadi st. Miercuri pe cale,
pe carare, gras ca o sldnind si rumen ca O ca-
lind. Cand au fost in mijloc de cale, de carare,
ati intilnit Démnele, Domnitele, lerodiecile, adicd

1) Buciumul Romén, An. 11T, p. 138. — A se compara des-
cantecul «de Dinsele> publicat de d. Berariti in Awrora roménd 1, 57

din Cerndntt (1881).
Sainénu, Studii folklovice. — 41.769. 6
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Dinele si lelele, cu sigetaturi si cu intilnituri si
cu de-Dinsele, si pe dinsul I'at pus cantecul sa-l
cante, jocul sa-] jéce si pietrele si le farme silemnele
sa lefranga. El cantecul n'at cantat si jocul nu l-atiju-
cat, pietrele nu le au farmat si lemnele nu le at frant.
Dar ele, unde s’au maniat si s’al supérat, pe din-
sul de pérul capului l'ai luat, in susul ceriului
l'ati ridicat, in pamint, cind l-ati trantit, loc in pa-
mint at facut, carnea pe trup i-aiw mdacit §i vi-
nele i-ai sgarcit §i puterea i-aii béut din creerii
capului, din vederea ochilor, din vinzd, din osinza,
din baerile inimei, si langd drum l-ati dat si i
de morte i-au pus.......» (La piansul si lacrimile
mele): «Maica Domnului mi-a dis: nu te caina
si nici te vdicara, nici in sama nu baga, cd baba
N. in mana dréptd 9 smicele de mér dulce va
lua, si cu legatére rosie le va lega, si cu vin a
canta si descanta, si vinul il va beé si s'a spéla,
si atunci t6te junghiurile si durerile vor inceta,
mintile la loc i-a veni si vinele s’ar desgreci, car-
nea pe trup s’a desmdci, téte siagetiturile, poci-
turile, de dinsele, cu sgarda rosie le va lega si
pe foc le a da. In mér dulce le a arunca, cu gard
le a sufla, cu mana le va lua si in Marea-Négra
le va arunca, in marea marilor, in radacinile tres-
tilor. Acolo mesele lor ’s facute si paharele im-
plute. Acolo lii cina si hodina, si-i o verde po-
ienitd, si-i o caprda cu trei iedi, in cos le a intra,
moélele le a farma si N., care au fost bolnav, va
rémane curat, luminat ca prea curata Feciéra din
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ceriit cum l'at lasat. Si land albi si land négra
da Domnul si-i tréci, sa-i fie lécu de la mana
mea si din descantecul met>.
lata si urmatérea «descantare dintru Iele»

din Regin, in Transilvania, din care reproducem
numai inceputul, finalul fiind analog cu cele de
mai sus 1):

In hafni albd s’a imbricat

Si pe cale s’a luat,

Cu Zrodia cea mare s'a intilnit,
Si puterea f-o luat.

D. Al Pop, originar din comuna Nisiud,
Singeorgiit (Transilvania), care a cules un numér
insemnat de poesii populare din acea localitate,
a bine-voit a-mi pune la dispositiune urmatdrele
descantece «dintru lele», inedite, ceea ce moti-
vézs reproducerea lor integrald (dar cu omiterea
repetitiunilor). '

Intdiul din aceste descintece i-a fost dictat
de femeia Nastasia Pantelimon Lari din comuna
Salva, comitatul Bistrita-Nasdudului; al doilea e
copiat intocmai din cartea de descantece a lui I6n
Mihertea; al treilea I'a audit de la baba Marta
Tih6e din Rabra-mare, langd Nasaud; si al pa-
trulea de la baba Marisca din Sangeorgiii. E de
prisos a addoga, ca pastram intocmai particulari-
tatile fonetice ale originalului 2).

1) Gaster, Crestomatia yomdnd, vol. 1L, p. 341.
%) Cu g cursiv insemnidm acel sunet particular, ce s'aude si in
Moldova, sunet adic#, care incepe cu G si se termind cu §.
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Iatd aceste descantece:

I. S'o luat N. die la casd, die la masi, sinitdsd
si voidsd, si s'o dusin poiana mare, la meru tufos, méru
cranguros, dou¢ meére a mani o luat ca cu dou& meére
die aur s€ gfuca. Nime in lume n'o védzut'o, Tiime in
lume n’o audzit'o fird Jrod imperatul si Irodasa inpe-
rdtasa cu fetyile sale, cu slujnisile sale cu tatd glita sa.
Cum o vé&dzurd, die mani o luard si in gioc o bigari,
in sus o rddyicard, ca on fifor die caflep’ o melitard,ca
on snop die graii o imbldtird, mortd in pimint o tran-
tird. Creeril in cap i-o tirburat, mord in cap 1o agédzal,
cd die oct o orbgit, die nas o carnit si die gurd o amu-
fit, die ureci o asurdzit, die manurs o liegat, die pciciore
0 inpcelecat, mortd in pamint o lisat, cilavd si bolnavd,
si T-0 lasat «intru Iele» (numele bélei) cu fapt, «intru-
Tele» cu mitris, «intru-lele» cu rupturi de apd, «intru-
Tele» aruncate, <intru-lele» date, «intru-Iele» tipate, «in-
tru-lele» spurcate, «intrulele» cu seasu cel réi. Da ie
o prins a s€ canta cu glas mare pand in gerid i cu la-
crdmi pand in pimint. Nime in lume n'o védzut, Iime
in lume n'o audzit firdi Maica Domnului din pdrta se-
riului, tare o sirguit si inainte i-o esit, de mana drépt'o
luat si bifi'o intrebat: «Se te canti? se tedidulescit»
«Cum nu m'oii canta, cum -nu moiti dduli, ¢ m’am luat
die la casd, die la masd, sindtésd si frumdsid (se repeti
cele de mai sus).... mortd in pimint m'o lisat. Nime
in lumé nu m'o audzit, fiime in lume nu m'o vE&dzut
fird Maica Domnului din pdrta seriuluf.»

«Nu géni (gandi) nimici N., c’om lua cruge de bo-
sifoc in mana dréptd, in 6li noud si api neinceputd
s'om stringe Dginele, Bunile, Vintoséle, Fruméséle. Si
ele o vinit tare si virtos cu puterea lui Hristos. <«Da
s'ai manat pe Petrea Paul cu bugin de aur a ne busina
si ane trimbifa, in ap¥ curatd si luminati a ne adunai»
«Dacum n’oili médna eii pe Petrea Paul cu bugin de aur
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a vé bugina si a v& trimbita, in astd apd curatd si lu-
minati a v& aduna, cX voi aff luat sandtitea (lui) N.
si puterea st viaga si sporiul st virtutea. Da, de nu-i
aduce in asti apa curatd si luminatd putere, vedere §i
sporii, eli v& voidl incide in ladd lddit4, in lacrd ldcritd, in
sdiéci die nuci voit infunda gi in mare voil arunca,
mic firind vitl afla. A

«O Maica Domnului cea sfintif, nu ne incide in
lad4 laditd, in lacrd ldcritd, nici in sdidcd die nucd nu
ne biga, in mare nu ne arunca: cd ne om duce tare
si virtos cu puterea lui Hristos in virful muntilor, in
crugile bradilor, in cununa fetyilor, in baltul 1) miii-

" reselor, in struul vornicilor, in masa inpératilor, in bli-

dul cu mancirile, in paharu cu b&utura, in talgerile
cu furcutele «sg'om alege §'om culege> (de 3 ori), noi om
aduce in asti apd curatd, luminatd, neinceputd: cap la
cap, scifirlie la scifdrlie, pér la pér, pele la pele, os la
os, creeri la creeri, vine la vine, sange la singe, frunte
la frunte, sprincénd la sprincénd, jene la jene, oct la
oci, nas la nas, obraz la obraz, buzi la buzi, dinti la
dinti, limbi la limb4, barbd la barbd, grumazf la gru-
mazi, brati la bratd, rinzi la rinzd, inimd la inimd, plu-
mani la plumani, maiii la maili, matd la matd, rdrunci
la rirunci, besici la besicd, pciciére la pciciore, coptd
la cépti, genuct la genuct, fluere la fluere, glesne la
glesne, 6ui la dui, cipute la cipute, diegete la diegete,
incieturf la incieturi, ungi la ungi, ureci la ureci, ceafd
Ja ceafd, umere la umere, spate la spate, pesce la pesce ;5
cote la cote, glesne la glesne, incieturi la incieturi, spci-
nare la spcinare, sele la sele, crusila crugi, buci la buci,
pulpei la pulpci, cilcate la cillcate, tilpila tilpi, mia de

1) Vélul, cucare se Imbrobodesce mirésa, cind s'a isprivit cu-
nunia religiosi.
2) Asa se numesc mugchil mafnilor §i al pictérelor.
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osurele, suta de nodurele, in asti apid curati si lumi-
natd, din ce ord a be,léc si vac a ave, din ce ori s'a
spéla, léc si vac a cidpéta die la Dumnedeti si Maica
Preacuratd, die la mine numai descintecul 1.

II. M'am luat la casi el, sinitos si voios si, cind
am fost la mniedi de mniedi de cale, m’am tinit
cu Sevalina §i cu Madalina si cu Ler timperatul lor
cu caii lor, cu cdrugele, in pciciére m’'o cilcat, cu rétele
m’o sfirmat, pdidrd albi in obraz mnio aruncat, puterea
de la manuri si de la peicibre mneo luatsi ca un gros?)
la ges m’o ldsat; si ele s’o dus la curtile lor si la me-
sele lor, beti si s€ libovésc. Eii m& cant si mé& diulesc
$i am ganit, ci nime in lume nu m'aude, nime nu mé
vede §i m’'a  audzit Maica Domnului din pérta serfului,
m'a audzit i m’a intrebat: «Se te canti, se te diulesci?—
O Maica Domnuluf din pérta seriului, cum nu moii
canta, cum num’oiti diuli, ci am plecat de la casa mea
si de lafosagul (avutul)mneti, sinitos si voios....» — «O
nu te canta, nu te diuli, cd cu buginu oil bugina, cu
trimbita oili trimbita si int'on seas tite le o adunat si
tate le o intrebat: Pentru se ati luat puterea de la ma-
nuri §i de la pcicidre? Si de nu li-fi aduce tate din taty
hucii, din tafi citan %), din tite cinutele, din tite visu-
tele, si-mi aduceff si-mi puneti: cap la cap, putere la
putere, pé&r la pé&r, tilpi la tilpi (ca si in descantecul
de maf inainte)......, tate le adnucety, tite le puneti, care
cum a fost, care unde a fost, ca si-mi vie in ori (fire)

!) «Acest descantec se face in 6l noui, apa se aduce din riii
sall curgétore si o Ya din sus in jos si aruncd Péne si sare si mergén
$i vinin nu vorbesce cu nime. Cind incepe si sfirsesce, sufli de tref
orf 5i in timpul, cind il spune, casci» (Nota culegétorulu).

%) Arbore mare rupt intreg si doborit de vint,

%) Un ~fel de \uciii sai pidure tindri, ce mereil se tale, cu
acéstd deosebire ci huceagu coprinde cituru.
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ca cercalal) in florf, ca pdunu inrotat, ca banu de ar-
gint curat, ca fintana lind, ca bosifocu in grddind». —
0 Maica Domnului din pérta geriului, in ladd laditd
nu ne biga si pe Marea Rosi nu ne da, cd tate le om
aduce si le om pune.......» De la mine descantecul si
de D-deii si fie lécul ?).

III. Sfinta Maici Preacuratd, sfintd de tine, m’am
luat de la casa mea, de la masa mea, sindtos si voOIOS,
mandru gi frumos, pe cale, pe cdrare, in pofana mare,
Ja mérul tufos si m'am uitat cu oci frumost, cu capul
frumos, cu manurile frumose, cu selele frumose, cu tate
incieturele mele mandre si frumose si sinitése. Nime
in lume nu m'o v&dzut, Hime nu m’o audzit fard Znpé-
ratul Irod si Irodésa, cu lléna Briiléna, cu fetyile lor,
cu slujnicele lor. In ce loc m'o intimpcinat, in braté
m'o luat, in naltul serfulul m’o radyicat, jos putred m’o
lisat ca pre un fitor de cdnipd m'o melifat, ca pe un
snop de graii m'o inbliatit, mare batjocurd m’o batjoco-
rit. Cum nu m'o batjocorit? cd mio luat puterea seli-
lor, puterea mbnurilor, puterea spatelor, grarul guri,
andzul urechilor, vederea octlor, frumsefea obrazulut.

Nu te canta N... nu te vdita, c’om stringe Dsi-
nele, Bunile, Tarile, Frumésele, in cercald rosd incer-
ca-le-om, in stebli de bosiioc mitura-le-om, in radd de
panziturd %) lega-le-om, si acolo manale-om in trambil

1) Probd, cénd bagi in flort putind land, ca si vadd, cum €
culérea.

2) (Cand merf{ a api, si nu griiesci cu nime, nict si nu te
ulf inapof, nici si nu stipistt si s¥ descanjt de 3 orf la ola de apd
si si af bosifoc si piun si husesi (sfantf) de argint, s% le legi tote la
olaltd cu cercald rosd si s descintl de 3 orf in disila 3 sfirgiturl
de luni si pani or si moué sfirsitur! si sd nu fact pécat unul cu altul,
nict s nu ginesci intr'acea lature spre curvie, nict si te spelt in loc
spurcat, fird une-f locul curat si nu umbli nime p’acolo. S# luatf sama
bine, can vefi lega de acest descantec» (Notd din cartea lui Miherfea).

3) Haina femefascd, care séméni cu fotele dinainte ale {éran-
celor; radd, dungd sai virsii dintr'insa.
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campilor, in virvif muntilor. Nadi N&ditd, Nadi Ni-
ditd, sd-mi aducd lécul intr'acésti api sfinti neince-
putd de pre ti{l muntil, de pre ta{f molidzif, de pe tite
erbele, de pe tatr fagii, de pe tati copacii, de pe tate
frunzele, de pe tate florile, de pe tite ripile, de pe tite
ulitile, din crugile ulitilor, din'cérnele boilor, din staurul
oilor, din ciruta cailor, din locu ce am stat $i m'o si-
getat si sdndtatea mi-o luat. Si-mi aduci léc si sini-
tate intr'astd api sfinti neinceputd, in se seas oiii be
si m'oidl sp&la si-mi vie in ori ca cercala in flori, Amin!
Descantecul de la Dumnedeii si de la Maica sfinti Prea-
curatd, si-mY dea lécul si sinitatea prin dsele prin tite?).

IV. S’o luat 9 Zrodise pe 9 costite cantan descan-
tan. Jrodifa cea mar mare cu un pahar de argint in
pold, cum o cantat, o descantat, ca cu mana mi-o luat
si-0 pus: cap la cap, frunte la frunte...... (ca si in vari-
anta pirinteluy Marian), tite unde o fost, tite cum o fost,
sd-1 vie in orf ca cercala in flori, ca banu in scrisori,
ca pdunu inrotat. Dumnedeii si-mi dee léc ca apa lind

!) «Descintecul se face intr'o 618 noud nejumilfuitd cu apd,
care si fie din o vale curgétére, riit sait piriii. *Cand se duce, Ta pu-
find pine, mergénd si inturnind nu e Yertat a vorbi cu nimene, nici a
sufla nasul, nice a slobodi vr’un vint din el. Ajungénd la api, arunci

pdnea in api, dicénd: Eii ’{Y dait api sfinti si colac, — tu si-mY dai
mie léc — si sindtate prin 6sele prin tite! Apol Yef api din sus in

jos cu 6la cea noud nejumil{uiti, te intornt citre casi, {inénd regula,
cum af si mers la api. A casi nu pune apa. jos, ci o pune la foc
si se incildéscd pufin, dupi care descant, se face o grépi in tindi
sali afari dar nu in casi; si nu afund, ci cit si se cuprindi apa, cu
care se scaldi. Preste acel loc nu e fertat si umble nimene un an de
dile, cicl se 1égi de el. Cand va fi gata de scildat, in urmi pune
cluper (piper) si aiit si se astupd cu pimint. El insus{ térnd apa, ce a
dgscéntal’o, pe cap, si cadi in gropi. Apol si descinte de 4 orl pe
di, de laii luat <intru-Ieleles pe la capétul lunef, peste luni sai la
inceputul e; anume, daci Iaii luat «intru Ielele» la capétul lunei,
atuncl si se descinte numat in cele g dile de la sfirsitul luneY; far de
I'ai luat de la mijloc, atunc trebue si se descinte peste totd lunas.
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in fAntani, si'mi fie in indemani ca bosifoc verde in
grddingd. Santi Maria sci si plinesci pentru mine si face
cruge peste api l).

Mai adiogim si urmatérele traditiuni si cre-
dinte, privitére la Iele, din diferite parti ale Mun-
teniei.

In judetul Muscel : «Cine a védut ZJelele fa-
cénd hore néptea prin poieni si cantand, daca o
va spune, amnufesces.

In judetul Dambovita : «Poporul dice ca Ze-
Jele umbla mai mult néptea cantand si daca se
intimpld sa cheme pe cineva pe nume, si acela le
réspunde, amufesces.

In judetul Prahova: «/elele béu ndptea apa
de prin fintani si oricine va bea dupa dinsele, il
pocesc. De aceea, cind cine-va bea apd diminéta
din vr'o fantini, lasi in ea vr'un semn de la sine,
pentru ca pocéla si cadd pe acel semns.

In judetul Putna: «La Aprilie in 16, Jelele
se prind in hord neincheiata si jéca pe verdéfa;
verdéta, pe unde ati jucat lelele, se topesce ca
cum ar fi arsi de foc, apoi tardit tare résare ia-
risi érba in acel loc, de o frumusete rard, dar
nemancand’'o nici un dobitocs. '

In judetul Ilfov: «Nici o datd émenii nu se
culca pe arze, cdci cred ca pe ea joca néptea
Ielele, cari pocesc 6menii»?).

1) Acest descintec e o varianti culési din aceeast localitate de
pir. Marian, pe care o reproducem in capitolul al I11-lea,
2) Hasdeli, Ztymol. Magnum Rom., p. 1118, 1275, 1357 $i 1639.
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Trecénd la basme, pomenim mai intiiti bas-
mul «Mogdrzea si fiul séi», al carui cuprins pe
scurt este cel urmator 1):

Un orfan, ne mai puténd suferi mustrarile epi-
tropilor séi, se duce in lume si in cele din urma
este primit si pasci oile unui om mare cit un
uriag. Intorcéndu-se séra si gasind trist pe tatal
sét adoptiv, il induplecd si-si spuie povestea, pe
care o incepe cu aceste cuvinte: <«Et mé numesc
Mogarzea; sunt fecior de impérat si am plecat
la lacul dulce, care nu este departe de aci, ca
sa mé insor cu o dind. Audisem, ca acolo sint
trei dine. Dar norocul mi-a stat impotriva ; cdci
nagodele ?) de lIele deterd peste mine si-mi luari
mima....» ,

El sfatuiesce totdeodata pe baiat si nu tréca
hotarul lelelor. Dar a treia di o 6ie, desghinan-
du-se din turmd si dupd dinsa altele, intra in li-
vedile inflorite ale Ielelor. Tinérul cioban, cantind

') Ispirescu, Zegendele si Basmele Roménilor, partea I, p. 107—11T.

%) Acest cuvint, pe care il intilnim adesea in basmele muntene,
insemnézi eneajuns (de vreme), nepliceres, in genere cceva réii si ne-
plicut>, de unde apoY sensul scidut e¢nimicurf, flécury, secituris. Iati
cate-va exemple : Ispirescu, Snéve, p. 6: «Erna sosise si sléta, gerul,
viscolele, ninsérea, bruma, céfa, chictura si cite nagode téte nu lipsiris.
Intr'un basm de acelast (Legende 11, 117): «M3#Y Tilerus, i réspunse
biiatul, si nu fi §i tu vr'o magodd dricéscds. Acelast, Basme, p.
48: «Bafa era pardositi cu tot felul de marmuri lustruiti si adus# din
mestesug asa, incdt inchipufa fel de fel de florY, de paserf si cite za-
Sode totes. Jipescu, Opincaru, p. 76 : Téte nevoile astea, nagode §i greu-
tifl, nu se intimpind cu sérbitorile, maY virtos c¢i lucrezf d’abfa tret
sferturl din an». Calend. basm. pe 1882, p. 34: cAscultind nagodele
luf, carf te ficeali si mor! de riss.
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din fluer, se duse si abata oile. «Dar deodata
se védu fatd in fata cu trei fete sburdatice, .ca-l
opresc si incep a juca imprejurul lui>. Baiatul
cantd pan’ de séra, cand se desparte, fagaduin-
dulde a se intérce a doua di. Din albul dilei el
porni din nott cu oile in livedile lelelor, cari, la
cantecul fluerului, jucara pana séra. Atunci biia-
tul scapi fluerul din mana si se sparge. La tan-
guirile si plansetele sale Ielele chiar se induiosara
sii oferira ciresul de 7 ani din curtea lor, din care
si-si faca alt fluer. Cu tofii dar se duc sa taie
ciresul si, ca sa nu se strice inima, el ruga pe
lelele sa pund cu tote mainile. Ele, prostele, ba-
gara degetele in crépatura facuta cu toporul si
siretul de cioban le prinse acum degetele si nu
le slobodi, decat dupa cei se spuse unde-i inima
lui MogArzea si in ce chip s'o puie la loc. Ve-
nind acasa «<baiatul dise lui Mogarzea si se culce
pe spate si el, suindu-se pe pieptul lui, se salta

La Bolintinénu, in <Blestemul babel>, cuvintul are sensul de
<monstru saii duh pocits :

Iar Nagodele urite

Ca un mistref la cap,
Cu lungt si strimbe rite,
Cu carf de pe stincd
Rim marea cea adinci
Si lumea nu le incap...

Cuvintul se trage din slavicul zegod cvreme nepotriviti> (din
paleo-slavicul god, vreine): rusesce zegod, nenorocire, ceh #zakoda, in-
timplare (Miklosich, Zzynz. Worterbuch der slavischen Sprachen, Pp- 61).
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de cite-va ori; cand cilc! esi dintr’insu inima de
putrigai, cei lasase lelele, ii dete de inghiti pe
a lui, ii astupd gura si nasul cu mainile Iui, ii
dete de béut apa ce era in sticld sil obloji cu
un plastur, ce luase de la lele. N'apucase sil
lege bine si odati sari in sus ca o capriord....» 1).

Intr'un alt basm «Tugulea, fiul unchésului si
al mdtusei»?) se povestesce ci la nascerea lui Tu-
gulea zmeéica pamintului, de pizma ursitérelor,
2 lud vinele si yémase olog. Dar ursitérea lui cea
bund il invétd, cum si-si recapete vinele, pe cari
«cum le puse la piciérele lui, se lipira, par'ci fu
sese acolo de ciand lumeas.

In basmul « Omul de pétra» de Ispirescu se vor-
besce de busténul lelelor, pe care trebue si in-
calece Fét-frumos spre a putea trece garla de
pdcurd din padurea cea négra, ce inconjura im-
pératia . Démnei Chiralina. Din bustén se face
apoi un cerb de aur, in care intri eroul spre a
ajunge in odaia ei, ca si o fure. «Ajungénd in
mijlocul padurii, ziri dusténul lelelor, incalecara
amindoi pe dinsul si, dandu-i pinteni de trei ori,
se preficu intr’o caruti cu doi-spre-dece cai de

—_—_—

) Tot ast-fel Cheles impérat apuci mainile DineY, care a luat
ochil zmeulul: v. Calendarul Basmelor pe 1881, p.15—24. Variante:
povestea bucovinéni «Petrea fét-frumos si Dinele» (Sbiera, No. 3); cea
bin#ténd (Schott, No 1).in care Dinele LaculuY Negru riipesc puterea
mognéguluf ; basmul muntén «CeY tref fraff de cruce> (Fundescu, No.
15), unde Ielele ripesc ochif unuf mos si Visen i Ya inapof....

?) Ispirescu, Zegende saii Basmele Romdnilor. ed. 1882, p. 313
—317; Fanténa Ielelor e pomeniti acolo, p. 324.
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foc si intr'o clipa se inaltd pana la vintul turbat
si se pogori la portile palatului démnei Chiralinas.

I

Numirea sinonima ,,Dinsele®.

Numele cel ‘mai réspandit al acestor dine
rele este Zele, sub care sint cunoscute atat in Ro-
mania libera cat si in Transilvania si Bucovina,
unde mai pértd si numele de Viniésele, cum vom
vedea ‘mai la vale. Numirea de «Dinsele> nu-i
cunoscutd in Muntenia. Acéstd numire, ca si cea de
Lele, provine din pornirea enfemisti a poporului in
calificarea spiretelor rele, o pornire, al cdreia ca-
racter antropologic a fost relevat in introducerea
la acest studii.

Poporul a poreclit pe dinele aerului sau vin-
tului (vintése) cu pronumele ele si dinsele, ca si
cum numele acestor dine nu s'ar putea rosti de
cat intr'un mod indirect sai cu o numire de tot
general4, evitind in acest mod urmarile nenoro-
cite ce ar putea pricinui evocarea numelui lor
propriil §i 6re-cum sacramental.

Cu acéstd numire s'a identificat apoi tote in-
susirile caracteristice ale lelelor. Ast-fel Dinsele
dobandira, ca si Zelele, luindu-se efectul drept causa,
intelesul de ereumatism, dambla», care bola s’a
specialisat sub numele ede-dinseles.
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Iatd ce spune asupra acestei béle pirintele
Marian, unul dintre cei mai adanci cunoscétori ai
superstitiunilor poporului roman: «De-dinsele este
un morb in felul rexmatismului, insa dupa cum
spune poporul, cu mult mai periculos, fiind-ci se
intinde peste tot corpul si mai cu séma in piciére
si maini, asa ca cel ce suferé de acest morb nu-si
simtesce capul, mainile si piciérele nici de cum,
ca si cand ar fi tot amortite; apoi iarasi nu se
pote misca asa cu inlesnire, ca si cAnd ar avea
reumatismo .

Périntele Marian a cules in Bucovina un
«descantec de-dinsele», din care reproducem in-
ceputul 1) :

Vof, harnicele de voY,— VoY, vitezile de vol, — Pe unde mi-aff
maf umblat,— Spune{i-m¥, ce aff mal stricat?...— Pe (cutare) l-aff intim-
pinat,— Puterea vo¥ i-aft luat— Si viafa i-aff scurtat.— Din om frumos—
Vol l-aff ficut ros— Si putregiios, de tot uricfos.— Din voinic feclor,—
Ca pe un fufor—De canepi— Vo laff bicfulat,—De o parte de drum
l-afi aruncat,—Tn nume de om mort I'aff lisat!...

Descantatérea le amenintd apoi si aducid
«mandrului fecioras» sinitate si viata, de ochi
sa-l descrunte, de cap sal destepte, de piciore
sd-l descurce, de maini sa-l deslege si puterea sd-i
0 redea.

O varianta a acestui descAntec, culési de
acelasi in tirgul sfintului George, districtul Ni-

. %) Dupi colectiunea d-luf G. Dem. Teodorescu, Poesit populare
vomane, p. 383—384. Comp, sub-varianta din capitolul al II-lea.
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siudului, in Transilvania, ne intereséza din mai
multe puncte de vedere, de aceea o dim in in-
tregimea ei (Teodorescu, p. 384):

S’0 Iuat ¢ Irodifele — Pe téte mlddijele, — Pe téte costifele, —
Peste t6te edele, — Peste tote costele, — Descintind «de-dinsele>. —
Irodita cea mare,— Cu un pahar de argintin poéle,— Ea, cum a céntat,
cum a descintat—Si cu méiud le a luat —§ile-a pus:— Cap la cap,—
Frunte la frunte, — Ochf la ochf — . . ... .. Degete la degete, —
Unghif la unghit.— Descéntecul de la mine,—Iar de la Dumnedeit bine !

Tot parintele Marian, intr'un articol férte in-
teresant «Botanica populard romanas, expune cu
deamaruntul tratamentul, ce femeile din popor ad-
ministrézd celui bolnav de «de-dinsele» : <Ro-
mancele intrebuintéza serpdnfa (sedum acre) spre
vindecarea morbului numit «de-dinseles».... Cel
bolnav de «de-dinsele», dupd cum mi-a spus o
romanca din vatra Dornei, cauta mai intdit planta
acésta si dupa ce o afla, n'o rupe, ci o lasa lo-
cuind, puind numai un semn ca sa scie, unde se
afla. Intr'o Luni, Miercuri sat Vineri, des de dimi-
néta, se scold apoi cel bolnav, se spala pe obraz si,
dupi ce spune rugaciunile, ia o bucatici de paine
si una de sare in mana dréptd si, tiindule in
palme cu cele 2 degete mai mici, jard cu cele-
lalte trei facéndu-si cruce, repetéza in gand ur-
matérele :

Santi Maici Preacurati! — Santi di de astidf.. — Domne, di-
ruiti-mg cu léc,!— Cu vée, —S% fili cu carnea virigsid — §i cu osele, si-

nitése, — Curat,— Luminat,— Cum sunt de la Dumnedeii ldsat — Si de
popa botezat! i
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¢. . ... Apoi se pornesce spre serpantd,
neuitindu-se de fel inapoi, nici vorbind cu nime
pe drum, de s’ar intilni ori si cu cine ar fi. Jard
dupd ce ajunge la serpanti, pune sarea si painea
la radacina ei si gandesce, precum urmézi:

Santd burufani, — De Dumnegleii ldsatd, — De mine insemnati!—
Te cinstesc— Cu paine si cu sare,— Ca si mé& lecufescT—Si si mé di-
rufesci—Cu léc—Si cu véc.....

€. . . .. Apoi ia serpanta cu frunze si cu
raddcind cu tot si se unge pe locul, unde-l dére...
Si dupd ce se unge, lasind painea si sarea unde
le-a pus, se intérce indarit a casda, insi nu pe
unde a venit, ci pe alt loc si fara sa caute ina-
poi si vorbésca cu cine-va. Acésta o face cel
bolnav in 3 rinduri, adici in 3 dile de sec, in-
nainte de résare sérele...» 1).

IV

Identitatea ,lelelor cu ,Vintésele“ si cu ,Frumésele”.
Existenta lor la Romanii din Macedonia.

Prin oiniése se intelege ori-ce virtej de vint
pe uscat sali pe mare 2). Virtejul, personificindu-se,
desemna nisce fiinte fantastice, cari alunga noptea
spiritele necurate.

Y Albina Carpatilor 11, 218 urm. .
%) Lexicon Budanum, p. 749: vintése, pl.: a) pre uscat: vortex,
turbo; Wirbelwind ; b) pre mare: typhon; Meer-,Wasserhose.
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Ast-fel, in basmul <«Dina Zorilor»> de Slavici:
«Se duseri (Pétru si murgul sét), cum se duce
naluca, ciAnd umbla F2utésele si gonesc in miedul
noptii pricolicii>. Si mai la vale: «Peste pustit
se vedea o multime de niluci, ce se goneau pe
din drépta, din stinga, pe dinaintea si pe din
dosul lui Pétru.— «Sa n'ai nici o frica», dise mur-
gul, «aceste sint fetele Vintéselor... se jécd prin
aer, asteptind ca sa vie vircolacii 1)».

Apoi in general Vintésele dobandird intelesul
de dine aeriene, cari se misci cu o repediciune
extraordinara si cutreiera val-virtej lumea intrégs,
spre a o scormoni in lungis si in curmezis; tot
de odata virtejuri puternice in stare de a isbi si
nimici tot ce le sta in cale. Ele dail nascere vol-
burelor sail vintéicelor, acelor vinturi grozave, cari
merg invirtejindu-se. Iata cum le descrie d. Ar.
Densusianu (p. 11):

. . s6tele Vintése, cumplite, negre dine,
S% nu le audi de nume, nicl si le vedf visand...
O vale zace-adanci si jur in jur incinsi
De mulff copact si piscurf, ce bat cu fruntea ’n morl...
Aict ascunde téra cumplitelor Vintise...

Asa staii ele in munte,
Tar 6menii pe lume Vintise le-all numit,
Cécl in adénca vale se'nvolburd, se’ntérni,
Se cérti si se alungi si 'n aripe se bat,
Se sfisie in ghYare, copaci si stinci réstérni,
Se’'naltd ’n lungl virtejurf §i pin’ la nori strdbat..

1) Conworbiri Literare VI, 100 si 10I.

=1

Sainénu, Studii Solklorice.—41,769.
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Rolul mai sus descris il implinesc Finéésele
in basmul citat de Slavici, in care vedem pe un
tinér Fét-frumos, feciorul unui impérat puternic,
intreprindénd luptele cele mai infricosate spre a
rashi la cetatea Dinei Zorilor, cu scopul de a
aduce apa de la fantdna Dinei, «cici cine bea
din apa ei, acela infloresce ca trandafirul si vio-
releles. Dupa multe greutiti isbutesce si-si umple
urciérele; dar Dina, supératd ca-i s'a furat apa,
pune lumea in miscare... Voinicul trecuse insd
deja marginile impératiei si téte incercérile pentru
aducerea lui rémanénd zadarnice, Dina dete stras-
nice porunci, ca ¢dinele si nu mai zimbésca, flo-
rile si nu mai mirése, vinturile si nu se mai misce,
isvérele sa nu mai curgd limpede si radele so-
relui si nu mai Jumineze>, pind ce nu va veni
acela ce a luat api din fantdni. Un vél de intu-
necime se ldsa atunci pe pamint, prin care nu
putu strdbate nici o radd din sére. Santa Vineri
védénd deci, ca lumina nu mai vine, «porunci
Vintéselor, ca sa pornésca téte impreuna, sd se
isbésca in vélul cel mare de la marginea impé-
ratiei, sa-1 misce din loc si si facd, ca lumina si
curgd in lumes,

De aci inainte reproducem textual: «F2nts-
sele pornird... care de care mai turbate, care de
care mai grozave si mai infricosate... cum merg a-
dica Vintésele? Tise parea, ci ail si iee lumea cu
sine si sd nu se mai opréscd in loc cu ea... Ajunserd
la vél... se isbira in el... si cum se isbira?... Vélul
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nu se misca |... Péntésele se maiisbira o datd..., apol
inc'odata... adeca de trei ori una dupa alta... Si
apoi nu se isbira mai mult... védura, cum ca vélul
sta mai tapan in tatinele sale.. Statura cate-va
clipite locului ; — rusinate si obosite se intorserd
dupa aceea inddrdpt...» Santa Vineri poruncesce
atunci si mai stragnic de a aduce, vit sail mort,
pe acela ce fu pricina intunecimii in lume. Trei
dile si trei nopti Vintésele numai steterd... De
trei ori scéserd copacii din radacini; de trei ori
scéserd riurile din cursul lor; de trei ori sfirmara
norii isbindu-se de stAnci; de trei ori maturard
fundul marii si de trei ori prapadird fata pamin-
tului. Téte fura in zadar!l...»

Tot asa in basmul «Iléna Cosinziana» de
Pompilii: «Nu se mai vede o altd rémasita din
acésta gradind minunata de cit numai nisce frunze
arse, ce foiati forte pe sus prin volbura FVintoselor
turbate 1)».

In fine, ca dine aeriene, Vintésele furd iden-
tificate cu Jedele, dobandind insusirile lor caracte-
ristice. «Cele Vintése tot aceeasi se vede a insemna
ca cele Frumése. Norodul crede in Ardél —dora
si pe alte locuri—cum ca sunt nisce dine, cari se
tin in vazduh si sbéra mai virtos néptea; si a-
cestea ar avea puterea a stramuta mintea la
omeni si a-i cazni in multe chipuri» )

1) Zbidem VI, 25.
%) 1. Budal-Delénu, 7iganieda sait Tabéra Tiganilor in <Buciu-
mul> II, 76 nota.
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Intr’'un «descintec de albéti», cules in Bu-
covina de parintele Marian, puterea acestor dine
rét-ficétére e marginitd asupra ochilor; dar rolul
lor in genere, cum vom vedea mai la vale, e in
totul identic cu al Ielelor.

[atd inceputul acestui descantec!):

N. a sinecat — Si a méinecat— De la casi — De la masi, — Pe
cale, — Pe ciirare;, — Gras si frumos, — Rumen s§i voYos. — Dar cénd a
fost—La mijloc de cale,—De cirare,— L’aii tilnit Vinsésele —Si Fru-
mosele. — Din fatd T'ati tilnit, — De pimint V'aii trintit, — Gras negru
lati fdcut,—Cu {ern% I'ali acoperit,—Albete ’n ochf i-aii bxgat, — Fir-
de vedere I'aii lisat...

Maica Domnului, induiosati ca totdéuna de
gemetele si plansetele suferindului :

Din poérta cerului—Scard de aur a slobodit,—Pe dinsa s'a sco-
borit,— Inaintea luf N. a esit— De ména drépti l'a luat,—Di pe sore
I'a inturnat — §i-a pornit, — Si-a plecat — Pe drumul lut Adam — La
Jfantina lul lordan,— Si a fllnit— Zreé surory a sérelui— Cn trel mi-
turf, — Cu tref greble, — Cu tref diriticanif, — Cu tre! minici de mi-
tasi albd.

Maica Domnului insircinéza pe acele ctrei
surori a soérelui> si se ducd sa curete albetele
de pe ochii lui N., ¢ca si rémdie curat, luminat
ca argintu strdcurats.

') Albina Carpatilor 111, 345.—Si despre Iele se crede, ci ar
putea lua ochif cuiva. In basmul <CeY tret fraff de cruces> (Fundescu,

Basme, p. 131): «Mosul spuse, ci nu vede, fiind-ci i-ati luat ochit
nisce Jeles.
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Pentru cei stricati de FZnéése, ca si pentru cei
stricati de Dinsele, existd asemenea un trata-
ment babesc special, pe care il descrie ast-fel
acelasi neobosit scrutator al credintelor populare
in a sa «Botanica populara romana»: «Ramure-
lele trandafirului tinere sunt bune pentru cei stri-
cati de Vintése si cari, din causa acésta, capéta
ametéls la cap. Descantatérea, care voiesce sd
vindece pe cei stricati de Fintose, se scéla de di-
minétd, pand nu résare sérele, intr'o di de sec,
cind se pisca luna, adica cind luna a trecut de
jumétate, ia apoi paine si sare, si se duce la tran-
dafir. Ajungénd aci, pune painea si sarea langa
tulpina trandafirului, apoi, baténd trei mitdnii, il
sorocesce cu paine si cu sare, si dice : «S4 lecu-
jesci (pe cutare), si-i dai léc, sanatate si véc!»
Apoi ia 5, 7 sati 9 ramurele de trandafir si le duce
acasd, unde le taie mdruntel si le pune si férba
in apa neinceputd. In acésta apa scalddi pe cel
stricat de Fintése de 3 ori pe di si anume: di-
minéta pand nu résare sorele, la pranz pana nu-i
sorele drept amiadi si séra pana nu sfintesce
sorele» 1).

Precum din dinele poreclite Dinsele s'a for-
mat un cuvint «de-dinseles, care desémna o bél4
anumiti mai sus descrisd, tot asa din iz s'a al-
catuit vorba «de-wint> pentru a exprima asemenea
o indispositiune Ore-care.

1) Zbidem, 111, 283.
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Ast-fel o superstitiune babésca din plaiul Pra-
hova dice: «De a récit cineva si I’a aruncat in
ferbintéla, il descantd, dicénd cd-i Zuat din de-
vint»1). -
O explicare mai lamuritd a expresiunii /zat
din de-vint si in acelasi timp tratamentul popular
al bolei ni-l dia d. Dem. Teodorescu?): <E
luat din de-vint acela, pe care il dére capul si
simte fiori in tot corpul. Dupé trei dile ii es beé-
sicute la nas si pe la buze, ca de friguri. In tim-
pul bélei se taie cu cutitul cite o aschiérd din
cele patru colturi ale unei icéne. Amestecate cu
«flori de la Domnul Hristos» si <de la diua Cru-
cii>, se pun pe cdrbuni si se afumi cel luat din
de-vint. Carbunii se arunci apoi in vint, dupa
care bolnavul e tras pe corp; ii se d4 ceaiii cald
SL transpirds.

Tot d-sa impartdsesce si urmitorul «descan-
tec din de-vints :

Dor de vint

Din ede-vint»,

Si te duct de pe p&mint;
Cu vintul aY venit,

1) Tocilescu, Revista, 111, 387. — D. dr. At. Marienescu a pu-
blicat in Zamilia din 1868, p. 406, un descAntec «vinturile», privitor
plob"lbll la béla «din-de-vint», pe care nu ni l-am putut procura, pre-
cum nicl articolul s&il Jelede din aceeasi revisti.

%) Poesit populare roméne, p. 376, nota. Cf. Marian, Botanica
/w/m/'a)zz (Albina Carp. 1V, 254): «Cripusnicul maf e bun si pentru
acela, cdrora le crapd ma‘fmle si piciorele, orY pentru cd all aruncat in
vr'o arunciiturf, or{ pentru ¢i aii dat peste dinsil nisce vinturY rele,
precum sunt Vintisele, lelele si altele asemeneas.
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Cu vintul s# te duci,
P’aict si nu mal ajungil..

Frumésele lovesc pe om cu pociturd, sub
care Romanii din Transilvania inteleg <o durere
saci de piciére si de mdini sau si de alta parte
a trupului, pe care o capéti iac’asa din senin....
Se crede insa, ci omul se pocesce mai cu séma
atunci, cand calca, séde sat dérme in vr'un loc
réi. Jar sub loc réu se inteleg in genere rés-
pantiile, precum si téte acele locuri, pe unde
umbla Zelele, numite almintrelea si Maiestre, Putea-
nice, Frumbse, Frumusele, Fetele Campului st Fetele
Codrului» ).

Jata si c¢descantecul de pocitura» (p. 336):

! '

Din casi am esit — Pe drum mare am pornit, — Pind la un
mijloc de cale am sosit. — Cénd la mijloc de cale, — De cidrare —
Mé ’ntilnii cu Frumésele, — Maultele, miruntele. — Si Frumésele, —
Cum mé ’ntilnfa, — Mintent mé sigeta — Prin creeril capului, — Prin
sgéreiti nasulul, — Prin fafa obrazului, — Prin audw wrechilor, —
Prin lumina ockilor, — Prin tot trupul meit ; — Si puterea mi-o lua,
_ De margine de cale m’arunca — Si nume de moérte mé& lisa... —
Rogi-te, Pre-curati, — Malca Domnului curatdi, — Ca puterea si mi-o
lase, — Cum se lasi sorele — Si se lasi stelele — Si se lasd luna —
Totdéuna. — C4 eil nu le pot purta — $i nu le pot ospéta... — Maic#
Pre-curati, — Mafca Domnulul curati — Cu glas mare striga. — Si
din gurd cuvinta: — Adunafi-v€, vof Fruméselor, — Multelor, mirun-
telor, — Din copitele cailor, — Din ogasle rételor, — Cu pifori, —
Cu cingétori, — Cu brinY rosi — S$i cu cdrute ferecate — Si puterea
Iuf N. si¥ o lgsatf.., — C& N. nu vé péte purta, — Nu v& péte os-
péta.— C# vol puterea,—De i-{{ ldsa,—Frecum D-deti—Pre N. Vo ldsat,
— Pre voivoiit duce—In cémpuri cu floriy—In munfl Sfrumaogst,— La vol-
nict frumosi — Si vol vefl augdi — Ldut: dictnd, — Fluere cinténd; —

1) Marian, Descéntece poporane romdne. Sucéva, 1886, p. 342.
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i vefl gdsi — Lumine aprinse, — Mese intinse, — Pahare pline —
i veft bea — Si weft osp¥ta. — lar vol puterea, — De nu-{f Bisa, —
Precum Dumnedeti — Pre N. l-o lisat, — Voiit duce in muntl crunz,
— In vaY adanct, — In cAmpuri pustif, — Unde cocosif nu cinti, —
Canil nu latr, — Popa nu téck, — Clopotu nu trage. — Acolo clu-
tele si cerbil vor cilca — De praf de vol nu s'alege!...

Cum cd ZFrumbsele sunt identice cu Vintosele
o afirma si parintele Marian, care, intr'o notd la
descantecul «de albéti» reprodus mai sus, ob-
servd : «Amindoué aceste numiri, adica intbsele
si Frumosele, dupa cum mi-a spus descantitérea,
se dail unora si acelorasi fiinte mitologices.

Pe de alta parte /rumésele sunt pretutinde-
nea epitetul caracteristic al /eelor, cu cari adesea
se confunda.

Pentru Bucovina avem marturia lui Budai-
Delénu: <A descanta dintru Iele insemnéza a des-
canta unuia, pe care l'au stricat [inele saii cele
Frumése, cari se numesc si Jeles. Si aiurea:
«Duhurile necurate, strigele si cele Zrumbse adica
dinele din vazduh, cari strici pe 6menis1).

Pentru Transilvania pe a lui Schmidt: «Pe
érba calcatd se véd urmele jocului Zelelor, a Fru-
moselor, cari atrag pe cantdret: un urcior plin cu
apd si tras de 9 ori peste cercul lor vindeca de
tote bolele pe bolnavul, care bea dintr'insul> 2).

Pentru Muntenia: «/elele-sunt un fel de dine

Y) Buctumal 11, 124 si 338.
*) Schmidt, Das Yahr und seine ZTage in dem Glawhen und
Brauch der Ruminen Siebenbiirgens, p. 28.
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numite de popor si ale Frumbse, cari umbla in
aer sburind si cantand si insotite de un cimpoier.
Ele jéca cate-odata pe pamint facénd hora, apoi
daca v'un om din intimplare séde dupd aceea in
vatra jocului, se bolnavesce si atunci se dice, ca
last lovit Dinsele, ci a cilcat in masa alor Fru-
mose» b).

Acésta identitate a Frumdselor cu lelele re-
sulta clar deja din descrierea, ce ne-a lasat’o Can-
temir asupra celor dinti. Invétatul Domn, vorbind
de nisce «dumnedeiri necunoscute si duhluitére a
idoli daci, pe cari in Moldova ii cinstesc prin ver-
suri si cAntari», se exprima ast-fel 2): «Frumosele,
dic Moldovenii, sunt neveste de vazduh (nimfe
aeriene) si indragesc de multe ori pe fecioril cel
tineri si frumosi. Pentru aceea cand lovesce de
niprasnd pre vr'un om tinér slabanogire sau dam-
bla, atunci dat ei vina bolelor acestora numai
singur Fruméselor acelora. Si dic ca aceia, schim-
bandu-si dragostea in urdciune si umbland cu din-
sele in pizmuire, ’si résplatesc ele intr'acest chip».

Trisura caracteristica relevata de Cantemir,
cum ci «Frumésele indragesc pe feciorii cei tineri

%) Hasdet, Etymolog. Magnum Rom. s. v. ale.

%) Cantemir, Descrierea Moldovel, ed. C. Negruzzi, p. 285.—Iatd
textul latin dupi editiunea Papiii, p. 142: «Frumdésele: nymphas quas-
dam aéreas este existimant, amore in juvenes venustiores s@epius  cor-
reptos. Quam ob causam, siquis adolescens paralysi aut apoplexia re-
pente corripiatur, id facinus haud alii, quam hisce Frumosele tribuunt
feruntque eas hac ratione, amore in odium furoremque converso, punire
amasiorum suorum inobedentiams.
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si frumosi» revine si la <a’ codrilor Frumibses din
poema d-lui Densusianu (p. 164), pe cari frumosul
pastoras

Cu flueru-t de frasin in hor¥ le ripesce,
Le aprinde, 'nebunesce si ride d’al lor foc.

Si acelasi lucru lam védut, in privinta Zee-
lor, in basmul <Mogarzeas reprodus mai sus.

Aceste dine nu sunt dar totdéuna rét-ficétore
si funeste omului. Une-ori si omul le subjugd vo-
intei sale si atunci le pacilesce si le face chiar
réi 1). Alte-ori, cind ele ademenesc, prin albéta
lor uimitére, pe tinérul pastor, al carui cAntec are
atata farmec asupra lor, in cit le face sa-si pérda
cumpétul, tot jucind imprejurul lui, ele insisi cad
sub stdpdnirea pastorului doinas, care siruti atunci
fard satit sinul placut al fruméselor Ze/e -

CHcl cine le sirutf, if dati cu plicere
Ce ochful doresce si inima cere 2%

Acésta insusire bine-voitére, si pani la un
punct Ore-care naivd, a dinelor in cestiune a avut-o
in vedere Bolintinénu in frumésa sa poesie <lelele»:

1) Vedi basmul «Mogérzear, poema d-luf Densugianu §i poesia
de mal la vale a lul Bolintinénu,
%) Bolintinénu <Ieleles,
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In dumbravd la récére
Zelele cobor din cer,
Scuturdnd din aripiére
Rage dalbe din eter.
Pe camesile lor albe
Si cusute ’'n flort de argint,
Brine lungi de rose dalbe
Cing mijlocul lor lucind.
Tar din cémele lor ploud
Rade de aur si de foc

il Si bobite dulei de roud
Peste sinul lor se joc.
Hora lor se ’nvirtesce
Peste albul pistoras,
Ce se face ci aromesce
Printre érb# drigilas.

Tot sub numele de Frumésele sau Musatile
sunt cunoscute aceste dine rele si la Romanii din
Macedonia.

In traducerea francesi a poesiilor lui Bolin-
tinénu, autorul insotesce poesia de mai sus cu ur-
mitérea notd : «Les Formoses ou les Belles, ap-
pelées en Roumanie /ele, sont des esprits inven-
tés par la croyance populaire chez les Roumains
de Macedoine. Méchantes et d'une rare beauté,
elles exercent une grande puissance sur toute la
vie de 'homme, auquel elles peuvent donner le
bonheur ou le malheur. Elles ont en mains les
maladies et peuvent les guéric. Un berger a-t-il
eu un bras paralysé, cest qu’il s'est assis sous
un arbre hanté par les Formosess?).

1) Bolintinénu, Brises d’Orient, p. 364.
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Junele M. Iutza din Crusova mi-a transmis
urmatérele informatiuni, culese de pe la diferite
familii din Macedonia: «A4:le sau Musatile sunt
nisce dine, cari, in timpul noptii, umbla prin pre-
Jurul caselor (pitu chicute), pe langa strésine 1).
Ele lovesc cu béla (agudescu, inchicutéza) pe toti
cari, in timpul noptii, stau in chicute sau se p....
in acele locuri. De aci dicétérea férte obicinuiti :
«NVu ti chise tu (in) chicute, ca ti nchicutézis.
Suferindului de Znchzcutare sati dambla i se dice:
«Albi 5t hariosa vine, albé si harviosi s Jugd
(s ducd)!»

Regretatul Andrei Bagav mi-a comunicat ur-
matorele: «/elele, la Macedo-Romani, pretutindenea
se numesc Albile, iar nu Mugatile. Credinta po-
pulara le atribue aceeasi putere réi-ficétére ca si

1 Si in Muntenia Zelele umbld pe strésinile caselor. I6n Vici-
rescu, in peesia sa Jelele, partea II:

Baba Nécsa, Mos Criciun
Asa povestesc si spun:
Acum dic ci s'aii lisat,
Numal vin Zelele in sat,
De cind un unchés bétrin
A invéfat pe Romin

Sd nu pute lor prinos
Céte o roté de prisos,
Precum el obicinuiait

Pe strésing de puneaii...

Strésinile caselor sunt, in genere, I%casul duhurilor rele. Dar stré-
sinile bisericilor réman ferite de dinsele. Cantemir, care descrie <jocu-
rile cu eres»> ale cdlugerilor, ce le executi prin tote tirgurile si satele
in réstimpul celor dece dile, de la Inilfarea péni la Coborirea sfintuluf
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lelelor adica : paralisarea diferitelor membre si
parti ale corpului, a limbei a audului chiar. Ex-
presiunile consacrate pentru a desemna pretinsa
bola capétata de la Albe, sunt: agudi de
Albe (lovit de lele) sat loat de Albe. Adjectivul
musatele (frumobsele) este mai mult un termen de
exorcisare. CAnd cineva e agudit di Albe, vin
babele cunoscétére de lécuri si, dupi ce intrebu-
intéza tot ce traditiunea le a lisat pentru a face,
ca Albele i se milostivéscd a esi din corpul celui
lovit de dinsele, stabilesc apoi o conversatiune
directa cu ele (Albele) si, mangaindule, le dat
numele cele mai desmierdatére, de pilda : Esiti,
lea mugate, lea bune, etc. etc. si alte calificative
de felul acestora. Locuintele lor, sub cerul liber,
par a fi lacurile, dumbravile, dar mai cu séma
cimitirele si strésinile caselor. Superstitiunea po-
pulari, care le da puterii supra-omenesci, face,

Duh, observi ci «intru acéstd vreme nu se culci el nicdirl fdrdi nu-
mat sub strésinile bisericilor si dic cd, de se vor culca la alt loc, ar
fi cdznifl de strigdice...»; si ci «cel ce intrd in vi'o céti de cilugerT,
trebue 9 anf in tot anul si se afle adunat de’mpreuny, fari intimpln-
du-se si nu se arate vre-o datd, atuncea dic cet-lalti, ci este ciznit de
duhur{ rele si de strigbice si prostimea cea eretici crede, cum ci ef ail
putere si gonésci acel fel de bole. Cact ef fac vindecare intru acest
chip, adeci : astern la pimint pre acel bolnav si incep a siri si, la o
noti anume a cintdrit, il calcd fiesce carele de la cap pdni la cilcéile
si maf pre urmi i1 dic la urechf nisce cuvinte alcXtuite de dinsit ina-
dinse, si poruncesc betesuguluf s se depirteze si, dupd ce fac el acésta
de tref orf in trel dile, apol urmézi lucrarea, care O nidijdufa el si
asa intru acest chip cu prea putini ostenéli se pot vindeca bolele cele
ma¥ grele, carlf se impotrivesc mestesugului doftorescs. Descrierea Mol-
dovei, ed. C. Negruzzi, p. 263—265.
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ca mai ales copii si nu indrdsnésci a trece séra
prin cimitire i si se ferésca de a face necurate-
nii de desubtul strésinilor, cici picaturile (c/zcu-
tele) lor ar avea acelasi nenorocit efect asupra-le,
ca si cand le ar intilni sau le ar vedea undeva.
Intru cat privesce imbricidmintea, numele lor o
aratd indeajuns: giulgiul, cu care ai fost acope-
rite. in momentul incetdrii din viata, spre a fi
ingropate» 1),

In fine, d. Lazarescu-Lecanta, profesor din
Macedonia (Prilep), mi-a impartasit cite-va ami-
nunte suplimentare, culese de la o bétrina din
Gopes : «Dszinele, Dulfele, Musatele, Albele sint
epitetele, ce dau Macedo-romancele Zelelor. In
Ohrida, pe langa aceste numiri, le mai dic si A
ghiandele, si anume cind este vr'o vijelie mare
si vintul sufli fluerind, atuncea se dice ci e
Arghiandele. In Bitolia, Prilep, Veles si in ca-
te-va parti, unde Romanii ati venit in contact cu
Bulgarii, le dic §i SamoviZe. Cand o romancd ’si
blestemd copilul ei neascultitor, ii dice Aicuta s
% agudésca adicd «si te lovésci damlauas, cici
se crede, ca Dzinele staii séra mai adesea sub
strésina casei, de unde cad picaturile cAnd ploua ;
de aceea mumele se feresc, ca copii lor si nu
intineze néptea acest loc periculos. Cand cineva
sufere de paralisie, se dice Zagud: kicuta. Feme-

!) Cf. poesia macedo-romnésci de Belimace ¢Albele si Musa-
tele> in Macedonia 1, 17— 20 si 44— 45.
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ile, cari sufér de ochi, de urechi sait de reuma-
tism, 'si cauta lécul la fanténa Dzinelor in chipul
urmitor (bine inteles, bolnavele cari nu sint do-
borite in pat si pot umbla): Din Joia mare pana
in diua de sfinta Cruce (14 Sept.) pacientele, in-
sotite si de alte femei sinitése, visitéza de doué
ori pe séptémini asa numita fantand a Dzinelor,
situatd la o distantd de vr'o 1p—3/s de ord de
oras. Ele pornesc pe la revérsatul zorilor de-a
casa bine primenite si cu cite o carpa alba la
cap si ceva de mancare (oud, branza, lapte si
turtd). Ajungénd la o departare de 20 de pasi
de fantana, se opresc, lasa téte lucrurile si haina
de asupra, dacd at, si pe urmi in ticere se duc
pe langa apa si tote se roga ast-fel:

Albele si Musatele, Albele si Frumosele,
Albele si Dultele, Albele si Dulcile,
Sta Maria s've suta la ghine. | , Santa-Maria si v€ 'ntérci spre

bine.
Vof sa ne Yertatl,
Ci suntem gdini 6rbe
Si nu scim unde cdlcim;
Ce ne aff luat, si ne daff (si-

Vof s'n¥ lyirtaff, ‘f
\
\ n#tatea),
|
1

C# yim gilyinl 6rbe
S$’nu scim fu cdlcdm ;
Ti nd luat, s'ni daf,

Ce ne atf dat, s¥ ne luatf (béla),
Ci nu putem si ribdim,
Ci suntem crestine si botezate.

Ti ne dedit, s'nd luaff,
Ci nu putem s'ribddm,
Ci y4im cristine §i pitizate.

Pe urma se spala bine, béi putini apa si
se intorc cu spatele vr'o citiva pasi de la fan-
tAna. Spélandu-se, fie-care aruncd fin apa cate o
moneda de argint, un colac gatit a casa, o lu-
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minare de cérd galbeni si cite-va flori, unele lasa
si cate-va fire de bumbac. Apoi, méincind ceva,
se intorc a casd, pdnad cind résare séreles.

\Y%

Polionimia lelelor

goimanele. — Mdiestrele. — Milostivele. — Fetele codrului. —
Fetele lui $andru. — Dinele

Dintre feluritele numiri ce se mai da Zelelor,
vom releva mai intdii pe aceea de Soimancle,
care insd nu-i de cat un simplu epitet ca si
Frumosele :

§ ’ndatd soimanele Vintose
Plecari dupﬁ Dochia voYése chicotind.

Saii

Soimanele din aer fug répede a s'ascunde
Prin pesterY, prin adancurf, prin scorbure, prin stinct ).

Intr'un descintec muntén de junghit: <jun-
ghiul Zelelor, lelelor Soimanelor....»?2).
Intr'altul ardelén de béla rea sat epilepsie

!) Densusianu, Negriada, p. 13 si 118.
%) Téra-Noud II, 691.
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intAlnim o nomenclatura mitica férte bogatd si
interesantd. Reproducem inceputul descantecului,
ce contine enumeratiunea fiintelor vdtamatére:

Totl zmeil, — téte zmeénele, — nigl dracif, — nici priculicit
cu priculicfénele, — nici muronif cu murénele, — nici strigonif cu
strigbnele, — micYt solomonarif, — nict vircolacif, — nicY /falele nict
halintele, — nicY vintul, — nict Sofmanele; — nict balaurif, — nicY
serpif, — nici ndpircele, — nict sopirlele, — nici paza codrului, —
nic! mama codruluY. — Schimbatif, — chisnovigif, — cfuma, — ho-
lera, — cipcanif, — piginil; — Stati-cot, — Strimbi-lemne ; — Fréci-
pletre ; — uriesif, — piticif, — viermil cu clocul de fier, — Izdatif, —
Necurafif . . . 1).

Bolintinénu, in «Mihnea si Baba> :

So¥manele, ce umbld
Ca vijelii turbate,
Colése degsirate,

Cu forma ca o turld,
Din munti ’'n vil cilca.

Locutiunea populard: Za# lual Soimanele e
identicd cu cea Zuat din- lele ?).

Soimanele sunt, ca si lelele, trei surori, cari
ridica valdtucul sau virtejul de vint si cari rapesc
in sus pe ori ce trecétor, cari nu scuipa la ve-
derea lui.

In basmul «Codréna Sinziana> de Pompilit :

Yy A. lana, Medicina populard, in Familia d. 1891, p. 543, cu
urmitorea noti din partea editorulul : eSofmancle sunt feme? sburdtore:
cand cineva e lovit de gutd, se dice cd-i ail luat Sofmanele o ménd,
un picfors.

2) Pontbriant, Dicfionar frances-romén, p. 687.

Sainénu, Studit folklovice. — 41,769, 8
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«Ce sa fie cu fata? o luat’o ingerul Domnului?
o luat’o lelele si Soimanele cele niprasnice? Ce
Démne sfinte si parinte, si fie? dicea mosnégul
suspinand>» 1).

Soimanele sunt o forma feminind plurald din
soiman, augmentativ de la soimz, cu insemnarea de
esoim mare, soim puternic», apoi <repede si aprig
ca soimul»; calul soiman, soim sat soimut, care
sbéra iute ca soimul, corespundénd calului vzznses,
care merge iute ca vintul 2).

Ast-fel intr'o doind (Alexandri, p. 292):

Un jso¥man Mehedintel,
Care scie si chitésci,
Rindurica s’o lovésci...

In balada <«Doncilds:

Soimul vesel nechezea,
Sborul Yute ’§T répedea,
Iepuresce, ogiresce,
Piséresce, fulgeresce.

Y Conworbiri Literare 1X, 187.
%) Caluluf 1Y se di numirea poetici de «copil de vints. Alexan-
dri, in poesia sa «Strigoful> (ZPoesi7, vol. 1, p. 50):

Tar pe culme’'n depirtare
Se vedea miscand la zare
Un cal alb, copil de vint...

§i afurea (III, 8o):

In povestile frumése, ce se spun la sedétére,

Sunt cal agerf, YufY ca gindul §i cu darul de cuvint:
Unul galben ca porumbul, aurit la foc de sore,
Altul negru ca p&catul... amindoY copit de vint!
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In balada «Sérb-Sirac:

Et¥, éti Sérb-Sirac

Pe un sovmuf de la Bugéc,
C% venea, miri, venea
Cuvintul de-s¥ implinea.

«Soimul, dice Alexandri, se vede adesea figu-
rand in balade ca imagine de vitejie si de répe-
giune. Un voinic e capitan goiman si are ochi
soimulegi. Un cal sprinten sbérd ca soimul» ).

Cuvintul trecu apoi la insemnarea figuratd
de «grozav, puternic, Vit€z», buni-o6rd in basmul
muntén «Cheles impérats : ¢Ast-fel baba, gasind
pe unchés intr’o di in téne bune, i aruncd o cdu-
tatura d'alea soimanele...»?).

Intr'o doina (Alexandri, p. 172):

Stefane, vitézul mei,

Déii! de altul c'ar fi réy,
Iar de tine mult e bine,
Cat est! sofman ca mine.

1) Alexandri, Poesi? pop., p. 60. — Costinescu II, 530: ¢$oi-
man, adj. de la so¥m, care este de mult folos, de mare pref, care aduce
profite necalculabile : solmana plite, o plbte sotmani: a indreptat recolta
prerdutd ; sotmanul gréii, sotmanul perumd, grau, porumb mare, fru-
mos. Soimancle, v. lelele. — Soim, pasére repace cu o vedere forte pé-
trungdétoére si de un sbor maf fute de cit al orf-cire! paseri; fig, mare,
vitéz, Yute. — Delénu, 7iganiada (Buctumul II, 357): «Soiman este un
epitet, care se pune si se di numal lucrurilor curate si Gre-cum sfinte,
precum este sorele, albina si pafnea».— Cf. Marian, Ornitologia popo-
rand roménd, vol. I, p. 118.

%) Calendarul basmelor pe 1881, p. 35.
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Soimanele insemnézi deci dine, cari se misca
cu mare repediciune si prin urmare exprimi ace-
easi idee ca si Vintésele.

Un alt nume si mai cunoscut, ce pértd Zelele,
e acela de Mazestrele:

Mdiestrele Tut Negru Y-aii luat ori-ce putere
Din méinY si-din piciére, din spate, piept si gét?).

Intr’o «colinda de flicau» marea provéca pe
un tinér si se arunce intr'insa si «si ési in vad
cu cioltar neasudats :

Dar din mare, cum egsea,
Ochi-st negri d’arunca
In spre bolta ceruluy,
Printre rada soreluY,

Si la umbra merilor

Ziri hora fetelor,
Fetelor si Dinelor,
Dinelor, Fruméselor... 2).

Dar intr’o variantid a acestei colinde versu-
rile finale suna:

r

Védui hora Dinelor,
Dinelor, Mdiestrelor.

!) Densusianv, Negriada, p. 155. -— Comp. «Vof Ielelor Mdic-
strelors> din primul descintec citat in acest studiii. —Laurian si Maxim,
Dictionariii 11, 217 : «Mdiestre, pl. divee; 1t. fata, fr. fée: nume, ce
se di la nisce fiinfe imaginare, despre carf se crede, ci ar posede pu-
terl supranaturale, ci ar cundsce viitorul §i ar face minuni. Mdicstrele,
in limba poporulul, se numesc si simplu leles.

%) Teodorescu, op. cit., p. 1.
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Anton Pann, in <Povestea vorbei» (III, 139):

Dupi ce inchid ferestrele,
J6ce-mY mi#car Mdiestrele.

In nisce esuperstitiuni babesci», pomenite mai
sus, din districtul Prahova, se dice ca «de a fa-
cut vre-o bubi rea, o numesce micsunea din ba-
lele Miiestrelor si umbla din babe descantand
pani mor»; si ca léc impotriva acestor dine se
prescrie tot acolo <o buruiana, radicina de odolén,
radicind avramési-carstinésid asemenea si porte,
ci nu pot a se apropia de el Maiestrele...>

In basmul <Porcul cel fermecats fata de im--
pérat, ca sa scape de o sgriptoréica de vrijitére...
«peste népte se sculd binisor, in cat sa n'o simtd
nici Mazastrele> ).

Si Maiestrele pedepsesc pe om cu pociturd sad
cu sgarcirea 6selor. «Cand omul are dureri crancene
in tot trupul, se crede ca durerile acelea le-a
capétat.... din pociturs, cand trec Maiestrele
peste dinsul si-l pocesc. Omul bolnav de durerile
cipétate din pociturd se péte vindeca, dupa cum
spune Maria Teliana din Voila, prin descantecul
acesta «de Maiestre» :

Sfinte Augustine — Si tu sfinte Triféne! — Luafl durerea de
la N. — Din crestetu capuluf, — Din faja obrazului, — Din gitleju
gituluf, — Din baerele inimef, — Din nodurile pictérelor, — Din virfu

1) Ispirescu, Basme, P- 54.
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degetelor, — Duh de cu sari, — Duh de mYed de nopte, — Duh de
citre diudi, — Duh de la amfadi! — Si esf din os in carne, — Din
carne si esf in plele, — Din pfele si est afardi — §i si te risipf, —
Cum se risipi — Pulberea pe cale — Si apa pe vale; — Si esi din
N. in cas#, — Din casi in tindd — Din tindi in curte. — Si esi
afardi — Si si te ducl Yari — La cine te-a minat. — N. si rémile
curat, — Luminat — Ca Domnul Hristos precurat !

Descantatérea ia o 6ld cu apa, misca, in
tot decursul recitarii descantecului, apa in forma
de cruce cu un cutit, pe care tine doué paie.
Dupi fie-care descantaturd, face cu cutitul si cu
paiele cate o cruce pe podind. Apa descantata cu
chipul acesta se varsa apoi de noué ori peste
nisce mdrgele de Maiestre. Dupd aceea se stra-
c6ra prin dosul unei site tot de noué ori. Facénd
si acésta, da sita de-a dura prin casd si daci,
cand se opresce, std in sus, atunci ii trece omului
bola; iar dacd se réstérnd, atunci nu-i trece, ba
pote chiar sa si mora» 1)

Dar acéstd numire caracterizi mai ales
partea lor cea buna: si ele sunt femei de o rard
frumusete si le place a petrece cu tinerii Feti-
frumosi. Aceste Maiestre, cari sed pe strésina ca-
selor, dupi o credintd populard a Romanilor din
Ardél, si-ar trage originea de la rébele saii sluj-
nicile lui Alexandru Macedon, cari, bénd si ele
din <apa vie» oferitd eroului de catre Ivant, cra-
iul din Macaron, att dobindit nemurirea 2).

) Marian, Descéniece, p. 327—329. :
%) Schmidt, Das Fakr und seine ZTage, p. 28: <«Pe cind locul
dinddridtul sobel e privit ca locul favorit al diavoluluY, in cel din stré-
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In Muntenia, mai ales in judetul Arges, Ze-
lele (sait Rusalizle) mai pérta si numele de Fe-
tele lui Sandru, adeca rébele lui Alexandru Ma-
cedon. Iati despre ele un interesant descantec, asa
cum a fost cules de pe langa Curtea de Arges’):

(Cutare) diminéfa s’a sculat, in cantirile cAntirilor,
In revérsatul zorilor, in mirosul florilor,

Din pat de aur s'a sculat, pe prag de argint a cilcat,
Cu Fetele lui Sandruw s'a intimpinat.

Ele 'n manie l'aii luat, in sus Dail ridicat,

In oint 70 Vaii dat, cu césul réd Vaii intimpinat,
Téte 6sele i le-ait sfarAmat, vinele i le aii incordat.
Stomachul i V'ail stricat, inima Y-aii sfirmat,

Rinza i at résturnat, ficafif f-all tocat,

Muschif spateluf f-ail incordat,

Niduf cu tuse ’n spate Y-aii lepddat,

Creeril in cap Y-ail tulburat, pofta mdncHril {-aii luat.
Si pe cale, pe cirare, in fuga mare

S'aii dus spre sére-résare, unde e o cimpie mare
Cu florY rosif si albe ;

Campie mare era, florile frumos strilucea !

Acolo ’nalte, insemnate si frumos imbricate,

Pe t6te le chema si pe téte le intreba:

Vol Fetelor lui Sandru, voX cuconifelor, dommnigelor,
VoX imperdteselor, voX preoteselor si Jupéneselor,

Spre Sf. Duminec# diminéfa mé sculaidi, pe potecd plecaiti,
Viftindu-mé, tanguindu-mé.

Nimen{ nu mé vedea, numaf Maica Precista

Ca o feclérd ce era, din ceriil cobora,

sind se tin Maiestrele... ele pot ologi saii poci». Dupd o credintd po-
pulari roméni din Figiras, slujnicile lut Alexandru ar fi «Ursitoreles,
carf, impreund cu viata de vect, aii dobindit si cunoscinta viitoruluf,
ITbidem, p. 25. Si Ielele se identifici une-orf cu «Ursitérele» : comp.
citatiunea din Costinescu reprodusi in capitolul I.

1) Gheorghiti, Calendarul femeilor superstifiose, Pétra, 1893, p-
100: <Femeile, maf ales cele cu numeie de Ruxandra, priznuesc diuna
lor cu multi pazis.
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In cdrua de argint dragoste apucédnd,
Cu giléta plind, cu bosioc in méni :
Ce te vaielf (cutare), ce te tinguiesct?
M¢€ vaiet ci m'o urlt vecinele, striinele,
Cumnatele, suratele.

Tacl, nu te viieta, nu te tingui,

C4 lécul t&ii la mine va fi.

MaYca Precista ca o sfinti ce era,

De miinf m& lua si m& ducea

La 7ial lu lordan, la sf. lut Adam,
$i mé spéla, in ap¥ mare m& boteza.
Apof de ména drépti mé lua,

In t€emur! mé ridica,

Acolo cu sérele mé& 'mbrica

Si cu luna mé incilia,

Si-mY punea 'n umer! dof lucefery,

lar in frunte stéua de la munte,

T6td lumea si se uite.

Vorba «<maiastrd» insemnézi «mesterd» mai
cu sémd in fermece si in descantece, si in genere
ori-ce fiintd, care posedd o «putere magicis, fie
dina, femee sau pasére.

Intr'un basm muntén: <Aci locuia o dini
mdzastyds; $i aiurea: «Nu indrasni si spuie femei-
lor mazestres?).

Sati intr’un bocet din Moldova : «de asfi o pa-
sére marastris...?).

!) Ispirescu, Basme, p. 124 si 8.

%) Burada, Datine la inmormintiry, P- 142. — Forma masculini
mdiestru are asemenea intelesul de ¢nisdrivan>, bun#-6ri in basmul «Un
ochili ride si altul plinge>: <Astfel s'a implinit prorocia, care a pre-
vestit'o nisce mdiestri inci de la nascerea mea, ci dinsa va muri, in-
dati ce eli voill fubi-o femee, care se va furisa in casa néstri sub chip
de birbats Calendarul basmelor pe 1875, p. 63. Intr’un alt basm «<Prislea
cel volnic si merele de aur> citim: «Cind v&du argintarul clogca clon-
cidnind §i puil pinind cu totul si cu totul de aur si cfugulind meiil tot
de aur, infelese ci trebue si fie lucru mdiestras Ispirescu, Basme, p. 92.
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Pasérea maiastra péte lua diferite chipuri, e in-
zestrata cu darul vorbiriisi are un viers fermecitor ).

In basmul citat <Iléna Cosinzianas de Pompiliii:
«Intr’alts odaie erau fel defel de paseri mduestre,
care cintind ca o fata cu glasul dulce, care cao
musicd plicutd, care ca un copil de 7 anis.

in «Codréna Sanziana» de acelasi: «Si can-
taii pasérile prin flori si intre tote pasérea mazastva
cu glasul vrajit ficea frunza si salte de bucurie
si florile si cante incet dupa dinsas.

In basmul «Pasérea miiastra» de Ispirescu (p.
295—306) se povestesce de «oO pasére cu mii de
vopseli, ale cirei pene straluceatica oglinda laséres ,
care fusese mai intdii fiica unui impérat si, indrd-
gostindu-se cu fratele séu, fugise spre a se cununa
cu dinsul. Atunci nasa lor, o dind, nevrénd dinsa sd
se intérci la casa-i pdrintésca, o blestema sa se
schimbe in pasére si sd rapuie viata a mii de tineri,
pre care ii va atrage de a pururea cu glasul séu.

Cea mai vestita din aceste pdséri maiestre porta
numele de Andilands, despre care basmul ast-fel
intitulat ne spune, ca <este o pasére marastra,
a cdrei cAntare intrece téte musicile pdmintesci
si care are darul de-a ghici trecutul si viitorul si
aciti in inimile 6menilor. Acea pasére se afld in

1) In Lexiconul Budan, la p. 369, gisim nota urmitoére: Pasere
mdiastrd ce insemnare ar avea apriat nu pot ardta, insi fiind-ci ma¥ ales
in basme o am audit pomenindu-se, socotesc cd ali va insemna: a) o

pasere cu putere magici (awis magica incantata); b) o pasere despre
care multe s'dli bisnit (avis fabulosa).
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palatul Dinelor din impératia Zelelor spre sére-
résare 1).

Intr'un cantec bulgaresc din Macedonia feciéra
miticd Adilenka, dupa care se indriagostesce so-
rele, se transforma intr'o rindunica 2). Adilenka din
versiunea macedonénd a lui Gaitler e fnlocuitd in
cele-lalte variante cu Zaza (Miladinovci, No. 16),
Grozdanka (Dozon) si Mariia (Drinov). Si pe cand
lana sat Grozdanka se miriti cu sérele, Maria si
Adilenka, rugéndu-se la D-deti, se prefac in «rin-
dunele>. Intr'o poveste sloveno-croati, care pre-
sintd o mare analogie, eroina se numesce Nasta
si eblestematd de sére «de acum inainte si nu
mai fii Nasta ci Lasta’> si asa se prefacuin rin-
dunica (Zastavica).

In basmele grecesci paserea, care scie téte lim-
bile si care impietresce cu privirea-i, se numesce
Tzitzinena, iar in cele albanese Dikyeretto, cores-
pundénd ambele paserei maiestre dndilandi?).

Cu forma romanésci Andiland; se pote com-
para albanesul delanduge, ndelandise <rindunicds,

. ) Calendarul basmelor pe 1877, p. 18—33 Cf. varianta ace
luiasi basm : <Paserea latnici> de Dum. Stincescu in Zumea ilustrati
II, N, 35 4.

%) Fligier, Ethnologische Entdeckungen im Rhodope- Gebirge. Wien,
1879, p. 8 si Krek, Einleitung in die slavische Litteraturgeschichte, 11
ed. p. 852,

%) Legrand, Recucil de contes grees, No 10 si Hahn Griechische
und albancsische Mirchen, No. 69.
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pe care Miklosich 1) o considera ca provenind de
la ipoteticul Zzrundula, de unde si macedo-romanul
lindura, pe cand d. Hasdeu deduce elementul al-
bano-roman dintr'un prototip trac lend, inrudit cu
prototipul greco-italic cherendon (yehidov).

E de observat, ci la Romanii din Macedonia
Mavhistre insemnéza asemenea cvrajitore» si co-
respund dar la ale nostre Miestre?).

Privitor la o poesie de Buticescu intitulatd
«Impératul pasérilors, din care extragem urmato-
rele patru versuri:

Si ail curs, ail curs ca pléfa din {Ert neaudlite,

Rapace, céntdrete, frumsett nepomenite,

Ficénd un vuet gréznic §i un chiot in vizduhurf,

Ca-atitea Milostive sat sburitére duhurf....

Autorul face observatiunea urmatore : « Milos-
tivele sunt nisce duhuri rele, ce sbora néptea prin
vazduh. Mai ales in néptea Rusaliilor se aud cum
sbéra prin aer. dicénd in fluere, in cimpoiu siin
tot felul de instrumente si tipand tipete misteriése.
Sunt émeni cari dic, ca le-a audit. £Ele iail pulerea
émenilor, cari dorm pe langa izvore sal prin pd-
duri, mai ales prin locuri umede si reci. Unii dic,
ca le-ati simtit prin somn apésandu-i pre piepts 8,

1) Miklosich, Albanische Forschungen, partea II, p- 31 si Hasdet,
Ftymol. Magnum Rom. s, v. Andilandi.

2) Mavhistrd emiiastrd, care arc putere supranaturald ca o magi,
care are putere magicis Crusosvénu, Mostre, partea 11, p. 150, 159. La
Kavalliotis citim: <magistra, magus; alb. magistyik, maguss.

3) Buticescu, Poesit (Dees, 1881), p. 127. — In privinfa acestef
din urmi insusiri comp. cele ¢ise maf la vale asupra cuvintulut Za/d.
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Dupd acésta descriere nu mai incape indo-
iala, ca Milostivele nu sunt alt-ceva decat Jelele,
cari, in descantecele de mai sus, mai pérta epite-
tele: Puternicele, Vitezele, Harnicele, Sfintele, Bu-
nele st Marile.

Pentru epitetul de Sfinte: «/Zelele sati Din-
sele se chéma si ale Spnte........ Tatanésa, avra-
mésa si carstdnésa, numite si erburi din /ee, plante
cu cari vrajitorele scalda pe cei-ce cred ci sunt
pociti din Sfintele, ce umbli prin aer cu ciumpoit,
toca si clopote inainte de cantatul cocosuluis 1),

Numirea de Feftele-campului san Fetele-codyu-
lui, ce se d4 acelorasi dine, figurézi intr’un descAn-
tec din Pojorta, coprins in colectiunea parintelui
Marian (p. 341).

In fine, in Transilvania si in alte localitati, se
identifica Jelele i cu numirea generald de Dina
sat [inele, cum se numesc dinsele si la Romanii
din Macedonia.

Intr’o baladd munténa «Codrénu> :

Api lini
Din fantani,

De unde béii Démnele
Si se scaldd Dinele... 2)

Si de la Dine omul péte fi lovit cu o béla
speciald, numitd «de-dine> sat «cAnd cine-va se
bolnavesce din ce te miri ce pricina, descantitérea

) Hasdeli, Ztymol. Magnum Rom., p. 795 si 2179.
%) 7éra Noud 11, 468.
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aduce apa neinceputd si stinge noué carbuni aprinsi
intr'insa si, la stingerea fie carui carbune, rostesce
urmatorul descantec «de-dine», dictat de o romanca
din vatra Dornei, pe care il reproducem intr'un
mod fragmentar:

..Acest om a fost curat,— Curat si luminat. — Dar el pe ci-
rare s'o luat, — Cand a fost la mied de cale, — De cale si cdrare, —
S0 tilnit cu omu — Ca schiopu — Cu barba cét cotu. — Acolo s’o
Wilnit dracu — Cu dricéicele, — Moroit cu Moriicele, — Diochit cu dioi-

cele, — Strigoit cu strigotcele...— Si cums’o tilnit, — Si cum 1’0 zirit,—
Lo si secerat— Si V'o sigetat, — Sangele i-o b¥ut,— Bun de nimica

A

Lo ficut,— Carnea i-o mancat, — Puterea i-o luat, — Ceasurt de morte
io dat.. — N, nu te cinta, — Nu te viieta, — Nu te tAngui,—nu te
h¥uli, — C#eii te-oiti invrednici — In ména drépti — Cu buctum in-
taurit. — Cu bucfumu de-f buciuma, — In patru cornuri de lume s'a
tisuna, — Tote Dinele s'o aduna — S§i tu pe Dine le-t intreba: —
Of! Dine, Dine de céne! — Ce afl ficut cu mine?....

Dupid ce in acest chip descanta si toti cdr-
bunii, o parte micid din apa aceasta o da celui
bolnav de béut, iar cu cealaltd il spala» 1).

Cu urmatérea citatiune din «Basmele romane»
de fratii Schott vom incheia cele ce aveam de dis
asupra diferitelor numiri al lelelor : «Dina alérga
prin nori cu alaiii mare de vrajitore. Multi Ro-
mani se jurd, ci arfi audit résundnd prin vazduh
musica ei. Se aratd asemenea si locurile, unde di-
nele jéci cu tovarasele ei si din a cdror pricina
verdéta si erburile sunt vestejite. Dina are mari
puteri magice: ea pote face olog, surd sai 0rb.
Cu deosebire puternica este ea la Rusalzi; pentru

1) Marian, Descdntece, p. 99-105.
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acésta fie-care Romdan pérta in serpar pe acea
vreme cite o bucitica de lemn de teit, care insd
si nu fi stat in apd si o ramurd de soc» )

VI
Etimologia cuvintului <lele»

Etimologia cea mai general admisi a cuvin-
tului <lele> este identitatea sa cu pronumele e/

Cel dintaii, care a sustinut o asemenea
etimologie, a fost réposatul Séulescu, care pre-
cede «descantecul de-dinsele>, reprodus in capi-
tolul II, cu urmatérele cuvinte: «Diusele si Zelele,
Rusalizle cu pronumele acesta se intelege trei dine
ELumenide sai Furii, cari inconjéra lumea prin
aer si pre cine il intilnesc, il torturéza si-l strop-
sesc. Se numesc cu pronume, nu cu numele Jor
generic. Cei vechi aveat superstitiunea a nu rosti
cuvintele demonilor, cid atuncea li se infitigéza si-i
torturézds.

La acest argument al réposatului scriitor pa.
rintele Marian, examinatorul academic al manus.

1) Schott, Walackische Mirchen, p. 196. — Schmidt, Das Fahr,
p. 29:in aer colindi Dina si opresce vijelia... Cantemir, Descriptio
Moldaviae, p. 141 : Dzine ferunt virgines esse formosissimas et venus-
tatis largitrices. — Cuvintul roméanesc «¢dines a trecut si la Tigant cu
insemnarea de «genil rele femeesc> Miklosich, Ueber die Mundarten
und Wanderungen der Zigeuner 1X, 47.
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criptelor sale populare, adauga un altul not: «<Cei
mai multi Romani din Bucovina, Transilvania si
Ungaria, dupa cat am putut pind acum si mé in-
credintez prin propria mea experientd, cand vine
vorba despre spiritul cel necurat, adecd despre
diavolul sat dracul, nici cand nu vor si-i rostéscd
numele cel adevérat, ci totdéuna il numesc prin
circumscriere prin cuvinte ca: mzlitel, necurat, cor-
norat, cel cu fesu vosu, cel cu codifd, uciga-l pie-
trele, uciga-l toca, Vasilica, Nestor, etc. etc.l) si
mai ales prin pronumele personal <El>. «Cine ti-a
facut'o acésta? — ¢El». — «Care el?» — «Cel mi-
titel sai cel cornorat!»> audim nu o datd pe Ro-
manii nostri vorbind. Ori cand va fi vorba de
vrun spirit necunoscut si se va aminti pronumele
<El», atunci sa se scie, cé& acel «El> nu e altul
fara numai @7avolul. lar dacd unul sat altul ii po-
menesce numele cel adevérat, atunci nemijlocit,
dupa ce i I'a rostit, adaoga frasele: cruce de aur
in casd!sal sd nu pomenéscd pe aici! sau maie
acolo unde a inserat! credénd cd, cum nu va rosti
frasele acestea, cel necunoscut in scurt dupa aceea
va veni la dinsul sil va tortura, ii va cisuna di-
ferite neplaceri si daune, mai pe scurt cd atunci
nu va fi nici de cum bine de dinsul.

1) Aci s'ar mai putea adioga si feluritele nume, ce necuratul
poértd in Muntenia (Jipescu, Opincaru, p. 114): «Necuratuluf if mal
dic Romanir, il policresc: naiba, aghiugd, dracu, ucigd-l-vederea, cornea,

ucigd' l-timiia, satana, spurcati, ucigd l-crucea, intunecalu, nodea §i codea...
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~ «Deci daci Romanii indatinéza a numi dia-
volu/ mai totdéuna cu alte cuvinte si mai ales cu
pronumele personal <El», si numai rare ori cu pro-
numele lui cel adevérat, nu trebue nici decum si
ne miram, dacd tot cu acest pronume numesc ei
si pre dinele /ele, cari, dupa credinta lor, sunt cu
mult mai rele de catinsusi dracu/ si prin urmare
se infioréza, cand nu mai aud vorbindu-se despre
dinsele, de cum si le rostéscid incad si numeles.

Cam in acelasi sens se exprima si raposatii
Laurian si Maxim in articolul mai sus citat din
al lor Glosariu.

Cihac deduce pe «/ele> din vorba unguréscda
lél «spirit, suflet>, o etimologie, asupra cireia tre-
cem fara discutiune?).

Mai rémane a mentiona etimologia dati, acum
vr'o dece ani, de d. Hasdeu. In principiti d-sa
ajunge, pe o cale independenta, la aceeasi conclu-
siune ca §i mine.

Intr'o recensiune asupra cantecelor populare
bulgaresci, publicate si traduse de Dozon, d. Has-
deti, relevand versul din balada a cincea:

Vilile, vichri 1 samodivi
Vilas, tempétes et samodivas

observa: « [zlele serbo-bulgare, ca si Jelele romane,
sunt originarmente «divinitati de vints 2).

1) Dictionnaire d'étymologie daco-romane, vol. 11,+p. 508.
%) Columna lui Tyaian pe 1876, p. 144.
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Dar acésta tesa d. Hasdeil o desvoltd pe larg
in studiul «Originile pastoriei la Roméani>. Anali-
sind acolo unele elemente dacice ale limbei ro-
mAne, d-sa continui ast-fel: «De aceeasi provenintd
tracica este Vz/a, pe care o cunosc numai Slavii
de la Sud..... Cum cd Vila este intr'adevér tra-
cicd, exista un argument direct. O aveat prin im-
prumut Grecii cu mult inainte de asedarea Slavilor
pe peninsula balcanica in vecinatatea Dundrii. Lexi-
cograful Esichiti mentionéza cuvintul y¢A4¢ in sens de
vampir femeiesc, sugénd singele copiilor nou nds-
cuti (ed. Schmidt I, 421). Suida adaoga, ca ori
ce mérte grabnica se atribuia acestor ghelle (ed.
Kuster, 471). Nicairi nu veti afla acésta vorbd in
grecitatea cea clasica, ceea ce denota ca elenicd
nu este. Coincidenta «lelelor»> in limba romand
cu «gheleles din provincialismul grec, anterior in-
vasiunii slavice, demonstra pand la evidentd, ca
Grecii si Romanii n'ati- putut sa le capete uniisi
altii de cit de la vechea poporatiune intermediara
intre Dacia si Elada, prin urmare numai si numai
de la Traci. Tot de acolo le-at luat mai tardid
Sérbii sub forma de FVile......

«Corespondentele sanscrit al lelelor est 2é/d,
carele singur péte si satisfaci aci tuturor condi-
tiunilor materiale si functionale. Sanscritul zé/@
insemnézi pe de o parte bold si moérte grabnica,
pe de alta o petrecere nestatornicd.. .. derivat din
rad. vé/ <a se migcas, care se aplica si la vint, expli-

Sainénu, Studii folklorice. — 41,769. 9 !
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candu-ne ast-iel epitetul Jelelor néstre (estdpinele
vintului> din descantecul cules de Alexandri)......
Ghela ca la Greci, Iila cala Sérbi si Zela cala
noi, téte colaterale sanscritului zé/s, atu fost trei
forme provinciale egalmente tracices 1).

Nise va permite mai intdit a elimina dintre ele-
mentele comparative pe vechea striga lesbiana ysiid,
ngr. Iidio, I'shov pl. I'shovdss, ngr. I'skov pl. Iidloidsg,
oumitd si [tiidgewra, care, dupa amanuntele ce
ne daii Schmidt si Politis asupra-i, nu s’ar putea
identifica de cat dérd cu a noéstra <Avestita», cu
care are in comun sicele 12 !/ nume ce pérta 2).
Vom arita, in capitolul final, ce fiinte mitologice
corespund la Grecii moderni Zelelor romane.

Réman inca J7lele sérbo-bulgare, cari mai
existd inci la Croati si la Cehi 3) si cari ag, ce-i
drept, unele trasuri comune cu lelele romane, dar
in fapt se deosibesc mult de aceste din urmai.

Sa grupam acum elementele caracteristice ale
<lelelor>, asa cum resultd din materialul folklo-
ric adunat in cursul acestui studiu.

Lelele sunt dine rele, cari intra «in mana, trup,

© Y Columna pe 1884, p. 176. -
*) Schmidt. Das Volksleben der Newugriechen, p. 139—141 si Po-
litis, Neoeddnvizgy MvSoloyie (Athena 1871), p. 174—185.
3) Miklosich, Zexicon palacosl. p. 63: «<vsl. vila, nympha; nsl
@ila, nympha, maga major quam pro homano habitu comata, candida
veste induta; cr. iz, id.» — Asemenea si la CechY zilz e dina ocro-
titére a femeilor.
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nas, piciors, ele «turburd creerii, amutesc gura,
asurdesc urechile, mocesc mainile», cu un cuvint
lasa de nici o tréba» ; tot ele «macesc carnea pe
trup, sgarcesc vinele si ial puterea din creerii ca- -
pului, din vederea ochilor, din ranzd, din osinzd,
din baierele inimei»; ele «ialinima si vinele omului»,
in fine <jatt omului putereas. :

lelele sumt <stapanele véintului, ce sbérd sai
umbla prin vdzdules, ele «se duc la vintul turbat,
in gura wvintului>, cu un cuvint sunt de aceeasi fire
cu Vintosele.

Din téte acestea putem deduce cu ére-care
sigurantd, ca sensul fundamental al cuvintului z¢/,
singularul neobicinuit?) din pluralul Ze/e, este aer
sai vénf. Si cum cd vorba a trebuit intr'adevér
s’aiba Ja inceput un asemenea sens, ne-o dove-
desce forma diferentiatd ald (— iald), pastrata
peste Olt, si care insemnéza—dupa cum m’a asi-
gurat d. Hasdet — vintul cel mai grozav?®).

In Transilvania si in Oltenia se aude forma
aspiratd /kala, care, ca si lele, a dobindit sensul
de demon. «Cand se impiedica cercuirea sangelui
in partile folelui se nasce in om asa disa apésare

1) Dicgionarul luf Pontbriant, p. 310 are forma masculini 7e/—
7ele, pe care n’am intilnit’o nicdirea.

%) Cf. acum ZEtymol. Magnum Rom. s. v. ald: «Vintul turbat
se crede ci este sus in cer si, cind bate el, se dice c# este a/Z> (Dolj).
— <Poporul crede, cd sunt unif 6menf, cirora le a dat D-deti sd se
prefaci in uragane numite /4ale §i ci aceste hale se bat, cind este vint
réit> (Teleorman) etc. Si-la Sérbf ala e un fel de duh réit (balaur) al
uraganelor, D. Hasdeli consideri vorba de origine greco-tracici.
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(incubus), cum ii dic émenii nostri, calirirea /a-
lelor sati a dracilor, pentru ci visézi, ci kalele
sati dracii ii calaresc»?).

Aerul sat vintul a fost apoi personificat in
dind aeriand sau vintésdé, o personificare ce o
intilnim in mai multe limbi, cum vom arata mai la
vale. Si fiind-c4 aerul, prin récéla sati umiditatea sa,
are o influentd vatamatére asupra omului, producénd
rewmatism si alte boéle trupesci, nu trebue si ne
prinda mirarea, <a poporul a atribuit acestor dine
(lelelor satu Vintéselor) téte relele efecte enume-
rate mai sus gi cari se explica de la sine, cand
ludm in séma consideratiunile expuse.

In téte limbile turco-tatare vorba 7/ are, nu
numai sensul de vin# saii aer, cisi de reumatism,
ba chiar de spirit nevédut, cum dovedesc urmi-
térele opere lexicografice, cele mai autorisate in
acésta materie :

Zenker, Dictionnaire turc-arabe-persan, p. 965:
iel, vent, soulffle, air; enflure, tumeur, rhumatisme ;
kara 7el, vent du sudouest; ze/ esmek, souffler (le
vent) ; Zellemek, aérer, exposer A I'action du vent ;
zellz, ventueux.

Budagoff, Sravniteliny: Slovari etc. (Dictionar
comparativ al idiomelor turco-tatare), vol. II, p.
361: iel, vint, suflare de vint, aer; reumatism ;

r

1) Vasict, Amtropologia sati scurti cunoscinfi despre om si
despre insusirile sale (Buda, 1830), p. 217, Ved si citatiunea din Man-
giuca in cap. VIL
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zelkein (lit. vint vatamaitor), una din numirile du-
hurilor nevédute.

Bianchi et Kieffer, Dictionnaire turc-frangazs,
vol. I, p. 1277: iel, vent, souffle, air; latyf zel,
vent léger; bag 7eller, les vents cardinaux ; mesryk
Zeli, vent d'est; kyble ieli, vent du sud; maghrib
zelz, vent d’ouest; Zys iels, vent du nord.

Originea orientala, anume turanica, a cuvin-
tului Zele este ast-fel demonstrata. Etimologia data
corespunde atit sub raportul fonetic cat si sema-
siologic.

Rémane inca consideratiunea istorica, care
ar obiecta réspandirea cuvintului romanesc, cuno-
scut in Muntenia, Moldova, Bucovina si Transil-
vania, o réspandire, care exclude ori-ce imprumut
recent. Dar cu mult mai inainte ca Romanii sa fi
venit in atingere cu Turcii, ei s'ai aflat in timp
de trei secole (X —XIII) in legaturi forte strinse,
dilnice chiar, cu un alt popor de vitd turco-tatara
— cu Cumanii — al cirora dialect era mai identic
cu cel turcesc de astadi. Intr'adevér, in vocabu-
larul cuman din 1303, regdsim vorba ye/ cu ace-
Jasi inteles de «<vint», pe care il are vorba in
téte dialectele turco-tatare Y).

Am emis acésta etimologie sunt acum vr'o

1Y Codex cumanicus bibliothecac ad templum Divi Marci Vene-
tiarum, edidit comes Géza Kuun. Budapestini, 1880, p. 82 : cum. yél,
pers. dad, ventus.—Ved si introducerea la acest studiii, unde revenim
asupra derivatiumii orientale a Zelelor.
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opt ani, pornind de la aseménarea exteriéra intre
orientalul ze/ si romanescile Zele.

Astadi noi insine am putea ridica in contra
derivatiunii orientale urmitérele obiectiuni :

1. Mai inainte de téte, turco-tatarul (sat cu-
manicul) ze/ nu insemnéza nicaieri o anumiti fiinga
demoniacd, un spirit réti, un det sau dini; asa
cd asociatiunea materiald «vint-aer-reumatism» e
lipsita de acel element personificator, care for-
méza trasura caracteristic si fundamentali a Zelelor.

2. Intregul stoc al turcismelor (si al putinelor
cumanisme) aflate in limba romani se rapérta
exclusiv la notiuni materiale. In lipsi de ori-ce
abstractiune din domeniul oriental, imprumutarea
unei numiri referitére la o credinti atit de res-
pandita si de adinc inradacinati ar fi fara exem-
plu si fara analogie pe terenul insusi al limbei
romane.

3. Complexul credintelor in dine rele este
de naturd antropologica si originea nomenclaturei
lor mitice trebue dar cautatda in primul rind pe
terenul originar si national, unde ea a dobandit
acea eflorescenta particulara, ce o deosibesce de
fenomenele analége la alte popére, invecinate
sail indepdrtate, inrudite sat straine.

Aceste consideratiuni psicologice si in urma
citirea disertatiunii lui Nyrop despre puterea Nu-
melor (cf. p. 70) ne-att facut sa revenim asupra
derivatiunii orientale si sa ne alaturAm de toti acei
scriitori (de un Séulescu, Laurian si Maxim,’ pa-
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rintele Marian), cari au cautat originea lelelor in
pornirea eufemista a poporului de a inlocui nu-
mele proprii ale demonilor sau spiritelor rele cu
o apelatiune de tot generala si mai adesea im-
blanditére ori desmierdatore. Polionomia lelelor
e confirmarea evidentd a acestei tendente antro-
pologice.

VII
Fiinte fantastice ale mitologiel romane analdge lelelor

Rusaliile. — Samodiva. — Vilva

Vom grupa, in acest capitol, tote acele fiinte
fantastice ale mitologiei romane, cari stad intr'un
raport mai mult sai mai putin apropiat cu dinele,
despre cari am tratat in acest studiu.

Cea mai mare aseménare cu /elele—o0 aseme-
nare, care merge pana la identificare — o ai Ru-
saliile, asupra carora Alexandri ne da urmdtérele
amanunte : « Rusaliile sunt trei fete de impérat,
carile ai ciuda asupra 6menilor, fiind-ca n’al fost
bigate in séma de dinsii in cursul vietii lor. £/
nasc furtuni, ce descoper casele Romanilor, 277-
tejuri, ce ridicd panzele nevestelor in vremea ghi-
litului si le anind pe copaci. Se crede, ci Rusa-
liile fura si copii de linga mamele lor sid duc
peste ape si peste codri; de acolo vine vorba :
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lan umflat Rusaliile.— Femeile romance pazesc
cu sfntenie giua de Rusalii si, in vreme de ¢
séptémani, ele nu culeg nici o buruiana de Iléc,
credénd ca in acel timp buruienile sunt piscate de
Rusalii si nu at putere de lecuit. Spre a se apéra
de ménia Rusaliilor este obiceiii, in ajunul dilei
lor, a pune pelin sub capétaiul patului si a purta
a doua di pelinul la brai ).

Réposatul Mangiuca, in al sei Calindarii,
sub luna Aprilie: «Rusalele, dupa credinta popo-
rului roman, sunt fete mari, dine, cari la Zodoru-
sale, ce cad totdéuna 24 de dile inainte de Ru-
salii, se Intilnesc si petrec cu San-Toéderii, cari
sunt feti-frumosi... Pre diva de Todorusale cad si
urmatérele datini si credinte : In néptea spre
Todoruse rup si iat falele?) virtul dumbranicului
si a altor plante lecuitére; la toracul mare si mic
se culcd 6menii cei /faluifi, luati de maini, de
piciére, cap etc.... Pre diua de Rusale cad ur-
mdtérele : Purtarea in sin ori la brii a bo-
zului, leusténului si pelinului spre a fi ferit de

1) Poesit populare, p. 194. — M. Drighicii, Istoria Moldovey,
vol. I, p. 32: «Licuitorful de {éri mal serbézi cite-va dile pe an pen-
tru Rusalit, ce le inchipufesc nisce furil sait duhurf réle, ce ripesc pe
om pén# la inaltul cerfuluY, deformandu-l, cAnd ar lucra in dilele ho-
tirite pentru dins€le a s& priznui». — Laurian si Maxim, Dictionariii,
vol. II, p. 1000: «Mulfime de locutiuni populare aii curs despre Ru-
salif, cum: a apuca pe cine-va Rusaliile, a-l lua Rusaliile, a-¥ veni Ru-
saliife: a cidea in morb, a se infuria, a-¥ veni ténele, furie de ménie,
dé supErare etc,» — Calendarul Basmelor pe 1875 : Rusalif sunt 7 dine
réi-ficttore, car! manézi érba si otriivesc pHsuniles.

#) Autorul explici acésti vorbi prin <necurateles.
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vitamarea Rusalelor; descintarea pentru cei vad-
tamafi sasi haluifi de Rusale; nu este bine nici
jertat a se sui in arbori ori alte locuri inalte, de
unde péte cadea omul, caci se crede cd l'at tran-
tit Rusalele; nici a calétori oria intreprinde ceva,
caci daca di de vre-un réu, se crede ca l'a vi-
timat Rusaleles.
Intr'o hora (Alexandri, p. 352):

Aoleo, ce b#tdiosd!

TUmbld tot nibiddidsd ;

NicY cu asta nu fac cas#,

NicY cu dinsa

Nu fac strinsa;

Cand nu umbli 'n bitdtur},
Chiar Rusalit parci o furd...

In piesa «Rusaliiles de Alexandri citim ur-
mitorul dialog intre Catrina si o téranca (Teatru,
p. 609):

O féranci. — Adevérat oére sa fie, lelica,
c’o si se ridice boierescu?

Catrina.—Dumnedet scie ! dar de o bucata
de vreme incéci, Romanii nostri s’o ametit de
cap, par’cd -0 wmjflat Rusaliile.

Intr'o alti piesi «Drumul de fier> (p. 941),
mama Balasa, examinind ghergheful, esclama:
<lan privesce, lucrui aista? Vail wmflate-ar Ru-
salitle!» :

In cAntecelul comic «Soldan Vitézul» bietul om
se tinguiesce (p. 4): «Of Domnel.... de unde
eram om de omenie ca toti pamintenii... cu suc-
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man, cu opinca, cu pene de paun la palirie, m'o
luat bun téfér din sat si m'o sucit si m'o schi-
mosit si m’'o tuns chilug, de ar ride chiar babele
acum de mine! (aritindust capul tuns) Dé ! poftiti de
vedeti.... cap de Romin i aista?... garca mbo
smuls Rusaliile si m'o pascut bobocii!s .

Réposatul episcop Melchisedec identifica pe
Rusalizle cu lelele, o identificare ficuti deja de
Séulescu. PublicAnd o «colocirie» ce contine
acest pasagii :

Sfintul Dumnedeii s¥ nu m& ufte nicY pe mine,
Si-mi ddrufasci o copild tinerici,

Frumusics, ochesic,

Micar ca cea de colea,

Daca si ea o vrea,

Sd fie sofiora mea.

Iar daci n'a vrea,

lelele si o Ya,

S# facd cimpoiii din ea,

S# cénte si la nunta mea...

culegétorul face urmaitérea observatiune : « /-
lele, in imaginatiunea poporului, sunt nisce spirite
femeesci facétére de réu, cari se numesc Rusalss.
Sunt asa de periculése, in cit nu este bine nici
pe nume a le chema, pentru aceea ele obicinuit
se exprima numai prin pronumele e/ si dinsele.
Intr’alte rele, ce produc aceste spirite acelui urit
de dinsele, este si béla reumatismului, pe care
Roménul o numesce dinsele, adici o béla cu care
cel bolnav se crede atacat de e/ si se dice, ca
bolnavul patimesce de dizsele. Se mai aude in
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popor imprecatiunea: lua-fe-ar lelele! Femeile cu
numele Ruxandra chiar si priznuesc Rusaliile in
Miercurea injumdtatirii, dupa Pascis 1y,

In inteles de dine, Rusalile — nu insi si
sérbitérea omonimi —— ne-at venit de-a dreptul
de la Slavi: rusesce rusalka, rusalfy, nimfe de
paduri si de ape, cari, dice-se, ar cutreiera pa-
durile si campiile de la Rusalii si pand la sérba-
térea SAn-Petrului. In limba polond si cehd 7u-
salka insemnéza de asemenea «nimfa»?). La Ruteni
se numesc rusalki spirite de paduri si de ape,
cari se ziresc pe campii, in tufisuri, in balti, pe
livedi si in valurile apelor3).

Originea istorica a credintei malorusiene si
rutene despre Rusalii, ca fiinte mitice, de la sér-
batérea latind a roselor, rosalia, a stabilit'o pen-
tru intdia 6ra Miklosich; iar Tomaschek a urmarit
cestiunea pani la cea mai inalta vechime intr'un
studitt complementar %).

Hehn, resumand cercetarile acestor doi inveé-
tati, se exprima ast-fel: «Foérte interesante sunt

1Yy Literatura religibsdé populard in Comvorbi-¥ X1V, 296. — CR
Dlujaschi, Calendarwl Roménului (Albina Carpatilor IV, 11): «Luna
lui Maiti 6, Rusaliile, Duminica mare, doué dile se serbézd pentru lele
(Rusalit)>.

2) Cihac, Dictionnaire 1, p. 321—322, unde se indicd si bi-
bliografia cuvintulul.

8) I Szujski, Die Polen und Ruthenen in Galizien. Wien,
1882, p. 55.

4) Miklosich, die Rusalien. Ein Beitrag zur slavischen Myltho-
logie. Wien, 1864 si Tomaschek, Uber Rusalia und Brumalia. Wien,
1568.
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slavicele Rusalky ca o dovadi vie, cum in su-
fletul unui popor, absorbit inca de cultul naturei,
se forméza personificatiuni mitice din imprejurari
mdrunte, din nume, din notiuni generale, dintr'o
influentd culturala externa. Sérbatori de rose, 7o-
saria, rosalia, se celebrai in Roma posteriéra
in diferitele dile din Maiu si Iunie, si ele constat
in impodobirea mormintelor cu rose si in ospete
comune, la cari se oferea .partasilor rose, darul
anotimpului. Asemenea pe langi peninsula ilirici
st pe linga Dunire aceste sérbatori de prima-
vara saii de vara se obicinujaii la poporul ro-
manizat de la térd sub numele latin de oovGdhie,
aci fard indoiald ca o urmare a sérbatorii de vara
a lui Dionysos, de mult obicinuiti la populatiu-
nile tracice, si a poftirii de rose ce se raporta
la acea sérbatére. In periéda crestind, Pentecosta,
ce cade asemenea in luna lui Maiti, mosteni Rusali-
ile: ea fu numiti pascha rosata sau pascha rosarum;
si in Duminica Rusaliilor, in asa numita Domenica
de 7osa, se arunca pe pamint rose din susul bi-
sericei. Cand in urmi, in secolul al Vllea, roiurile
de popdre slavice ocupara tinuturile de pe langa
Dunarea de mijloc si de jos si de la estul sl su-
dul Carpatilor, si pe cand eraii inci desbinate si
sovaitére intre paganism si crestinism, Pentecosta
sali Rusaliile crestine coincidara cu paganésca si
barbara sérbatére a primiverii. La Sloveni, Ma-
lorusieni, Ruteni si Slovaci sérbitérea Pentecostei
sat vr'o sérbatére veseli a naturei, celebrata in



SAU DINELE RELE 141

acelasi timp, purta numele de rusalia (tot asa la
Romani si la Albanesi); din sérbatéore se desfa-
surd apoi, la Malorusieni si in parte la Ruteni,
inchipuirea unor fiznfe ceresci supra-pamintene,
cari pe acest timp insufletesc cimpia si padurea,
a Rusalky-lor, a contrastului mitic al fetelor sla-
vice, cari colindaii, ridétére, impletind cununi si
consultaind oracolul nascocit de ele insesi» 1).

O alta fiintd fantasticd, care are o mare ana-
logie cu Rusaliile, e Samodiva sat Sila Samodiva.

E o dina de o frumusete rara, care ademe-
nesce sub diferite chipuri pe fete saii pe tineri
si, dupa ce ii tine cAt-va timp, le di apoi dru-
mul, nu insa fara a le fi stors dinainte ori-ce
putere de viatd. Samodiva rapesce, ba chiar oméra
copii, sorbindu-le singele. Mumele din Turnu-Se-
verin, cind ’si blestema copii, dic: mdncate-ar Sa-
modiva! ?). :

Caracterul acestei dine apare mai cu sémd
intr'un basm din Muntenia intitulat «Sila Sa-
modiva» 3).

Dina fura pe sora unui baiat sirman, ademe-
nind’o sub forma de pasére. Fratele, mistuit de

1) Hehn, Culturpflanzen und Hausthiere, ed. III, p. 222—223.
Cf. despre Rusalky: Afanassiev, Vederile poetice ale Slavilor despre
Natura. Moscova, 1865—1869, vol. 111, p. 122—128, 139—I52 si
240—244,

%) Columna lui Traian din 1876, p. 144.

3) Calendarul basmelor pe 1875, p. 35—40.
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dor, pornesce, in urma unei visiuni, la palatul Sz-
lei Swmodive. Dupa multe suferinte isbutesce si
ajunga acolo si portarul dinei ii da si inteléga
firea stipanei sale: «Samodiva, dice el, e primi-
tore de straini si pre tineri ii fubesce mai cu pri-
sosintd. Ea nu- muiere rea, dar are un cusur ;
ii place si tie langa dinsa un an incheiat cate un
tinér sat tinéra, atrasa spre dinsa prin mestesu-
girile ei, si pe urmi le da drumul. Ce folos insa?
‘ca intr'un an le scurge tot sangele din ei si-i lasa
sa plece mai mult morti: caci baietilor . le stérce
puterile prin blestematii, de cari este nesatiosa,
si fetelor Je suge sangele noptea in vremea som-
nului; caci ea numai cu sange de fatd mare se
hranesce, ca si fie in veci frageda si frumésis.
Baiatul insa nu-si putu scapa sora de cit omorind
pe dina prigonitére: «Ast-fel peri Szla Samodiva,
dupa urma careia s’a prapadit o multime de ti-
neri, baieti si fete, pre cari ii atragea spre ea cu
sosele si cu momiele si de cari se desbara, indata
ce-d vedea pre pragul mortiis.

Aceeasi dina figuréza in balada ardeléns
«Sila Samandila si Dela Damians, unde e ca-

racterisata ca :
Silnica p#mintuluy,
Gazabasa dracilor,
. Fécétore de comediy,
Tubéta woinicitor... 1)

—_——

) A Iana in ZFamilia d, 1890, p. 574. Cf. o variantf in 774
duna d. 1889,
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Numele acestei dine vine de-a dreptul de la
Bulgari, la cari diva sau samodiva insemnézd dind
rea, iar pluralul 7wz, genii femeiesci de mare
frumusete, cari triiesc mai cu séma in livedi si
réspantii. Ele colinda cantand sisi résbuna cum-
plit asupra aceluia ce le turbura, pedepsindu-l cu
béle si cu alte nevoi. Puterea lor o aratd mai cu
deosebire la sérbatorile cele mari, pentru aceea
nu se cade, ca copii sa visiteze, in timpul Rusa-
liilor, livedile spre a culege macris 1).

SamodizZ, numite obicinuit bulgaresce Samo-
vzli?), triiesc pe munti, pe crestetele cdrora joca
bucuros in mare numér. Ele cutreiera repede vaz-
duhul, iar pe pamint umbla cilare pe cerbi, na-
pirce slujindu-le drept frii si serpii cei galbeni
(smoka) drept stramurare. Culérea pérului le e
deschisa. Purtarea lor e in genere vrajmasa
émenilor, pe cari ii orbesc bucuros sat le sorb
ochii cei negri. Cine se incumete a lucra in dile
de sérbatére, mai cu séma in Dumineca Pascelor,
cade sub pedépsa lor. Ele sunt insa prietene cre-
dinciése vitejilor feti-frumosi, pe cari ii scapa de
primejdia mortii si traiesc cu dinsii in legaturi de
fratie ca surate (posestrimzi).

1y Miklosich, Die tiirkischen Elemente in den siid-ost und 0st-
curopiischen Sprackhen. Wien, 1864, partea I, p. 49.

%) Jirecek, Geschichle der Bulgarem, p. 104. — Cf. acelast, Das
Firstenthum Bulgarien. Leipzig, 1893, p. 91: «Dina muniilor, numiti
in pirtile orientale Samodiva, Yar in cele occidentale Samovila, la Sérbi
simplu V7/a, fiinfe femeescY aeriene, cari petrec in cete pe costele stan-
cose si in livedile grase... Jocul lor circular (Samodiusko chord) in tim-
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Intr'un cantec bulgaresc «Pidurea Samodi-
velor> vedem pe un cioban, care, in ciuda sfatu-
rilor mamei sale, 'si duce turma in acea padure.
Cantand din fluer, el provéca dina, care, sub chip
de baiat, se luptd cu dinsul trei dile. Cand fu
sd invingd ciobanul, Samodiva chema intrajutor :

Stikii sestri vichruski
<Elemente, furtunY, surorile meles...

Stihiile se repedira, furtunile vijiird §i ridicard pe
cioban, rupéndu-l in buciti si risipindu-i turma ).

Aceste dine ale virtejului aduc aminte de
anticele Harpsi (Lomvicr) saii «Rapitéreles, mon-
stri inaripati, repedi ca vintul, cu fata de feciora
si corpul de pasere, intunecatele feciére ale fur-
tunei, cari rdpesc pe fetele lui Pandar (Odys.

XX ) ¢

Togoa 0t Tas xovgas Apmviar a;wr;()ez’y‘m"ro ).

Samovilele sunt une-ori asociate cu Judele,
cunoscute mai ales in Macedonia si in muntii
Rodopei. Sub forma de vinturi si de nori, Judele
rdpesc fete si flacai; ele se iat la luptd cu cio-

pul nopfif lasi urme, pe carf Bulgarul nu cutéz¥ a cilca, Féntine de
Samodive (‘Samodivski klademec) sunt numerése. Rusalita s asociazi
totdéuna cu Samodivas.

) Dozon, Chansons populaires bulgares, p. 149—150.

%) Cf. Hasdel, Ztymol. Magnum Rom. s. v. Aripusca.
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bani si le place jocul: locul horei lor e pri-
mejdios. Cantecul lor e fermecator si la audul
séii 6menii’si pierd mintile, pe cind vederea lor
péte pricinui mértea. Ele si copii lor se scaldd
in lacuri si fAntAni, iar puterea le sti in haine.
Mai adesea rele si réu-facétére, ele ajuta une-ori
pe voinicii infratiti. Cateodata indragesc si pe 6meni,
dar se casitoresc fara de voie si pidrasesc cand
pot pe barbatul muritor. Ele aii o preotésd si nume
crestine (Marika, Elka) si pedepsesc pe cei ce lu-
créza in dile de sérbatére. Iudele ait familie, co-
pii, case si sate. Vai de voinicul, care sosesce «¢in
satul ITudelor si jécd cu ele hora Iudelors.

Intr'un cantec bulgiresc din Macedonia «Ce
sunt vinturiles, o fatd peste putin rapitd de fur-
tund exclama: «Nu intelegeti, cd nu sunt vinturi
si negure, ci Jude, Samovile....» ).

N’am intilnit pand acuma, in literatura nos-
tra populara, pe Judele de cat intr'o baladd din
Banat intitulatd <Delea Damian» si relativd tot

1) Dozon, p. 134 si 338. Cf. Jirecek, loc. cit., care observi ci,
pe cind Samovile se pomenesc in manuscrise bulgare din sec. XIv,
nu s’'a putut afla inci nict o meniune veche despre Zudi.—Mai adio-
gam, ci ambele aceste dine par a fi de orgine cregtini. Pe Samovila,
sora luf Alexandru, Wesselovski o identifici cu Semébilja, sora luf So-
lomon, si pe acésta cu Sibyla, care, dupid unele tradifiunY, s'ar trage
din singele luY David, adici tot sori cu Solomon (Archiv fiir siav.
Philol. V111, 330). Cat privesce pe Jude, ele par a-si trage originea de
la Zuda vindétorul, care, pe de o parte, a  devenit cipetenia demonilor
(Scaraoschi — Iscarioténul), $érpe veninos (in descintece), far pe de alta
purtitorul vinturilor si furtunilor, serbat de {€ramif nostri la 19 Tunie.
Iudele ar fi dar fetele Tut Iuda, dupi cum Zrodifele sunt fetele lut Irod.

Sainénu, Studit folklorice. — 41.769. 10
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la Sila Samodiva. Acest voinic, copil de 12 ani,
se intilnesce cu Sila si se iaii la intrecere, cu
tocméla ca celui invins si-i se taie capul. Samo-
diva avea la cocie «12 pui de ludi, ce alérga
fa@rd truda», iar loitrele-i erau «céste de fati mare
tot la luda juritéres. Voinicul o invinge, paci-
lind’o, si-i taie capul...»?)

De asemenea intr'o credintd babésci: «La
19 lunie cade Zuda, purtitorul tunetelor, vinfu-
vilor §i furtunilor, cari bintue ogérele si sémi-
niturile cu grindinds ?). Si luAndu-se efectul drept
causd, zzda ajunse si insemnéza, in grajul vina-
toresc, o grdmada de arbori résturnati, care nu-
mire derivd «de la un v#nf férte furios, ce bate
mai in acelasi timp din mai multe parti si pe care
vindtorii munteni I'ati numit zzde, pentru ci, du-
cénd mirosul de pe tot locul de la om la vinat,
acesta il ulma, fuge si se departézi, ast-fel ca
téta ostenéla vinatorului réméne in van»3),

Intr'o colinda munténid de nivodar pescarii
prind pe «puiul /udei al mic» si-l bat si spuie
cat pesce e in mare:

1) Vulpian, Poesit populare, No. 9o.

*) Gheorghiti, Calendarul femeilor superstitiése, p. 97. Cf. Prij
bén, Superstifiuny din plaiul Prakova (Tocilescu, Revista II, 1 3.88):
<19 lunie fine sérbitére pé Jwda. Acesta este care portd furtunile si
bate {érinele cu pétris.

%) Ruclirénu, Modeste incerciirt poetice. Bucuresct, 1873, p. 65.
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Cénd ciitarZ mal departe,
Véduri /uda bétrani
Vérsand flacdire pe gurd,

Cu limba dati pe o falci... ).

Iar intr'un descantec din Bucovina, serpéica
pérta numele de /Zdifa, ledifi si Tudifa...?)

Vilva este tot o dind aeriand, care’si are lo-
cuinta in coprinsurile inalte ale atmosferei %):

Si leif paraleif si Pilvele sburlite,

Si vircolacif negri cu aripf si ghfare mif,

Si pajurele negre cu clonfuri ofelite,

Si al{f monstri ce n’aii nume §i nu potf nict sd-f scrif )

Asupra acestei dine fratii Schott ne dai ur-
mitérea pretiési informatiune in adnotatiunile lor
la Basmele roméne: «}i/va e o fiinta, cu care
Romanul insufletesce lumea norilor. FZz/a Sérbilor,
care poruncesce asemenea norilor, ii se apropie,
ce-i adevérat, dupd nume si dupa insemnare; dar
pe cind Vila lor apare ca o frumésad feciérd de
népte cu pérul negru fluturdnd, Romanul da Vélve:
sale forma unui balaur cu aripi mici si neputin-

) G. Dem. Teodorescu, Poesii pop. rom., p. 94. Intr’o variantd
(ibid. p. 95), in loc de puiul Iudei, figurézi puiul vidrei.

2) Zbidem, p. 394, 395-

8) Lexicon Budanum pomenesce, la p. 744, numal de: Vilfa-
4473, se barfesce a fi o ivenie in bale; demon metallicus, Berggeist,

4) Ar. Densusianu, Negriada, p. 24.
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ciése si cu o céda de sopirla férte lunga. Aripi
si c6da ii trebue spre a se misca prin nemésura-
tele coprinsuri ale vdzduhului: cand repede siin
mersuri uriase, cand solemn si domol ca o luntre
pe o apd lind. Cu omul Fifa nu vine nici-odatd
nemijlocit in atingere, pentr'aceea ea nu-i nici te-
mutd, nici fubiti. Activitatea ei consti numai in
influenta, ce exercita fird voie asupra vremii. Fie-
carei téri, sall cum dice Roménul, fie-cirui impé-
rat si fie-cirui rege e destinat o Vikva. Coprin-
surile inaltului vdzduh sunt ast-fel impartite intr'a-
ceste fiinte si ele se intilnesc acolo. cind prieti-
nesce cand dusminesce: cand aduni cetele lor
de nori, cAnd dai nidvala cu ele unele asupra al-
tora si se luptd pind una sau alta cedéza. Dupa
cum victoria revine uneia saii alteia, se hotarasce,
ca acea térd si se bucure de o vreme bine-cu-
vintatd sat sa fie inecatd de pohdie pustiitéres iy

Despre Vilva-baii o traditiune din Ardél, privi-
tére la numele muntelui Gaina din Muntii Apu-
seni, se raportd urmatérele: «Vidrenii spun c4, in
timpul cand si in muntii Bihariei se lucraii baile, o
gdina de aur esea din bai spre a se aseza in vir-
ful muntelui pe cuibul séi, in care erai oudle sale
de aur. Vidrenii, atrasi de frumusetea ne mai po-
menitd a gainei, in mai multe rinduri s'ail incercat
s'o prindd, ea insi a fugit in jurul minelor de aur

1)‘ Schott, Walachische Mirchen, P- 295, 296. Cf. si Dozon,
Poésies populaires serbes, p. 22, 120.
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de la Rosia. De atunci, nemai puténdu-se gdsi aur
in baile din acest tinut, Motii ai incetat de a le
mai lucra, fiind-cA gaina din poveste era Vilva-
bailorsi ea a dus aurul cu sine in partile unde
a sburat....» 1).

Acésti fiinta fantastica figuréza si in basmul
«Dina Zorilor> de Slavici, ce I'am analisat mai
sus. Eroul ajunge Ja o pidure de arami, unde ade-
menit vol sa rupad ceva flori; dar murgul séi il
impiedici: «Pe florile aceste zace blestemul : cine
rupe din ele, acela are si se lupte cu Viloa pa-
durii» 2). Petru insd n’ascultd si se puse pe rupt
de flori: «N’ai ficut bine, dise acum murgul plin
de grija. Dacd ai facut'o insi, e ficutd: te in-
cinge acuma si fii gata de luptd, ca acusi vine
Vilva. — Abia vorbi murgul vorba.... pina ce si
incepu un vint usor din toéte partile.... din vint se
facu vifor.... viforul crescu.... crescu pand ce nu
‘se védu alta de cit intuneric si népte.... Vilva si
ajunse la ei... Pétru nu putea privi la ea... asa
“era de grozavd si infricosatd. — Cap n’are... dar
nici fard de cap nu e... Prin aer nu sbhéra... dar
nici pe pimint nu umbla... Are coéma ca si calul,
cérne ca cerbul, fati ca ursul, ochi ca dihorul si
trupul e de téte... numai de fiintd nu...»

1) Francu, Mofii, p- 67.

2) «Ce si fie acéstd Vilpd, el singur nu sciii. Cand am intrebat
pe bétranul : «Ce-e acea Vilvi? — Ce-e, 'mi réspunse, ce si fie? Vilva
ca Vilyd, bat'o pécatul, bidigania acea grozavi de acolo din pidure»
(Nota d-lui Slavict).
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In termeni tot asa de vagi, ba chiar si mai
vagi, daca se péte, e descrisi Vilva din padurea
-de argint si de aur ). :

Analogia relevata mai sus de fratii Schott
intre Vi/va romanéscd si Vz/a sirbésca nu-i decit
externa. Vila sud-slavica comanda asemenea térilor
si muntilor. Ea residd in nori si, asemenea Wal-
kiriilor sat Nornelor, 72 §i pérta sufletul cu sine.
Un copil, blestemat de maici-sa si fie al diavo-
lului, e rapit de Vile. %) Zuate-ar Vilele! (eVile
te odnele!>) e un blestem obicinuit. « (e Vile ai
beruit P> insemnézi cu ce moérte ai murit? Din
nori ele slobod sdgeti ucigatére asupra Omenilor
(ustriielila ga vila <Vila I'a sdgetat!»>). O fantana
a Vilelor (Vilski kladet), in regiunea Prilep, se
pomenesce deja intr'un document bulgiresc din
mijlocul seculului al XIII-lea ).

In dictionarul lui Vuk Karagi¢ (s. v.) citim no-
tita urmdtére despre Vile dupa credinta Sérbilor:
« Vilele locuiesc in muntii cei mari si in stancile
de pela marginea apelor. Téte sunt tinere si fru-
mose. Ele pértd o haind alba si uséra ; pérul lor lung
si falfaind le acopere umerii si pieptul. Ele nu
fac rét nimului, afard numai daci sunt atinse (de
pilda turburindu-le hora sau ospétul) si atunci
pedepsesc in diferite chipuri pe cel vinovat, il si-

Y)Y Convorbiry literare, An. VI, p, o3, 96 si 97.

2) Acelast lucru I'am védut la Rusaliile si la Samodiva.

%) Mannhardt, Germanische Mythen, Berlin, 1858, p. 569 urm. si
Jirecek, Geschichte der Bulgaren, p. 104.
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getézi la picior sat la mana, la ambele membre
sat la inima si atunci mére indata ).

Asupra Vilelor slovene d. Suman comunica ur-
matérele amanunte: <Dintre legendele din vre-
mea pagana e si credinta forte réspanditd in po-
por despre Vile, un fel de nimfe, cari locuiesc
in aer, pe pamint si in apa, si intimpind pe om
cand prietenesce cand dusmanesce. Ele representd
deci principiul intemeiat in mitologia slavd a bi-
nelui si réului; si anume Vilele aeriene sunt tot-
déuna bune, cele de api totdéuna rele, cele de pe
pdmint cand intr’'un fel si cand intr’altul. Dupi cre-
dinta populara, Vila e o femee frumdsi, totdéuna
tinérd, imbracata in alb, cu fata palida, cu pérul
balaiti, care despletit ajunge pind la pamint. Cor-
pul ei e delit ca un brad, are aripi daurite si e
usor ca al unei paseri. Ochii sei lucesc ca ful-
gerul, glasul ei e asa de armonios, in cat, audind
vr'o datd cantand pe o Vild, nu mai poti suporta
vocea omenésci. Cine o vede, lingedesce de in-
tristare si mére. Numai cel chemat de Vile in-
sesi in horele lor scapd fira pericol si invatd in
atingere cu ele tot felul de lucruri folositére vietii.
Mai toti eroii legendei nationale se bucuri de fa-
vorea Vilelor, cari primesc une-ori forma altor fi-
inte, de animale saii de émeni, spre a putea fi
de folos protejatilor lor.» 2)

1) Despre ciclul mitic al Vilelor in basmele sérbo-croate: cf.
Krauss, Volksmirchen der Siidslaven, vol. 1, No. 79—96 (reproduse
dupi colectiunea lui Valjavec),

%) Schuman, Die Slovenen. Wien, 1881, p. 113.
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Trasura caracteristicA a Vilei slavice «ca
fa si pértd sufletele cu sine> aduce aminte de
dina chinuitére de suflete, numiti de Romanii din
Banat Filma, in privinta cireia se péte citi stu-
diul special, ce d. Hasdeti a consacrat acestei dine
reled):

Vitva, ca fiintd magica, deriva din paleosl.
vlithvit «vates, magus, incantator, veneficuss, din ra-
dicala o/ss# «balbutires (comp. romanesce siscd «in-
cantatrix» cu §zscav, blaesus); bulg. ik, fur 2).

In Evangeliarul din British Museum, dela anul
1574, studiat si extras de d. Hasde, vorba vélva,
sub formele slavice v/, vlthvd, insemnéza ase-
menea «¢magus>.

Asfel (Mat. II, 1): <Adica v/ifele de la ré-
sdrit vinerd in lerusalim graira.» Acelasi pasagit
sund latinesce : «<Ecce, Magi ab Oriente advene-
runt Hyerosolymam, dicentes>. Si ceva mai la
vale (Mat. II, 7): «Furis chema w»/ihvele — clam
vocatis Magiss.

Astiadi cuvintul insemnéza numai «faima, fala,
renume, pompas, sens ce-lare deja vorba la scri-
itorii cei vechi.

Grigorie Ureche, vorbind de rizboiul de la
Rimnic intre Stefan-Voda cu Tepelus Voda, dice:
<Dic unii si se fi aratat lui Stefan Voda sfintul
mucenic Procopie, imblind deasupra razboiului ci-

Y) Columna lut Tyaian, An. VIII, P. 153—182.
%) Miklosich, Zexicon palacosl., p. 69. — In Radices, p, 10
autorul observi : «Cod. bulg. Act. I, 3, 6 habet vlifas.
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lare si intr'armat ca un vitéz, fiind intr'agiutor
lui Stefan Voda si dand vélkvd ostii sales.
Inbasmul «Iléna Simziana» de Ispirescu: <Mare
vélvé se facu in impératie, cind se audi de mértea
impératului celui mare si tares.
Alexandri, in «Despot Vodas :

Vilvg lumil e riti cu nalte malurf. . .

Sat:

Am fost odiniéri un Domn in strilucire,

Cat sorele cu mine era in nepotrivire - . . . .
Dar Vodi Lipusnénul, un hof, un destrdmat,

M’a prins si de a mea 2i/f# in drum m’a desbricat.

Astfel cuvintul de la sensul primitiv (pierdut
-astadi) de e«mag sail vrajitor> a trecut la acela
de <fiinta magica» si, ca atare, la idea generali
de <faimid», ce respandesce o asemenea fiintd.

VIII

Rolul vintului in literatura folkloricd

Daca urmérim rolul, ce-l jéca vintul in folklorf
sau in literatura populard comparativa, vedem
pretutindenea, ci notiunile de aer, vint si wvreme
(atmosfericd) stat intr'o legatura intima §i ca
adeseori cuvinte de origine identicd sunt date, ca
nume proprii, piticilor, dinelor si uriasilor. Vorbe
ca animus, spiritus, Geist, se aplica geniilor, iar
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in mitologia germand se daii une-ori fiintelor mi-
tice nume ca: Gustr, Zeplyr, Blaser, Blaester,
Wind si Wetter. Slavicul du insemnézi asemenea,
ca si romanesce, «suflare, résuflare, spirit> (cf.
si ebraicul 7za’% «ventus, spiritus» ), iar neo-grecul
érepos insemnézi une-ori cdiavols .

Deii vinturilor jéci un rol important in polite-
ismul raselor inferiére ca si in al raselor mai
inalte. Vinturile insesi, si mai ales cele patru vin-
turi cari sufla din cele patru puncte cardinale,
fau adesea numele si forma de divinitati perso-
nale; afara de acésta, «cite-va divinitdti mai pu-
ternice, ca deul vintului, deul vijeliei, deul aerului
sali deul cel puternic al cerului insusi, desldntuesc
sat potolesc bérea, uraganul saii vijelia...» 1).

Personificarea vintului e un fapt comun popo-
relor celor mai diferite.

In mitologia vedici deul Fayx sau Vita, al
c.rul nume e chiar al elementului in actiune, este
adese-ori asociat mai cu séma cu Zzdra, stapanul
atmosferei, caruia ii imprumuta caii sei vintesi. Ali-
turea de dinsul domnesce in coprinsurile aerului
mugitorul Rudra, deul vijeliilor, intovarasit de céta
Marut-lor, a virtejurilor, cari sunt fiii sei.

Iata cum descrie pe cei 48 de Maruti imnele din
Rig-Veda: <Résturnand corpurile solide si imobile,
ridicind poverile cele mai grele, Marutii sfarmi si
desradacinéza arborii pamintului, sgudue si despici

1) Tylor, Civilisation Primitive, vol. 11, p. 346 urm. Cf, 1, 414 urm.
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costele muntilor.... Ca nisce elefanti sélbateci ei dis-
trug padurile si mugesc cu furie ca nisce lei...» A%

In legenda litfand stau fatd in fata cei doi
uriasi Vandu (apa) si Veias (vint). In mitologia
germana, cele patru vinturi cardinale figuréza ca
patru pitici, pe cand in cea grécd ele apar ca
uriasi si frafi %).

In mitologia gréca vinturile sunt concepute
ca fiinte cu chip omenesc. Cele patru vinturi prin-
cipale-— Boreas, Notos, Eurus si Zephyros — sunt
frati si fiii Aurorei. Cel dintdit, Boreas sat vintul
de la muntii nordici, se considera ca impératul
vinturilor si locuia pe muntii Rifei din Tracia.
Arta elenicd il representa ca pe un voinic, nalt
de stat, in virsta barbdtiei, cu barba dési, cu coma
lungi in desordine si cu aripi pe umere?).

Calul era in Grecia unul din simbdlele vin-
tului. De aceea caii lui Achile sunt fiii lui Ze-
phyros ca si armasarul lui Dardanos. De aci si
credinta fecundarii epelor de vint. Ast-fel ipogriful
lui Ariosto are aripi ca si Pegas:

Di fiamma e di vento era concetto....
Stapanul vinturilor este Eol, care le tine in-
chise intr’o pestera, unde staii inlantuite si infri-
nate cu putere:

1Y Pictet, Origines Indo-européennes, vol. II, p. 684 si Néve,
Fssai sur le mythe des Ribkavas, p. §5.

%) Grimm, Deutsche Mythologie, ed. 11, intregul capitol Lu/?,
p. 597—0608. ;

3) Decharme, Mythologie de la Gréce antique, p- 279-281 $i Gu-
bernatis, Zoologic mythologique s. v. Cheval.
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Hic vasto rex Eolus antro:
Luctantes ventos, tempestatesque sonoras,
Imperio premit, ac vinculis et carcere frenat}!).

Personificarea vintului este unul din multiplele
resorturi, ce intrebuintéza fantasia poporului spre
a da viatd povestilor sale.

In basmul «Porcul cel fermecats de Ispirescu
© sirmand fatd de impérat se duce peste noué
teri si noué mdri Spre a regasi pe barbatu-se.
Dupd ce trece pe la sfinta Luna si pe la muma
Sérelui, acésta o sfituesce s mérga la Vint si,
dupd multe greutati, «ajunge la o vdgauni, care
era intr'un colt de munte, mare, de putea si intre
sépte cetati intr'insa. Acolo sedea Fintul Gardul,
care o inconjura, avea o portita. Batu si se ruga
sd o primésca. Muma Vintului avu mils de dinsa
si o primi si se odihnéscis.

In basmul «Omul de pétras> un fecior de im.
pérat, impreuna cu un frate al ség de cruce, por-
nind si caute pe Démna Chiralina, tinéra co-
DU, flore de grading, frumési ca o @ind, ajunge
la mama Crevéfului, o babi sbircita, care ii tri-
mite in gazdid la muma Vintulus turbat si apoi
la mama Vintului de Primavard, o femee inaltd,
tinéra si frumésa, care ii primesce: «Rémaneti aci,
dice ea, dara trebue si ve ascund férte bine; caci,
cum osimti fiul men, ca s'afli la mine émeni dupa
tarimul celalt, vé& oméra,.

Dupi cedi baga sub aripile unei paséri ma-

1) Virgiliti, Zneida I, 56. Cf. Odyss. X.
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jestre, fatd in ce chip se descrie portretul Vintului:
«Nu trecu mult timp si se audi o dulce vijiitura
de vint, care aducea un miros de trandafiri si de
rosmarini, usa se deschise singura siintra in casd
un flacdii frumos cu pérul lung de aur, cu aripi
de argint ¢ cu béf in mind tmpletit cu tot felul
de ierburi §i flori. Cum intrd in casd, dise mi-sei:
mamé, mie-'mi mirése a om de pe tarimul cel-
lalt. — Ti-o fi mirosind, mama, dar p’aicea n’are
ce ciuta 6meni de pe tdrimul cel-lalt. — Vintul se
linisti i se puse la masa; fara dupé ce manca o
strachini de lapte dulce de capriéra si béu apa
de micsunele dintr’o 6la de marmurd, se puse la
povestit».

Adese-ori fetii-frumosi stati chiar de vorba cu
Vintul. Astfel in basmul «Voinicul cel fird de
tatds, vitézul nostru, fiind trimes dupad «purcelul
de la scréta pe sub pamint», se intorcea cu voie
buni: «Venia, nene, cu ciciula intr'o parte, cu
purcelul in brate si cantand din frunza. Cand,
iati ci se intAlnesce cu trei insi. Pasd-mi-te era
Vintul, Cildura si Gerul. El isi lua cdciula din
cap si cu multd plecaciune i dise: — Noroz bun
s3 dea Dumnedeti, nea Vintule. — Cale bund,
dragul met, ii réspunse Vintuls 1).

O credinta aprépe generali intre Romani
este existenta Vintului turbat, sub care se inte-
lege regiunea cea mai inalta a atmosferei, de unde

1) Ispirescu, Basme, p. 57, 113 si 130.
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nu se mai péte sui ciocarlia, cici, urcindu-se maij
sus, dupa credinta poporului, Zurbéézi si cade jos
moértd. De aceea, in descAntecul din Prahova, re-
produs mai sus, ciocirlia, cand ajunge la vintu/
turbat, «se di peste cap», neputénd inainta mai
departe.

In basmul «Aleodor impérat»>: «Si lovindu-l
cu aripa, il ficu un puit de corb si-l virf intr'un
stol de corbi, ce se urcase pana la vintul turbats 1.

In povestea munténa «Cheles impérat»: «Ca-
lul; cum se védu intr'un luminis, desfasura vr'o
patru perechi de aripi nevédute pand atunci si-si
lua sborul spre slava cerului. In desert se ames-
tecd insa el cu norii, sburi pand la vintul turbat
si despicd vazduhul in crucis si curmezis, cici nu
fu cu putintd ca bajatul sa-si pérda cumpétul si
sd se ametésca spre a fi prabusit spre pamint» 2).

Intr'un alt basm «Piciul ciobanas si pomul cel
fara cipétditi> se povestesce de un pom forte
inalt, care, din causi ci nu i se vedea virful nu
se scia ce fel de péme face. Impératul vrénd sa
afle acésta, o multime de émeni se oferiri a se
urca in copaciii. «Cercars o di, cercars doug, cer-
card nou€, dar nici unul nu se putu sui. Cei ce
se incumétard mai mult nu ajunse, suindu-se, nici
pand la vintul turéats. Doi ciobani se incéreca
asemenea, dar in zadar; atunci al treilea cioban

1) Zbidem, p. 46.
%) Calendarul basmelor pe 1881, p. 42.
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«cel mai mic, care se chema Picii, fiind-cd era
cam scund si firév, se incumétd si dinsul; dar il
opriri cei-lalti doi. Piciul nu se lasa, ci dupd ce
se uitd la copaciti si crucis si curmezis, ce-i veni
lui, ceru si-i dea noué colturi de prescura, noué
pahare de vin si noué barde.. Dupd ce le primi
si le asedd in désaga lui, Piciul ’si scuipa in
palme, dise Démne-ajuta si se agatd de copacii.
Incrucisi mainile si piciérele pe dinsul si incet
incet mergea nainte... Piciul se urca meret ca un
voinic. CAnd ajunse la vintul turbat, scése o barda,
o infipse in copaciti bine si se puse pe dinsa sa
se odihnésci nitel. Scése apoi un colf de prescuri
del mincA si un pahar de vin del béu. Dupa
ce prinse nitica inimd, fard incepu sd se urce;
dar mai cu greutate, caci vintul furbat il muia
puterile... Dupd ce scipi cu chit cu vai de vin-
tul turbat, se urch mai lesne, ci copaciul incepu
a avea crici. Se urcd, se urcd, se urcd, pand
ajunse citre virful copaciului. Cand acolo ajunse
pe alt tarim» 1).

Intr'o legenda din Bucovina, privitére la pa
sérica ochiul-boului, se povestesce: «¢Pajura, ca
cea mai puternici in aripi, s'a inaltat mai sus de
cat téte cele-lalte paseri, adici pand aprope de
vintul cel turbat. lara dupa ce a ajuns ea acolo,
a dis catre celealte paseri, cari eraii mult mai
jos de cat dinsa, cd mai sus nimérui nui e cu

1y [spirescu, Zegende, partea 1I, p. 127—144.
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putintd si se urce, pentru ci cine se urci mai
sus de vintul turbat, acela indati degeri de frig,
caci—sa te ferésca Dumnedeti! — vintul cel tur-
bat ¢ mai rece de ct ghiatas.

Romanii din Transilvania (Ciobancuta) isto-
risesc urmatérele: «Dice cx primi-vara cinti cio-
coiul, adicd ciocirlanul cants si se inalti in sus,
ajunge tocmai langa cer in aerul cel turbat. Dupa
ce ajunge in acest aer, turbézi si cade jos. Unii
caini, aflandu-l, il maninca si de aceea turbézi
si ei»,

«Credinta acésta — adaoga eminentul folklorist
bucovinén — exista si la Romanii din Moldova sila
cei din Muntenia. Acestia inca spun, ci ciocarlanul
se suie cantind in aer, pani ce ajunge la véntul
ce/ turbat. Acolo apoi, turband si el, cade jos la
pamint mort si, aflindu-l cAinii, il minanca si apoi
turbézd si ei>. Poporul roman din unele tinuturi
ale Transilvaniei — observa acelasi mai departe
— sustine, ca langa bolta cerului se afli o pa-
turd de «aer sat vint turbat>. Asemenea si in
Romania se numesce eterul de catre popor wint
turbats ).

lata si cum graiesce un téran din Prahova
(Jipescu, p. 75): ¢Avutiea lui Dumnedeii curge
pe€ riuri si pé piraie, sti in fundu marilor; unele
averi s¢d negura pé& fata pamintului si 'nduntru

1) S. Fl. Marian, Ornitologia poporans roménd, vol. I, p. 312
si 530.
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lui, altele es din pamint si cate n'or hi si 'n air,
in sus, pAnd dincolo de vintu-turbat!» '

Cu téte acestea wvintul turbatl se ia adese-ori
si cu intelesul sét literal de «vint puternic si vi-
jelioss opus evintului lins. Ast-fel intr'o doind

din Ardél (Jarnik, p. 510):

Usurel vint cind biltea,
Fluerul frumos cinta,

Oile mi-le adormea;

Cand batea vintul-turbat
Cu zdpadd mestecat,
Fluerul minuni ficea,

Geru ci mi-l alunga.

Si in basmul vinatoresc al d-lui Odobescu :
«Ritacea voinicelul intr'o di pe culmea padurésa
a Istritei.... cand deodata, fard veste, pe la sfin-
titul sérelui, se ridicA din vale un vint mare s
turbat, care indoia fagii, fringea plopii, smul-
gea ulmii si cletena cu urlet tot codrul si tot

muntele»,
Sati intr'una din poesiile lui Alexandri (III,

p. 446):

In tus-patru pir{f a lumil /z#réaz vintul se tot duce,
Ca pighnul pe morminturf résturnind crestina cruce,
Si de-a morfilor blistémurf alungat fuge nebun
Printre tufe ’ntepitére si nufele de alun.

Virtejul satt Vintul-turbat, in mitologia ger-
mani, este si el personificat sub numele poetic

de Windsbraut, adici «mirésa vintuluis, si 0 le-

Sainénu, Studit folklorice. — 41,769. 11
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genda din Moravia povestesce, ci acésti Wznds-
braut era la inceput fiica unui nobil, dar fiind-ca
iubea vinatul mai presus de téte si pustiea semi-
naturile plugarilor, de aceea fu blestemati, ca
pururea sa intovdrdséscd virtejul 1).

Ca dine aeriene intilnim, tot in mitologia
germand, pe FElbele sau [Elfele, cari, asemenea
Rusalitlor si Samodivei, furad din 1égin pe copii
bine fdcuti si pun in loc copii lor pociti sat
pe sine-insesi. Ca si lelele, £/fele ati o atragere
iresistibild pentru musicd si joc. Néptea, la lu-
mina lunei, invirtesc ele hora pe livedi si dimi-
néta se recunosc in roud urmele lor?). Tétd lumea
cunésce vestita baladid a lui Gothe intitulati <Erl-
konig» satt Craiul Ielelor, care ripesce, pentru
frumésele sale fete, pe copii cei tineri, cirora le
figaduiesce gingase desmierdari:

Cu mine dragi de vel veni,
Fetele mele te vor sluji,

Fetele mele te or dismerda

$i 'n visurf dulce te-or legina!

La Grecii moderni, demonii, cari sbéra in
aer sati in vint, se numesc dsgixd, a ciror influ-

1) Grimm, op. cit.

%) Grimm, 7bid., p. 411—440. Cf. Al sait Alp, tnrudit cu la-
tinul albus, insemnézi dect primitiv «alb, luminos, bun» dupi frumu-
sefea si strilucirea lor, /bidem, p. 413.
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enti vatimatére asupra omului consti intr'o lo-
viturd neasteptata, 7o asgix(, in urma cireia cel
atacat de dinsa se imbolnivesce si moére chiar 1),

Dar cea mai mare aseménare cu Iclele o
at la Grecii moderni, Neraidele (Nsodidss, *Aveod-
idec), pe cari Hahn le identifica cu £/fele germane
si sub cari Grecii desémni pe nimfele in genere,
numite eufemistic si copilele (3 xomédheus), felele
(vé xovgizara) si bunele dommisére sai frumbsele
démne (1 noehels GQYOVTICTXLE). Alte nume eufemistice:
7 qeLQapEvals, 7 xedoragdeals «cele cu inima bunds,
7 xehorvgens <cele fericite>. Ele sunt descrise ca
femei svelte de mare frumusete» (cf. locutiunea neo-
gréca opoogn odv Negdide «frumdsa ca o Neraida»)
si sunt imbricate in genere cu vestminte albe.
Capetenia lor, Démna cea mare, e considerata ca
sora lui Alexandru Macedon. Dupi o alta legenda,
Neraida, care a béut din isvorul nemuriri, ar
fi chiar fiica marelui erot. Si MNeraidele indra-
gesc pe feciorii cei frumosi si pedepsesc cu o
sortd cumplita necredinta lor. Ele mai at si o
mare pornire pentru copii cei bine facuti si-i ra-
pesc, din care pricind femeile nu lasa mai nici-
odata singuri pe copilasii lor, mai cu sémd cand
sunt la térd. Ele atacd pe om, adica el primesce
de la dinsele o loviturd, in urma careia se im-
bolnivesce la minte sail la corp. O asemenea «lu-

1) B. Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen. Leipzig, 1871,
P. 92, 97.
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are din Nereide» trage dupi sine pierderea mintii,
paralisarea corpului intreg saii numai a unui mem-
bru, ciuntirea sai alte neajunsuri. Tot ele se con-
sidera ca pricinuitérele virtejului, in care s'avinta si
rdpesc cu sine in vasduh pe ori-cine intilnesc in
calea lor. La Zacint, cind urla virtejul, se dice
ca «jocd Neraidele» si cercurile, ce virtejul face in
pulbere, se privesc ca urmele piciérelor lor ).

La Grecii cei vechi Mpgidsc era numele unui
gen particular de nimfe marine si se numiai une-
ori simplu xdge: «fete» sati magdévor «feciéres.
Epitetul lor sinonim MNmfe (viugar) desemna di-
nele, cari locuiati in padurile frumdse, in isvérele
apelor si in livedile cu pajistea inverdita (lliad.
XX n By

- . s > g \
oo Nvagawy, it dlosa zala véworras,
zel Uyas moraumy xal wicea mwoujevTad.

Feciére de o albéta si frumusete stralucitore,
vesele si siltarete, iubitére de jocuri si de mu-
sica, ele ademeniat si fermecau pe muritori, zapa-
cindu-le mintile si impingéndu-i la peire. Pe un
asemenea <luat de nimfe»> Grecii cei vechi 'l nu-
mial vopgdlvrros. . . . %),

) Schmidt, op. cit., p. 98 —130. Cf. Politis, 0p. cit., p. 110:
cind sufli un vint violent, poporul crede ci trec Neraidele..... Vegt
si basmele privitére la Neraide in colecfiunea luY Hahn,

e Mannhardt, Wald und Feldkulte. Berlin, 1887, p. 36 —38.
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La Albanesi /Jele/e n’ati un nume special. In Al-
bania de sud aceste dine rele se numesc Zastdsmeia
cexterna» (corespundénd neo-grecului zo 2forixov) sat
fatmira fericitele» sau nusemaliet «feciérele mun-
telui». Ele sunt representate sub forma de femee,
dar s'afla si Zele barbatesci, cari, in dialectul gheg,
se numesc peréte. Ambele sexe sunt inzestrate cu
mare frumusete, de unde in poesia popularad lo
cutiunea: ie ma bukur ga perite cestimai frumési
de cat Ieleles (cf. mai sus la Grecii moderni). Ele
sunt de marimea unui copil de 12 ani, imbracate
in alb, locuiesc in munti, dar cercetéza néptea pe
6meni si le furd bdietii cei frumosi, mai rar fete,
pentru jocul lor. Daci baiatul destainuiesce acésta,
e sugrumat de dinsele. Atingerea lor e totdéuna
vitamatére: nenorocitul slabesce, cade in melan-
colie si mére. Ele iati copii mici din légén, se joca
cu dinsii pe acoperis si-i aduc inapoi. Neintdratate,
nu fac nici-odata réti. Nu se cade insa a cilca pe
locurile singuratice si umbrése, une-ori nici pe dru-
murile, unde ’'si aleg locuintele. Cel ce le tur-
burd in asemenea locuri, primesce de la dinsele
o loviturs, din care cade bolnav; atunci se dice:
wmar me subliak «fu lovit de o loviturd», sau
wskali «fu cilarits. Uluca sat jghiabul casei se
considera ca resedinta lor, de aceea cei bolnavi
trebue si se ferésci a nu face murdarii pe acolo.
Pentru cel luat din Iele sunt anume descintece si
ceremonii. Bolnavul luat din lele, imbracat in alb,
e dus de citre descantitérea la un loc retras,
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unde salutd pe lele «¢ca 'si cum ar fi de fatds s
ingenuchidnd ii d4 si bea apa de trandafir (ecare
place Ielelors) sat il asédi intr'un cerc tras di-
nainte, unde bolnavul rémane vr'o dece minute
intr'o atitudine imploratére 1),

In fine mai pomenim si siffele sati silfidele,
unul din asa numitele spirite elementare, cari, dupa
credinta evului-medit, ar fi stapanele vazduhului
si pe cari Victor Hugo le descrie ast-fel intr'una
din admirabilele sale balade -

Sunt o lin% adiere, un atom al atmosferel,

Dulce vis al diminefey, fitt Yubit al primiveret.

In a Yernif nop{t ger6se 6spet gingasulu¥ foc,

Eili sunt duhul, ce lumina il culege 'n mednl veref
De pe rou#, si 'n aer este al meti pldcutul loc.

IX
Raportul lelelor cu ,Irodiada“

Legenda crestina despre /Jrodiada sau fate
lui Irod este intim asociati cu credintele popu-
lare despre dinele rele.

In descantecele reproduse citim: <la mijloc
de cale l'ai intilnit Démnele, Domnipele, lerodic-
cele, adici Dinele i leleles, «pre cale s'a luat,
cu lrodia cea mare s'a intilnits, «jata ca m’ai in-

) Hahn, Alanesische Studien, p, 159—161.
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tilnit Sevatina, Margalina (Madalina) si cu ele
Rujalina», «s'au luat noué Irodifele— Ilrodifa cea
mare», «si a tilnit Zrei surori a sévelui», <nime
in lume n’o audit'o fara /frod impératul si Iro-
désa imparétésa cu felele sale, cu slupnicele sales,
cari sunt «Dinele, Bunele, Tarile, Vintosele, Fru-
mosele> .

Aceste <lerodiece», aceste «noué Irodite»,
aceste «trei surori a sérelui», acésta <Irodia sau
Irodita cea mares, in fine acésta «Savatina, Mar-
galina, Rujalind» desémna pe una si aceeasi fiinta
legendara, si anume pe frodiada sau jfala lui
Irod, despre care, din causa importantului rol ce-l
jocd in descintecele romanesci, ne vom opri un
moment asupra-i 1).

Irodiada sat fiica lui Irod, pentru jocul careia
s’a tdiat capul sfintului I6n Botezitorul, pare a fi
ficut o adanca impresiune in evul-medii §i a se
fi amestecat cu diferite fabule. Aprinsa de dra-
goste dupa sf. [6n—ne spune legenda—far’a fi
iubitd de dinsul, Irodiada vru si acopere cu la-
crami si cu sarutdri capul, ce-l purta pe tipsie;
dar in acel moment capul dete inapoi, incepénd
a sufla tare, si nenorocita fu alungata in vazduh,
unde, intovarasita de alte spirite rele, se invir-
tesce necontenit. Ea pornesce in fruntea asa nu-

) Grimm, op. cit., p. 260—262.
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mitei «armate furiéses» 1) si a colindarilor nocturne
de vrdjitére, alaturea de pagina Diana, aliturea
de Holda, deita casatoriei si a fecunditagii, si de
Perachta, protectérea torcétérelor, sau si in locul
lor. Puterea Irodiadei se intinde peste a Zreia
parte a lumii. De la miedul noptii pana la in-
taia cdntare a cocosului ea resida pe stejari si pe
tufani, iar restul timpului planéza prin atmosfera.
Irodiada are puterea de a atita virtejul, in care
'si continua apoi jocul ei circular. Tot asa si la
Slavi demonul femeesc polednife (Miada-di) isi ia
sborul in pulberea virtejului 2).

Irodiada, avénd deci o influengi directd asu-
pra atmosferei, e firesc lueru sa figureze in nisce
descantece, cari ati de scop tocmai de a alunga
efectul funest al aerului asupra corpului omenesc.

Acéstd Irodiadd cu pretinsele ei surori, fe-

!) In privinta @rmatet furisse (¢mesnie furieuse, wiithendes Heers)
a luf Wuotan, care nu-i alt-ceva de cit personificarea wviscoluluf, ce urli
in vizduh, §i a windiorului sélbatic (chasseur sauvage, wilder Jiger),
adicd acea adunare de spirite sait de fiilnie fantastice, carf, dupi cre-
dinja poporuluf frances si german, cutreferi cAmpiile si pidurile, into-
virdsite de strigite de vinitére, de litrituri de cdinY, de plesnituri de
bicili §i de alte asemenea sgomote: —a se vedea disertatiunea luf Lie-
brecht ¢La mesnie furieuse ou la chasse sauvages in «Des Gervasius
von Tilbury, Otia /mperiatias, P- 173 —211, unde se citéz% intréga lite-
raturi comparativi.

%) Cf. Marian, Ornitologia, vol. 11, p. 30: <Romani{ din Buco-
vina spun, ci drele sunt domnitérels vinturilor, ele pérd si conduc
vinturile, unde voYesc si incotro volesc, pentru ci ele sbéri nu numaf
dupi vint, ca alte pasery, ci si in contra vinturilor celor maf marf si
mal aprige si vinturile nu sunt in stare s le dea jos».
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tele lui Irod 1), care umbld sa vateme pe 6meni,
figuréza sub numele de cele «g fete, cari sorb
singele, ingalbenesc fata i smintesc minteas in-
tr'un «descintec de ceas réi» ?);

saii de cele «9 dine de la 9 stane, g moroi
cu 9 moréde, 9 diochitori cu 9 diochitére, g po-
citori cu g9 pocitéres intr'un «descantec de po-
citurd» 3);

sai de cele «g voinice, cari stripung inima
si varsi singele» intr'un «descintec de matrices?).
' Iar intr'un alt descantec, interesant pentru
originea sa legendara, Irodiada e representata priri
« Avestifa sat Avezulka, aripa Satanei», care per-
sonificd asemenea, ca si numirile-i ciudate, tot felul
de bdle ).

In Bucovina «Avestita» e inlocuitd, la rindul
ei, cu o alti fiintd mitologicid, anume Samca, des-
pre care adiogdm aménuntele urmdtoére.

Acéstd Samed e un spirit réuticios, sat, dupd
cum dice réposatul Séulescu, <o videmonie, un

1) «Evangelistif si sfinfif piriz{{ vorbesc numal de o fiicd a lut
Irod, care ceruse capul Botezitoruluf, ba chiar aceea nu era fiica lui
Irod ci a lut Filip: «ci frigurile sunt 7 fice ale luf Irod, sunt fabule
ale blestematuluf Ieremia, pop% bulgdrescs, adici a popil Bogomils.
Hasdeil, Cuwvente, vol. 1I, p. 264.

2) Teodorescu, 0p. cit., p. 366.

3) Columna pe 1882, p. 236.

4 Marian, Descdntece, p. 331

5) Hasdeii, Cuwente, vol. I, p. 263-29T, 717—720 ;  Gaster,
Literat. pop. rom., p. 393—409, 406—429 si Etymologicum Magnum
Rom. s. v.
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spirit imund mai virtos vatadmator pruncilors, adici
tocmai a ndstrd «Avestitas, cu care are comun
si multimea numelor (aci 19).

Opera importanta a d-lui Teodorescu asupra
poesiei populare romane si colectiunea de descan-
tece a pdrintelui Marian contin mai multe ama-
nunte interesante asupra-i ).

Din acele cateva descantece resulti, ca Samca
— ca si lelele — s'a generalisat la o béla anu-
mitd, care este ast-fel descrisa : «Samca, dupi
credinfa Roménilor din Bucovina, e o béla. ce
apuca pe prunci pind la 4 ani, care ii face
sa tremure, si sard din somn si sa ofteze cu
greus.

Tot acolo <bubele dulci» sunt numite <a
Samcei tites>, precum «galcile> se numesc intr'un
alt descantec bucovinén «a Semsces feciori».

Samca, sub forma sdmcd, mai insemnézi si
camuletul, ce s’atirna de gatul bolnavului», care
amulet ¢nu-i alt-ceva de cat Avestita prescurtatd
si insotitd de trei figuris 2),

Vorba insisi—cu variantele samcd, sancd—
deriva de la paleo-slavicul samitka, femee3). D.

) Marian, Descéntece, p. 129, 195, 207, 211 si Teodorescy, op,
¢it, p. 390, 400. Cf. Lupascu, Medicina babelor, No. 2 «¢descintec
de Samcis $i Marian, Nascerca la Romény. Bucuresct, 1892, cap.IV:
«Samca saii Avestitas, p. 26—37.

%) Gaster, Ziterat. popul. rom. p. 406.

%) Miklosich, Zex. 2sl., p. 822,
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Brandza pomenesce si de o plantd din Bucovina
samed, s@mcufd pe care o lasi insia fira tradu-
cere: ea e probabil intrebuintatd ca léc la béla
mai sus descrisd, numitd tot semca?).

In descantecele rusesci, Avestita e asemenea
inlocuitd cu fetele impératului Irod, in numér as-
tidatd de 12, ale cdror nume deosebite ca «Tre-
murice, Focdsd, Ghetésa» corespund activitdtii pro-
prie fie-careia %).

In fine, in alte desciantece romanesci, bélele
figuréza personificate sub diferite forme ; asa, buni-
ori, intr'un <descantec de pociturd de néptes,
vedem pe c¢ciumasi cu ciumase, pocitori cu poci-
tére, moroi cu morde si strigoi cu strigbies, cari
se duc la cutare c«singele si-i beas si ¢inimi de
putrigaiti sa-i puie»?).

X

Conclusiune

Existenta unor dine rele, cari si afecteze
corpul omului cu tot felul de béle, e o credinti
réspanditd in téte pirtile locuite de Roméni.

Y Limba botanicd a féranului romén in Columna pe 1882,
p- 389
2) Hasdeii, loc. cit.; Gaster, op. cit., p. 366, 408.
3) Albina Carpafilor, An. 111, p, 376.
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Aceste dine ait fost poreclite sau cu un nume
special, care insemnéza vint, sau inchipuirea po-
porului s’a mirginit a le caracterisa printr’un sim-
plu epitet.

Numele lor cel mai réspandit si cunoscut in
Dacia intréga este ez, care nud de cit personi-
ficarea eufemisti a pronumelui omonim, cu care
se crede ci se inliturd consecintele fatale ale ros-
tirii adevératului lor nume.

Dupa forma Ze/e s’a modelat numirea Din-
sele, sub care aceste dine sunt cunoscute — pe
langd numirea generals de Zee—in Moldova, Tran-
silvania si Bucovina.

Vintése, in inteles de Zele, e proprit Tran-
silvaniei si Bucovinei.

Epitetele de Frumésele si Soimanele — ca si
acelea de Maiiestrele, Dinele si  Milostivele —
bu sunt de cat sunple insusiri caracteristice ale
Lelelor.

Aceste dine sunt mai adesea personificarea
vintului sait a aerului, care, prin schimbarile at-
mosferice, produce bélele, ce credinta populari le
atribue acestor dine aeriene.

Prototipul dinelor rele par a fi nimfele an.
tice, cdrora noua religiune le intipari un caracter
negativ, amalgamindu-le in acelasi timp cu ele-
mente de origine crestina : legenda despre /ro-
diade sai fata lui Irod, credinta in Rusalii de
la sérbitérea omonimd, sat superstitiunea -des-
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pre /ude, cari, transmise de la Slavi si réspan-
dite in popor, s’au altoit in trunchiul primitiv,
multiplicindu i ramurile si producénd o eflores-
centd mitica, ce am ciutat a o grupa in jurul
ideii centrale : Dinele rele dupa credintele po-
porului roman.



CAPCANI — CAPCAUNT — CATCAUNI

Dintre cartile populare romane, cari forméza
la noi literatura scrisd a poporului, nici una n'a
exercitat o influentd mai profundid asupra spiri-
tului séli ca istoria fabul6sd a eroului macodonén,
ca acea Alexandrie, al carui coprins bogat in
elemente fantastice a devenit un isvor nesecat pen-
tru imaginatiunea popérelor din Orient si Occi-
dent. Unele din acele elemente au fost d’a dreptul
luate din literatura orala a basmelor, ca buni-6ra
apa vie si muntii miscatori cari se bat in capete ;
altele din contrd at trecut din Alexandria in po-
vestile si traditiunile populare.

Respéindirea cea mare a cirtii la noi in se-
colul al XVII-lea o atesta deja Miron Costin, cand
vorbesce de <o Alexandrie din grecie ori dintre
alte limbi scésd pre limba rumanésca, plind de
basme si scornituri». Cea mai veche redactiune
manuscrisa datézi de la 1620, tradusa fiind in
Transilvania de un popa Ion din San-Petru. La
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inceputul secolului al XVIIl-lea italianul Del Chiaro
pomenesce deja de o editiune a Alexandriei «ve-
ramente curiosa per le molte favole che in essa
vedonsi frammischiate>. Ea ajunsese in cele din
urma o carte de predilectiune, care se invéta pe
din afara si facea parte ére-cum din programa de
educatiune a timpului. «Si faci asa— dice o co-
cond din secolul trecut dascalului in privinta in-
vetaturii fiului séi — «si faci asa marafet, ca el
far’ de multa ostenéla sascie pe de rost cite-va
intimplari din Alexandria lui Machedon, precum
de cdpcani si de furnicile cele mari cat omul...»

Si Gr. Alexandrescu in Satira duhului meti :

Nu maY estf tu acela, care ’'n copildrie
Scial pe din afara vestit' Alexandrie. .. 1)

Printre elementele fantastice, asimilate de ima-
ginatiunea poporului prin désa citire a Alexandriei,
s'afla si fiintele miraculése, cunoscute la noi sub
numele de Capcini, modificat in Capciuni  si
Catcduni, a ciror mare circulatiune in limba se
datoresce acestei influente literare.

In cea mai veche redactiune romani mai sus
citatd citim urmitérele amanunte despre colinda-

') Hasdeli, Etymol. Magnum Rom, s. v. si Gaster, Literatura
populard roménd, p. 14 urm.
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rea intreprinsd de Alexandru Macedon prin pus-
tiurile pamintului: «Si de acolo mérse sépte dile
si ajunse o térd cu dmeni cu doué capete, dinainte
ave cap de om §i graé omenesce, iav dindiript
ave cap de cine §i litra cdnesce. Si de aci prinse
Alexandru multi si-i ucise pre toti. Si trecu téra
lor in sépte diles ).

Acei «6meni cu doué capete» sint tocmai
Capeindi, cari si figuréza in editiunile mai noué
ale Alexandriei: «Si de acolo agiunsé Alixandru
la téra Capcanilor, si era in chip de émeni si
avé doao guri, una dinainte, alta dinapoi si latra
ca cAniis. Sat: «Si trecu téra lor in dece dile
si mai merse inainte §i ajunse la o térd cu 6me-
nii cdtcauni, dinainte cu obraz de om, iar din-
daript cap de cine ce latrd cdnesce» ).

Cuvintul insu-si il intdlnim deja in «Vietile
Svintilor> de Dosofteiii (1682), unde se poveste-
sce despre «trei paringi svinti bétrani, Serghie,
Righin-si Teofil, care se vorovird in buna voréva
si imble si cutriere pimintuls.

lata ce spun acei sfingi parinti (Octomvrie,
79-a): «Si de acolo mérsém In féra Cdpcinilor
si nemica réu nu ne fécerd, numai ce ne cauta.
Pre alocurea era cu muieri si cu copii, lacuia pre

1) Ed. Bianu in Columna pe 1883, p. 452.

2) Alexandria bucovinénd (ms. de la inceputul secoluluf nostru)
publicat de d. Dr. Gaster in Revista d-luf Tocilescu, vol. V1I, p. 355 ‘si
Alexandri, Poesii populare, p. 200. Editiunile moderne ale Alexandriel
nu contin acest pasagiii.

Sainénu, Studii folklorice.— 41,769. 12
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sub pietri cu hierile in viezunii (n. m. cuiburi),
Si fardsi luAnd drumul spre résarit o sutd de dile
si mai bine, sosim in fra Priticilor, nemica alta
nu vedem fara numai pitici. Si fugira de noi, déca
ne véduris.

Prototipul calétoriei celor trei sfinti parinti
a fost probabil chiar colindarea pomenitd in Ale-
xandria.

Sensul fundamental al cuvintului capcdni e
acela de «monstri antropofagi cu cap de caines,
pe cari traditiunea ii invecinézi cu Tatarii ca-
nibali.

Printre notele, cu cari Budai-Delénu insote-
sce poema-i eroi-comici «Tiganiadas, citim si ur-
matorea: « Catcduns se dic pe unile locuri émeni
cel cari minci démeni si acésta este o poveste
férte veche intru norod, cum-ci Tatarii, cind pra-
pddea térile, vindea pe émeni la Cateouni sau
precum intr'alte pirti se dic Caprdns, adica ca si
cand aceia ar fi cu capete de cane, frantozesce
canzbales... Dupd povestile celor bétrini acei Cap-
cani sat Catcauni erali cu capete de cine sl man-
catori de 6meni, hotirind cu Titarii, b

Despre Titarii mancitori de 6meni povestesce
basmul din Bucovina «Délu-Ros»2). Tatarii navilesc
in térd si robesc pe un téran, pornind in Bu-
geac. «Aicea I'at inchis. intr'o cimarj si-l hrania

Yy Buciumul Romén 11, 110.
%) Sbiera, Povesty, No. 21.
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numai cu simburi de nucid si cu cérne de mare,
ca dérd s’ar ingrdsa mai de graba s’apoi sal ma-
nince, cd asa facea Tatarii cu toti robiis.

In Transilvania, la Reghin, se povestesce des-
pre 6meni de o mairime extraordinard, cu nisce
ochi ca dovlecii, unul inainte si altul inapoi. Ei
prindeatt 6meni, ii ingrasat cu alune sii frigeai
in cuptére de-i mancatl).

Un alt ném tataresc, Calmucii, se hrdneat
intr'adevér cu carne de om. Un cronicar muntén
de la inceputul secolului nostru, Dionisie Eclesi-
arhul, care a scris «Cronologia térei romanesci»
de la 1764 pand la 1815, descrie ast-fel impre-
siunea lisata de Calmuci asupra Bucurescenilor
cu ocasiunea intrdrii lor in Muntenia, cam pe la
1812: «Spusu-mi-ati unii, cari diceaii cd ai vé-
dut si cu ochii, cumcid au fost venit la Bucuresci
o oste, ce le-au fost dis Calmuci, cu mazdrace si
alte arme tot ca ale Cazacilor si calari, in starea
trupului scundateci si grosi, cucap mare si fruntea
latd si obrazul mare, iar ochii si urechile mici.
Acest ném de Omeni spuneat toti, c¢i n’ail nici
o lege si nu cred nici intr'un chip, numai de po-
runca impératului ascultd si se supun. Acestia spun
cad manca ori ce vedea si le esia inainte, si do-
bitéce necurate si jiganii, éncd si carne de om ad
fost méncénd, pentru cd’ la venirea lor ai fost

1) Fr. Miiller, Siebenbiirgische Sagen, No. 4: «von den Hiinen
die Menschen fressens.
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dat porunci Camenski si-gi pdzésci 6menii copii
si fetele de citre ei. Dar ei, dovedind ulitile, pe
unde locuiesc Ovrei, mergeati pe poduri répede
cu caii si dacd vedeai vre un copil sai fetigord
de Ovreili, se slobodia ca uliul plecindu-se de
pe cal, adica de cilare il rdpia si-l bagain traista
calului, ce o avea la oblinc si fugia, si esind afard
la ordie néptea, il frigea intreg si-l manca cu to-
varisii ced aveas ).

Incd din evul-mediti se credea despre Tatarii
in genere, ci ar fi mancitori de 6meni. Du Cange
citézd s. v. Tartarini un text din anul 1240, in
care se spune: ¢<Quaedam genera hominum qui
vocantur a quibusdam Zarfarini, a quibusdam
vero Comans..... Praedicti vero comedentes carnes
hominum, bestiarum, avium et serpentium et bi-
bentes sanguinem... Regna Bohemiae, Hungariae
et Ducatum Poloniae et quasdam alias terras ma-
ximas et optimas in aliis partibus sitas, ferro et
igne devastant, maximas et incredibiles caedes
utrorumque sexuum, tam virorum quam mulierum,
facientes, nec alicui sexui parcentess.

Privitor la raportul de intimitate, ce poporul
stabilise intre Tatari si Capcauni, invétitorul din
comuna Budistei, districtul Némt, relatézi urmai-
térele ca réspuns la Chestionarul archeologic al
d-lui Odobescu (Mss. Academiei, No. 228): «Spre
Sud de la vatra satului se afli o inaltaturd de

1) Papiti-llarian, Zesaur de monumente istorice 11, 222.
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pamint numita Cetitue. Bétranii spun despre acésta
cetitue, ci si ei all apucat-o cu numele ce portd
si ca pe vremile de demult, pe cand Zdfarii gi
Capcdunii veniai si prindeait 6meni tineri si grasi
de-i minca ca pe vite, ei se stringeati din tote
partile si ii tineatl in acéstd cetdtue ca intr'un
ocol, pani o umplea sub paza multora din ei si
in urmi ii pornea ca pe o turmd de- ducea in
Bugeag, ca sii manance. Dupd ducerea Tatarilor,
apoi multi pirinti si mame veneaii de se suiai
pe acésti cetatue spre a plange pe fii si fiicele
lor, cum si unii barbati pe sotiile lor tinere, rd-
pite de Tatari si Cdpcdunis.

In povestile maghiare 7dtarul cu cap de ciine
(Kutyafejii) figuréza ca urias si tiran. Astfel, in
povestea «Printul Mirké», Tatarul Capcdun e des-
cris ca un vitéz fara sémén, care locuia spre miada-
népte intr'un palat de diamant si a carui fiic, cea
mai frumésa domnitd din lume, impietresce cu pri-
vireai pe Printul Mirko cu cal cu tot. Intr'o alta
poveste «Cele trei vise» e vorba de Impératul
acestor Tatari cipcduni si el j6cd acolo acelasi
rol demoniac ca si RosImpérat sau zmeul din
basmele noéstrel).

In revista folklorica «Sedétéreas, invétitorul
Lupescu comunicid urmdtérea interesanta relatiune

1y Cf. Jones and Kropf, Zhe Folktales of the Magyars. London,
1886, p. XX, XXIX, 70, 118 si 377.
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despre Cidpcdni' sai Cipcduni, pe care o vom
regdsi in parte mai la vale si la Sloveni:

Cdpcaniz sint nisce oment cu capul de cine si
forte rét. Ei nu se hrinesc de cét cu carne de om, ce
le place férte mult. Ei ati triit de mult si al fost tri-
misi de Dumnedeti spre pedepsirea celor réi.- Alexandru
Macedon, cand a avut o bitdlie cu Por impérat, 1-o prins
si 1-o inchis intre nisce déluri impreunate, unde nui di
nici o datd §i-i o inchis acolo, de unde nu vor putea
esi de cat la vremea de-apoi. El o asedat de-asupra
délurilor o furcid si un clopot, care se trage singur la
suflarea vintulul; cdpcinsz, cand aud clopotul, socot ci-¥
Alexandru pe acolo si-i pizesce. Ei vor esi de-acolo la
vremea de-apof, sivor incepe slujba, pentru care fo fi-
cut D-deli. Ei a# wun ochiii in frunte si unul in ceafd.
Sint iuti si r& pari de foc. Graiul lor ¢ writ?). Prind
émeni de-af nostri, if pun la ingrisat, unde nu le di de
cat mied de nuci si paine, si apoi ii frig in cuptor sif
ospétézd.

O datd cdpcaniy prinserdi mai mulfi émeni de-at
nostri, intre carf era §i un gmecher de fliciii; dupd ce
i-o pus la cotef, ca si-f ingrase, si dupd ce cidpcanii os-
pctaserd pe tovardsii luf, if veni rindul s&i. Baba, insir-
cinati cu facerea bucatelor, poftesce pe fliciii pe o
punte, pe care de se ducea, prin o apésare de un bumb,
puntea se da in jos §i omul cddea in cuptor, unde se
rumenea frumos. Fliciul se ficea ci nu pricepe; baba
se duse sd-1 ardte si smecherul de biietan ap&sa pe bumb,
si in loc sd cadd el in cuptor, ciadu hirzania de babi.
Cand venird cisasii, baba nicdiri ; cadnd ei ciutari de

1) Si despre Cynocephalit din India naturalistul grec Elian, ra-
portd, ci n'ali o limbd articulatd, deslusiti si omenésck,ci «in loc de a
vorbi, ricnesc ca §i animalele». Vedi intregul citat reprodus ma¥f la vale.
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mancare, gisird sterful (stirvul) babei in cuptor si-l man-
cari bine. Cind la cap, véd ci tidva are un loc de
ochiii in frunte si unul in ceafi. Se pricepurd indati ci
ei mancaserd pe baba in locul grasului flicili, care de
téma spélase putina. Il ciutard ef in téte pirgile pani
si la buricu padmintului, dardel era ascuns in nisce stuh
dintr'o balti. Treceati cdpcanii pe langi el si de ciudi
si manie nu-l v&durd. Scdpat de cdutarea lor, se duse
si ajunse intr'un sat. Aci era un bdiat pe o tulpini de
fin si se juca cu ou& rogif in mand. Védénd ouéle si
casele curate si grijite, se pricepu cd-s Pascile. Merse ce
merse si ajunse in satul lui, la casa pdrintilor lui, carf,
cand il v&durd, planserd de bucurie. De cdpcanis’a ferit
el apoi in tétd viata» ).

Dictionarul réposatilor Laurian si Maxim ex-
plici férte bine diferitele sensuri ale cuvintului:
1. monstru fabulos, om cu doué capete si doué
guri, care pe o gurd inghitea copii intregi sail
bucdti mari de carne de om cu ése cu tot si pre
cea-lalta gurd scotea ésele: de cand cu Capcdunii;
2. antropofag, mancidtor de carne omenéscd, ca-
nibal; 3. om ce manca férte mult, un vorace
si nesiturat; 4. barbar lipsit de ori-ce culturd
umanid a mintii §i a inimei, crud sai crunt, stu-
pid, etc.?).

1y Sedétérea, Revistd pentru literatur si tradifiunY populare. Fil-
ticenY, 1893, an. II, p. 25—26. Cf. Jéidem, despre Titaril caniball,
An. I, p. 233—234.

%) Cihac (Dictionnaire 11, p. 39) traduce necorect pe cdpcdun
prin c¢misérable, canaille, clique, racaille» si-1 pune etimologicesce in
conex cu cafaon, ddnd ambelor o derivatiune imposibild.
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In Halima sau traducerea romanésca a co-
lectiunii de povesti arabe «O mie si una de Nopti»,
citim pasagiul urmitor : <Atunci védu pe Arapi
ce eral cdicduni, adici mancitori de omenis 1).

In «Odiniéra» de Dela Vrancea: «<Bunicile si
mumele ’si luati nepotii si copii cei mai mici,
praslele, de, in péld, si le spuneau cate in lund
si in s6re. Ba de Turci, ba de Zafari, ba de
Calmuci, ba de Céapcduni cu- dou€¢ guri, ba de
Muscali, ba de Nemtii cu c6da, mé rog, din cate
omul apuci si vede, aude si nu uua»).

Intelesul secundar al vorbei Cadpcin e «<bar-
bar», considerat ca popor sai ca individ: este
porecla caracteristici a némurilor strdine, cari ai
insemnat cu foc si singe trecerea lor pustiitére
prin aceste téri, si a devenit "epitetul spemal al
Tatarilor.

Acest sens il are vorba si astadi in gura po-
porului.

In balada «Radu Calomfirescus (Alexandri,

196) :

Dar scif, Démne, orf nu scif,
Ci Zdtarit m'a lovit
Si Titaril mYf-a robit
Copilagit
Drigilasii,
Miiculita
Driguli{a.

1) Ed. Gorjan, vol. II, p. 38.
?) Sultdnica, p. 217.
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Réii mé& dére inimibra
De copif, de sofi6rd ;
Dar mé& dore si mal tare
De miicufa, ce mé are,
CA-1 crestind §i bétrani
Si s’ajungd a fi cadind,
De risul Cédpcinilor
Prin casa pigénilor.

Alexandri, Despot-Voda (p. 71):

€ i Tt e Gl o G Einedice
C’a indriznit vre-o dati o mini de Capcin
Micar si se atingi de al lumilor stipén?»

In piesa ¢Drumul de fiers (Teatru, p. 975):

Nalbi (buimicit). — Bilaso... nu-si vine in simf{irf?
Bilasa. — Fugl, cidpcdunule, ci mi-al omorit odoru...

In povestirea ¢«Mos Nichifor Cotcariul» de
Créngi: «De as avea et atatia gonitori in ocol
si dumniata baieti, cagi Cazaci, Capcani si alte
lifte spurcate ai cddut morti la Grumazesci din
vreme in vremes.

Jipescu, Opincaru (p. 60): ¢Limba std ca
matostatul si ca stana de pétrd, ciugulitd dé va-
luri, dé navaliri dusmanesci, turtitda dé namolu su-
ferintelor aduse pe capu rumanului, intratd in san-
gele lui si vecinic neinduplicatd nici de 1éh, nici
de cipciun, nici de turcaritd, nici de muscalime,
nici dé ungurenie, nici dé tétdrie...»

Unul din eroii basmului inedit, ce 'mi comu-
nicase réposatul Ispirescu, portd acest epitet :
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«Lucer si Aman Catcdun sau Capeiuns. Se po-
vestesce adicd despre acest Aman Citcdun, ci «era
de pé ala-lalt tirim, ca ar fi avénd furati din sére
o fatd mai frumésa de cAt insusi sérele, de unde
o furase; ci mai avea o closca cu puii ei cu to-
tul si cutotul de aur si un cal de manca jaratecs.
Lucer e pe rind insarcinat de un impérat sii
aduca téte acele nestemate. Voinicul, ajutat de
calul séii, izbutesce in savirgirea acestor ispravi,
ba inca pacilesce pe Aman insusi sa intre intr’un
buduroiti si ast-fel il aduce si pe dinsul la impg-
rat. Puterea lui Aman Citciun sta intr'o scréfd
mistrétd, care se tivalea cat e diulica in smircu-
rile baltilor de pe langa palaturile sale; in scréfa
era un chitcan mare si in chitcan doi géandaci;
in acestia sta viata lui. Voinicul vinézi scréfa, o
spintecd si pe chitcanul dintr'insa, iar fata cea fu-
rata strivi cu piciorul pe cei doi gandaci «si
Aman Catcaunul o datd siri in sus si cidénd 'si
dete duhuls. '

II

La mai multe popére din peninsula balca-
nicd, Bulgari, Serbi, Greci, exista traditiuni iden-
tice despre antropofagi cu capul de caine; apoi
la Sloveni si Ruteni.

Necunoscénd aceste paralele, cind am publi-
cat pentru - intaia 6rd (acum vr'o 8 ani) studiul
met despre Cipciuni, am dat atunci o derivatiune



CcAPCANI — cAPCAUNI — cATcAUNI 187

gresitd cuvintului, considerandu-l ca o forma-
tiune populara din Cappanus «princeps Hunnorums
si cladind pe acéstid temelie imaginard o ipotesd
tot asa de fantastici ca insesi fiintele, despre cari
trata. O marturisesc, mea culpa....?). v

Sa trecem acum la traditiunile paralele des-
pre Capcauni, traditiuni izvorite la diferitele po-
pére tot din romanul biografic al eroului ma-
cedonén. ' '

Bulgarii cunosc pe acesti monstri antropo-
fagi cu capete de cdine sub numele de Pesoglavys
— ciclopi cu un ochiu in frunte — si un basm
bulgédresc povestesce despre impérifia acestor ca-
nibali, in pestera cirora ajung doi frati, cari insa
izbutesc a scipa teferi 2).

La Croati si Sloveni se povestesce in diferite
locuri despre Capcani (Pasoglavti). Dupd o po-
veste croatd, un cioban s’ar fi ratdcit in pegstera
unui asemenea «¢pasoglavs, care voia si-l taie si
si-1 manance ; dar nenorocitul scapa orbind pe
uriagul uniochii. La Novigrad, un «<Pesoglavet»
e descris ca un animal asemenea omului, cu un
ochiti si acoperit cu pér peste tot corpul, forte
puternic si lacom de singe. El ar fi locuind in-
tr'o pestera infundatd a padurii, unde, daca prinde

1y Studiul apiru in Convorbiri Literare din 1887 (p- 413 — 420)
sub titlal «O pagini din istoria medievald>. Excursiun€ istorico-lin-
guisticd.

2) Krek, Einleitung in die slavische Litteraturgeschichte, 11 ed.;
P 734 urm.



188 CAPCANI — CAPCAUNI — cAtcXuni

pe vre un om, il spintecd si ii suge singele. In
Zagoria mai ales aceste fiinte monstruése sint
férte populare. Cand prind (dice-se) pe vre un om,
il inchid si-1 hrinesc cu ghinda, alune si altele si
cand e destul de gras, il frig si-l minanca.

Mai citdm si urmatérea poveste slovéna, care
are o mare analogie cu traditiunea de mai sus
reprodusd din Sedétérea si privitére la Capcauni.

Intr'un munte din Stiria triia un <Pasogla-
vets intr'o vizunie intunecési a padurii. El ripia
Omeni, ii tdia, frigea si manca, iar ésele le arunca
afara din vizunie. O dati pornira sépte frati si-l
omore. Ajungénd in vizunie, ziriri o albie si de
€a agdfat un satir cu limba in sus. Capciunul
apucd numai de cat pe trei dintre frati, ii taie,
le scurge singele in albie si incepe a-l sorbi. Cei-
lalti frati, ca sasi mantue viata, impinsera din-
apoi pe capcaun spre satirul ridicat, asa ci ’si
scote ochiul si orbesce 1).

Intr'un cantec slovén, citat de Krek, e ase-
menea vorbd de Cipcani (Pesoglavti), iar la Ru-
teni se povestesce despre acesti «Pesigolovtis,
fiinte cu capul de cdine si cu un ochii in mijlocul
fruntii, c4 tirat pe émeni in pesteri, i ingrasai
cu tot felul de dulceturi, apoi ii taia, sfisiea si
manca 2).

1) Zbidem, p. 736 —738, dupi colectiunea manuscrisi de basme
croate a luf Valjavec.
*) Jbid. p. 739 si 751 noti. In 1001 de Nop{f monstrif an
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Traditiunea despre Tatarii antropofagi exista
si la Ruteni. Tatarii jefuind, tarat in robie flacai
si fete si pe cei mai frumosi si mai sandtosi din-
tr'insii 1i vindeat antropofagilor uniochi. Acestia
i mana ca oile in téra lor, departe dincolo de
mare, ii ingrasa ca porcii, apoi ii taia si ii manca.

La Grecii moderni Capcinele (Swvlorégealog)
jéca in basmele lor acelasi rol antropofag: el ma-
nanci dupd nuntd pe cele doué surori mai mari
si pe cei doi baieti mai mari ai unei femei sér-
mane 1).

In acest mod Capcanii (Pesoglavss sati Zxvho-
xégadot) coincid cu acel Cynockhephali, despre cari
relatéza in anticitate Elian si Plinit ca de nisce
popére cu capul de caine, trdind in India. «Cy-
nocephalii, dice primul dintr’acesti naturalisti, da-
toresc acest nume formei corpului lor, alminterea
sint nisce émeni. Ei se imbraca in piei de ani-
male, sint drepti si nu fac nici un réd; ei nu
pot grii, racnesc ca férele, dar inteleg limba In-
dienilor; férte sprinteni, ei triiesc din vinat, pe
care il minanca uscat la sére...?).

tropofag¥, numifi Samsar¥, aii chipul de om dar capul de cine. Si dinsif
hrinesc pe 6menY cu migdale si stafide pani if ingrasi si apol if taie
si Y médninci.

1y Hahn, Griechische und albanesische Méirchen, No. 19 si vari-
anta la No. 68.

2) Aeliani Aist. nat. IV, 46. Cf. Pliniti (VIL, 2): homines canis
capitibus et latrantibus. De la acesta trecu apof la cronicari! medievalY,
Adam din Brema si Paul Diaconul. Vedi Krek, p. 743 si Tylor, Civi-
lisation primitive 1, 449.
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Calétorii cei vechi pomenesc asemenea des-
pre popoére cu capete de caine. Pe locuitorii din
insulele Andamane Marco Polo ii descrie ca pe
nisce cumpliti canibali avénd capul asemenea cu
al cainelui; iar despre insula Nichovera turistul
italian Odorico din Pordenone sustine ci «nella
isola Nichovera futti gli womini hanno il capo a
modo dun canes?).

Pe acesti Cynocephali, atat de familiari natu-
ralistilor antici, ii introduse in Alexandria acel
Pseudocalistene, care prin secolul al IV-lea com-
puse in Egipt, dupé diferite izvére mai ales le-
gendare, istoria fantastici a eroului macedonén.
Tocmai aceste materiale atit de felurite, conto-
pindu-se teratologia sciintei antice cu elemente
din literatura orald, amestecate cu amintiri isto-
rice, explicd cum viata fabulésa a lui Alexandru
a tinut sub farmecul ei imaginatiunea popérelor
din- Europa si Asia si cum pdna astidi urme du-
rabile in limbd vorbesc inca despre insemnata ei
influentad asupra spiritului popular.

') Cf. Jones and Kropf, op. cit., p- 377.
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Europa intrégi fu inundati, intre secolul al
1V-ea si al Xll-lea, de diferite semintii barbare
revérsate ca un pyhoit din fundul Asiei si inun-
dand mai ales sesurxle orientale ale continentului.
Nici o tara n’avu sd sufere atidta de invasiunile
popérelor asiatice ca Romadnia, ca tara intre Tisa
st Dundre. Aci’si ficura popasul limbile pigane,
cari se perindara in réstimp de mai bine de opt
secole. Nu trecuse incd torentul Hunilor si Avarii
le luara locul, urmati fiind de Bulgari, Pecenegi, -
Cumani, Mongoh Tatari.

Dintre téte invasiunile barbare aceea a Ti-
tarilor, venitd in urma tuturor, a lasat o impre-
siune mai staruitére asupra contemporanilor. Pur-
tarea lor neomendsd ii ficu si fie priviti ca fiinte
esite din infern si numele lor asiatic Zafar, cum
dingii se chéma romanesce si in limbile slavice,
fu modificat, conform acestei consideratiuni, in
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acela de Zartar, numire populara in limbile apu-
sene ale Europei?).

Romanii venira in atingere cu dinsii timp
de cateva secole si efectele pustiitére ale acestei
vecindtdti résund adesea in céntecele populare si
in cronicele néstre, Urmarile navalirilor lor erau
tot-d’a-una cumplite : campiile acoperite cu semi-
naturi rémaneaii deserte, populatiunea era tarati
in robie si intréga tard oferea privelistea unui loc
visitat de un incendiit saii de o inundare gene-
rala. Limba letopisetelor posedi un cuvint spe-
cial — ceambul din tatarul ceapul — spre a ca-
lifica acea navald fira veste a hordelor titare pe
pamintul romanesc.

Gréza, ce lasaii in urma lor, se oglindesce
pand astidi in dicétérea : &é» nu vin Tétarii!
cu care poporul caracterizi o frici nidprasnici, o
panicd neasteptatid. Acéstd spaimi e intipariti si
in sensul peiorativ, ce dobandi numele capeteniei
lor, Han-Zitar sati Hanul Titarilor, devenind
un apelativ pentru drac sail naiba?); dar si sim-
plul cuvint Zgtar are acest inteles intocmai ca si

T) Littré citézi urmitorul joc de cuvinte, atribuit sfintuluf Lu-
dovic : «S'ils arrivent, ces Tartares, ou nous les ferons rentrer dans le
Tartare d’ott ils sont sortis, on bien ils nous enverront nous-mémes
jouir, dans le ciel, du bonheur promis aux éluss.

%) Lexicon Budanum, p.254: «Nu péte fi indoiali, cum ci cu-
vintul Han-titar ai inceput RominiY a-1 intrebuinta in timpurile acele,
cind Titaril cu pridile si pustiirile sale aii fost umplut Dacia de frici
si de grézi; drept aceea si adf, cind trimitem pe cineva intr'un loc
réli, dicem : du-te la han-titar |
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unguresce Zafdr «drac»?). In acelasi mod medio-
germanul Zaferman (Tater—Tatar) este sinonim
cu Kobold «moroiu» 2).

Mai multe localitaiti pértd numele lor. Ei
aveall asedaminte si sate in tard, bunddra silistea
Tétartlor, sat in judetul Roman, precum in co-
mitatul Biharului se afla «satul Tatarilors (Zatdr-
Jfalva): «Pe mosia Buciumei, comuna Chiliile, spre
vest de la sat, existd pe un podis de dél mai
multe morminte vechi, unde se spune ca pe acel
loc ar fi fost ébéserica titiréscd, gasindu-se pietre
mari cari se spune cd eraii pe morminte. .. Po-
vestindu-se tot din bétrani, ci pe acel loc ar fi
fost sat de 7dtari, numindu-se si acum acel loc
stlistea Tatarilor, insd pe ce vreme nu sa putut
descoperi»?3).

Movile sati migure cu acelasi nume, unde
odiniéra se vor fi intimplat ciocniri grozave intre
Romani si Tatari, sint asemenea amintiri locali-
zate ale trecutului.

I

Mai interesantd decat téte acestea este iden-
tificarea populard a Fdovului cu Tatarul si a am-
belor cu Urzagul.

1) Siineanu, Zlemente turcesci, p. 104. In basmele maghiare fi-
gurézi asemenea exclamatiunea iz 7dfari?! si cu acelagi nume sperie
doicile pe copil cel rel. Cf. Jones si Kropf, op. cit., p. 393

2) Grimm, Deutsche Mythologie, 111 ed. p. 469, 470-

3) Réspunsurt Chestionarului archeologic din manuscriptele Aca-
demief Roméne, No. 229.

Sainénu, Studit folklorice. — 41,769. 13
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Numirea de curias» provine adesea de Ia
nume etnice : germanul Aine <urias» desémni
in medio-germana* pe Ungur, ear in Nibelun-
gen pe un supus al lui Atila (Etzel), representand
- pe medio-latinul Hunus satt Chunus; deasemenes
slovacul Odor, cehul Obr curiag» nu-i alt ceva
decAt Avarus sai Abarus, sinonim cu Hunnus in
evul-mediii, cronicarul rus Nestor numind pe Avari
Obri; Rusii califici cu acelasi nume Ciud pe Fi-
nez si pe urias!). In gréca moderna Eldapes in-
semnéza curiass, strivechii Eleni fiind considerati
de urmasii lor ca un ném de giganti ai trecu-
tului si, in fine, A»aps;i implinesc un rol identic
in povestile néstre populare.

Aplicarea numelui etnic 7w/zr ca apelativ
pentru curias» nu este deci isolata ; in limba basci
Zartaro este chiar numele uriagului si ca atare
el figuréza in basmele acestuj popor.

Dar cum sa se explice intima conexiune, ce
Romaénul stabilesce intre Jidov si Tatar ?

Sa grupAm mai intain materialele, de cari
dispunem, pentru ca ipotesa, ce vom oidi asu.
pri-le, sa reési cu mai multa precisiune. Aceste
materiale le-am imprumutat, maj pe téte, de la
réspunsurile invétitorilor rurali Ia Chestionarul
archeologic al d-lui Odobescu, adi in posesiunea
Academiei.

1) Cf. Grimm, p- 489, 493.
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Téranul roman intrebuintéza vorba Fdov in
diferite acceptiuni, cari téte s'ar, putea reduce la
sensul fundamental de «curiag».

. Aplicatiune etnicd, cu care se poéte com-
para analogiile de mai sus.

1. Yidov sai 7dtar, ambele cu inteles de
curiags.

Invétatorul N. Tatdrescu relatéza urmatérele
din comuna Dragoslavele, plasa Dimbovita, ju-
detul Muscel (Mss. Academiei, No. 228):

O minune a naturei, ce pune in extas pe orl si ce
fiinti umani, este pestera din Pétra Galbend, situatd
in Pétra Migurei in vecindtate cu Mateiasi, pe unde se
lucrézi soséua judeténid (1873). Acéstd pesterd are gura
sa spre apa Dimbovitei, nalti ca de doi metri... La
acéstd pesterd spun bé&tranii, ci aii audit si ef ci ar fi
trdit nisce émeni de o mdirime supranaturali. Ca probd
despre mirimea lor ei narézd o anecdotd interesantd:
Unul din acesti Fzdov#, védénd pe un {€ran cu doué
slugi arand cu plugul s&l cu doi-spre-dece bofi, il prinse
mirare de acésti intreprindere si ca pe o jucirie if lua
in péla sa cu plugul si tofi boii sii transportd la pdlele
acestui munte pietros, unde if puse si brdzdeze, si in
urmi ii duse inapoi, de unde ii luase.

»Se mai memorézd in spiritul bé&tranilor, cd ar fi
fost nisce Fidovi si in Petra Ghimbavului, care este tot
in otarul comunei Dragoslavele, unde e o gaurd in care
curge lapte de pétrd; si cd un fii al unui F7dov din
Pétra Galbens, fubind pe fiica unui Fdov din Pétra
Ghimbavului, ar fi plecat pe sub ascuns si se ducd
la ea. Tati-séli, zirindul pe virful ‘muntelui Prislop,
aruncd dupi dinsul un bolovan, ca si-1 lovéscd, dar se
dice ci nu-l lovi. Acest bolovan se vede pand astddi
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in virful muntelui Prislop si este de mirime ca de
2000 oca.

Intr’'o legenda despre formatiunea omului
raportatd de invétiatorul T. Balisel din comuna
Stefanesci, judetul Valcea, gisim aminunte pre-
tiése despre Jidovii primitivi:

Omenii 1 d& demult a fost Fidovi, adici nisce
émeni grozav d&€ mari: capu ca hirdiu 4l de cinci ve-
dre, ochii ca taerile, mainile ca putineele, piciérele ca
ulele, destele ca mosdrele, unghiile ca secerile, dinii
din gurd ca férele plugului... Noi dstia d'acum sintem
pe langd Fidov: ca nisce musce mititele.

Odatid nisce émeni d'istia eraii cu plugu si ef la
camp. Vine la ef o fetiti d& Y2dov ca de dece-cincispre-
dece ani sif ia in pold p& ef, vr'o tref dmeni cu plugu
si cu vr'o gése boi cu tot, si-i duce in pdld ca pe nisce
soricei la mumd-sa si dis€: «Uiche, mami, ce gisii eii
colea! nisce musce sgariati pimintus. Da mi-sa dise:
«Du-f, mamd, acolo ci dstia sint Smenii, care are si
mogtenéscd pamintu d’acu inainte, si-f a dus iar in pdld
d€ unde ii luase... Spurcatii dia d& Fidov? erali mari d&
cdlcali dintr’'un munte in altus ),

Jidovul, care ia in poli-i ca o jucirie pe
téran cu plugul si cu boii cu tot, 'si gasesce o
analogie izbitére in traditiunea férte respandita
in Germania despre un plugar, pe care fiica unui
uriag il ia in sortul ei si-l duce inapoi la tatal
séi. Pe asa numitul Hunenkoppe (piscul Uriasu-

') Sed¥térea, Aun.III, p. 28—29. O altj variantd, ibidem II, p. 25.
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Tui) din Padurea-Négra se povestesce deasemenea,
ci ar fi locuit o uriasid cu fata ei. Acésta, gisind
pe munte un téran plugar, il pune cu plugul si
boii in sort si duce ma-sei pe acest «mic strengar
cu pisoiasii luis (%leinen Kerl mit seinen Kitzchen).
Mama maniésa ii poruncesce si transpéOrte numai
decat la fata locului pe plugar cu dobitdcele si
plugul séul).

In Tesalia si Beotia se povestesce, cid E/z-
ndi (— uriasii) ar fi fost mari de stat cat plopii
cei mai nalti, iar Arachobitii cred, ca incaltimintea
unui vechit Elin era lungd mai cit un om de
astadi ?).

Pentru téran, deci, Fdovii sai Tatari sint
6meni de o marime nefirésca, novaci puternici,
incdt unul singur péte lua in brate doué-deci si
patru boi deodatd : «Urzagzi sint sinonimi cu
Sidovds in limba poporului»3).

2. Locutiunea tipicd : de cdnd cu Fidovii sai
cu Tétarii sasi cuw Upriagii, spre a desemna o
vechime adanca, ce téranul atribue zidurilor sur-
pate, despre cari nu-si mai aduce aminte din ce

1) Grimm, p. 505—507. Povest! anal6ge existi la Sasi: Fr.
Miiller, Sicbenbiirgische Sagen, p. 5 urm.; la Rutenf i Rust: cf. Drago-
manov, 7radifiunt si povesti rutene, p. 283 si Ciubinsky, Trudy 1, 216.

2) Schmidt, Das Volsksleben der Neugriechen, p. 203 urm.

3) Aricescu, fstoria Campulungului (Bucuresci, 1855) partea 1
p. 13. Cf. Segétérea 111, 30: Poporul dice la cite un om ma¥ volnic:
Gsta e rupt din Fidovi sall dsta e rémas din Fidovl.
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vreme datézi. Grecul modern intrebuintézd, la
aceeasi ocasiune, locutiunea analoga: an’ vov Elij-
vov wov zago «din vremea Elinilor sai uriagilors.

In comuna Radomir, plasa Ocolu, judetul
Romanati :

Spre apus de acésti comuni se mai cunosc ruine
de cele bétranescy, cari spun bétranii ci ati fost orag
vechiii de cond cu Totaris sz Fidovii . .. La 1860 s'aii
Scos nisce cirdmidi de pluguri dupd acel loc de doug
palme lungime, grosimea de cinct degete, avénd forma
patratuluf. '

In comuna Pétra, plasa Oltul de sus, judetul
Romanati

In comuna Emusescy, pe unde trece linia ferats,
sdpandu-se un cap de dél adancime de un stinjen, s’at
gdsit mai multe ziduri de pétrd micd si cirimidi férte
mare, precum si cioburi de Sle férte mari si grose ca
de doug degete. De aci se intelege, ci acel loc a fost
vre-un ageddmint strimosesc saii dupd vremile cind cu
Uriasiv ori cu $idowir. §

3. Sensul de <uriass>- il regasim in metafora
populara smunca jidovésca pentru a caracteriza o
munca férte grea, care trece peste puterile omu-
lui de rind, o munca neobositd si indartnica.
Tot astfel téranul din Cefalonia numesce Agixy
dovdsie «¢munci elenica (—uriasd)> o lucrare ce
reclama o mare opintire trupésca, iar Arachobitul
S€ servesce de expresiunea doviéver oar Eddgvas,
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care corespunde locutiunii romanesci : wmuncesce ca
Fedovii...
Intr’'un basm muntén (Ispirescu, p. 207%):

Din noll se puse pe muncid — muncd Jidovéscd —
se svircolea omul si in drépta si in stinga, noptea o
ficea di, da din maini si din picidre, cum se dice, si
folos nici cat negru sub unghie. =i

In «Pipelcuta sau Cenusérésa» (Calendarul
basmelor pe 1883, p. 33):

Fata, invétatd de micd copild cu nevoia, muncea
ca Fidoviz din di pand in ndpte si ficea tote slujbele
cele mai grele.

II. Aplicatiune topica sub forma colectivala
Sidova adica «cetatea Jidovilor sat Uriagilors.
Compard neo-grecul éevxo ca apelativul vechilor
zidiri si cetatui: un Ellsvixoxaoreo sau «Cetatea
Uriasilor> se afla in Messenia.

1. Localitatea 7zdova sati Uriasa de langa
Campulung, despre care Réspunsurile ne dai ur-
matérele amanunte.

In comuna Poienari, plasa Argesel, judetul
Muscel :

Dupi spusa bétranilor nostri e un zid forte vechii,
ce portdi numirea de Fidova. Acéstd cetate ruinatd cade
in partea despre apus de comuna Poienari. Locul, unde
se gisesce agedatd, se numesce lunca Gradistit. Miri-
mea induntrul zidului coprinde /s parte dintr'un pogon
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de cele mari; forma e in patru colturi; zidul se vede
ficut din bolovani necioplity.

In comuna Schitu-Golesci, plaiul Nucséra,
judetul Muscel :

Din sus de Gridiste, aprépe de citunul Valea-Un-
chésuluf, este o cetate férte ruinati de zid. Acésti ce-
tate, numitd Fdova, se dice ci este construiti de 7u-
lar? $i Fidovs.

Boliac descrise cel dintiit acéstid cetate :

Fidova saii Uriasa langi Campulung, ruind ce for-
mézd un dreptunghiti avénd laturea despre nord de 115
pasi §i cea despre est de 160 pasi, cu tref parfi, intr'o
campie Inchisi intre déluri si numit Gradiste ).

De mare insemnatate este faptul, ca dim
peste localitati cu acelasi apelativ in unele parti
ale Ardélului. De s'ar urmari aceste puncte to-
pografice comune, s’ar putea deduce itinerarul,
ce l-a urmat poporul, ciruia se datoresc proba-
bil aceste vechi ruine.

Ast-fel Neugebauer relatéza ca, pe langi
riul Crivadia in regiunea Uniadului, se afla pe o
stainca de mal o intarire rotinda de 180 piciore
in coprins, cu pérta si ziduri (30 pic. inaltime,
7 pic. grosime) si cu cte-va ferestre. Inainte e
0 terasa. Dupa traditiunile locului aceste ziduri

') Curierul Roménesc pe 1845, p. 339.
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s'ar fi durat de Uriasi sat de Jidovi. O altd in-
tirire de langa Zlatna, pe Ompoili, se numesce
de Unguri Zsidovdr sai «Cetatea Jidovilors?).

Dupa credintele poporului german cladirile
din vechime de o structura ciudatd, cari ai su-
pravietuit multor secole si pe cari nu le-ar mai
intreprinde generatiunile actuale, se atribue w7za-
stlor sat diavolului. Tot astfel vederea mare-
telor monumente ale Heladei, cari au infruntat fur-
tuna timpurilor, bolovanii cei mari ai zidurilor si
grandiésele ruine ale templelor au insuflat Grecilor
moderni credinta, cd n’ad putut fi émeni de rind
cei ce au savirsit asemenea zidiri. De aci iden-
tificarea modernd a ZElinzlor cu Upriagii, cari ar
fi durat zidurile ciclopice?).

2. Movile si migure cu acelasi nume.

In comuna lanca, plasa Balta, judetul Ro-
manati :

In dreptul acestel comune este o mdgurd, care
dice ci e scési de Fidovs din pimint; ea se chéma si
migura Fidova, cici locul saii grépa, de unde ai scos’o,
se cundsce si astidi, care este spre résirit de dinsa.

Acea grépi e forte mare si se cundsce si locul pirgu-
rilor, unde ati pus de ati scos’o.

In comuna Riureni, plasa Riurile, judetul

Muscel :

1) Neugebauer, Dacien aus den Ucberresten des lassischen Alter-
thums, p. 85.
%) Grimm, p. 500. — Schmidt, ¢p. cit., p. 205.
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«In acéstd comuni se mai vede o movilid avénd
indl{imea de 8 1 stinjeni, ocolul ei de 30 st., este ro-
tundd cu virful fuguiat, despre care este vorba, ci e
ficutd de Fidovi». Si mai la vale, in aceeasi comuni,
se afli in pddure <o poiana de 50 st. lungime, acolo
dice ci a fost odinidérd tadidra Titarilors.

In comuna Cacalet, plasa Ocolul, judetul
Romanati :

La miadid-di de comuni se aflf o movild mare de
pdmint, inaltime de 35 st. si ocolul de 27 st. si virful e
trunchiat. Tot in acésti parte de loc se afli dse de F-
dovi, olane care curge apa pe ele de lut, adici cind di
plde, se gisesc de aceste olane si 6se.

II

Vorba $dov cu intelesul de curias> nu are,
cel putin direct, nimic comun cu omonimul sei
care insemnézi «evreii>. Constatim, in acelasi
timp, cd in limbile sud-slavice acelasi cuvint de-
s€émnd pe evred si pe urias. Astfel bulgaresce
Zid «evrel, uriag»!) si férte respandite sint in
Bulgaria traditiunile despre uriasi legendari (274,
Zidavef). Lingd Sofia s'afli doué morminte nu-
mite Zzdovske grobove, langi Tirnova asemenea
un Zzdov grob; de asemenea, in tinutul Ichtiman,
morminte lunguiete se consideri ca de urias (Zz-
davef®). Limba sérba poseda aceeasi indoiti ac-
ceptiune : in varianta sérbésca a legendei lui Poli-

1) Miklosich, ZEtymologisches Wirterbuch der slavischen Spra-
chen s. v, s

3) Jirecek, Das Firstenthum Bulgarien, p. g93.
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fem (Vuk? No. 335), in loc de un wrias sati de
o fiintd antropofaga, ne intimpind un evres, fapt
fird analogie in cele-lalte literaturi populare, stu-
diate pe o scard intinsa de Krek ).

Prin reminiscente biblice cu grel s’ar putea
explica acésta asociatiune logica. Firul interme-
diar si tot de odatd nodul chestiunii este 7dtar,
al treilea termin al asociatiunii, care singur péte
explica intr’'un mod satisficétor transitiunea dintre
cei-lalti doi termini: Fdov si Urias. Ipotesa,
pentru ca sa fie legitimd in acest cas, trebue sa
motiveze intima conexiune intre tustrei termini
identici : Frdov, Zatar si Urias.

Tatarul, prin statura-i erculeana si infatisarea-i
spaimantatére putea usor ldsa in amintirea popo-
rului impresiunea de colos sai novac, ale carui
urme localizate le regdsim in diferite puncte ale
tarii.

Rémane inci a se lamuri relatiunea dintre
Jidov si Tétar.

Chestiunea simplificata se reduce dar la acésta :
Fost-a in trecut un popor, despre care si se péta
sustine cu sigurantd, ca a fost Zdtar si Fidov in
acelasi timp?

Un asemenea popor a existat si este cuno-
scut in istorie sub numele de Cazari.

1) Krek, op. cit., p. 169. Cf. indicele nostru la Basmele Roméne
s. v. Jidov.
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Cazarii, ném de originid fino-tatari ca Hu-
nii si Avarii, cari ocupall mai t6tid Rusia meri-
dionald, adoptara judaismul in secolul al VIII lea
si subsistara ca stat judaic peste trei secole (1016).
Imperiul lor se intindea in secolul al VIl-lea de
la Don pana in Panonia : Bulgarii si alte popu-
latiuni slave fura supusii lor, Ungurii aii stat si
dinsii sub stipanirea lor si impératii bizantini le
plateai tribut. Cronicarul rus Nestor ii pomenesce
S. a. 986 ca Zidove Kozartiy si mai tardia, dupa
stingerea puterii lor, o comunitate cazari se man-
tinu in peninsula Taurica, asa ci popérele Cau-
casului identificard pe toti Evreii cu numele lor
etnic, poreclindud in genere Ghyssar (— Cazar).
Pe inscriptiunile ebraice din secolul al VllI-lea,
aflate in Crimea, se gdsesc nume titdresci ca Zv/-
lamzs, care nu péte fi deciAt numele unui Nogai
convertit. ;

Cépeteniile lor, ca ale tuturor semintiilor
tataresci, se numeatl Cagani si unul dintr'insii
lostf ben Aron din secolul al X-lea a scris lui
Rabi Hisdai ibn Saprut, vestit ministru al ca-
lifului Abdul-Rahman IlT, o epistola celebra ,
pastratd pand astddi si publicata de Harkavy
dupa manuscrisul aflat in Biblioteca imperiald din
St. Petersburg. In acésti misiv4 regele cazar
face istoricul convertirii: la 730 Caganul Bulan
trecu impreund cu tot poporul séi la judaism,
dupd traditiune, in urma unei disputatiuni intre
representantii celor trei religiuni monoteiste, in
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realitate insd prin inrfurirea talmacilor, medicilor
si sfetnicilor evrei de la curtea regilor cazari?).

Odata convertiti, dingii cdutard prin Bulga-
ria, Ungaria, Muntenia, Croatia a se pune in ra-
port cu coreligionarii lor din Mediterana orientala.
«De cette Judée khazare partaient non seulement
les missives qui allaient consoler les malheureux
fréres d’Espagne, mais les missionnaires qui al-
laient précher la loi de Moise aux Bulgares noi-
res, aux Hongrois, aux Bulgares danubiens»?).

Acesti Cazari, dupa stingerea puterii lor, se
contopird cu cele-lalte némuri tatare de pe langa
Marea Négra, dar ecoul originii lor nu disparu
cu desivirsire din memoria &émenilor. Amintirea
popérelor invecinate devenea din ce in ce mai
vagd despre nisce Tétari, fosti odiniérd si Jidovi,
cari adesea le vor fi insuflat spaimd prin marimea
sali puterea lor neobicinuitd si prin nesédbuitele lor
ispravi.

Nu numai atata.

O parte dintr’acesti Cazari vor fi cdutat de
timpuritt un adapost in Ardél, de unde trecuri
in terile dunarene, in special in Muntenia, mai
cu sémd in districtele Muscel si Romanati, unde
pare a se fi concentrat amintirile traditionale pri-
vitére- la dingii. Aci ei vor fi sdvirsit acea clddire

Yy Graetz, Geschichte der Fuden, vol. V, p. 186 urm, — Cf.
Vivien de St. Martin «Mémoire sur les Khazares» in ale sale Melanges
de géographie, Paris 1851.

2) Rambaud, Conmstantin Porphyrogénéte. Paris, 1870, p. 400.
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cu aspect ciclopic — dova — despre care singur
numele mai povestesce de acele timpuri depir-
tate. Asedimintele si locuintele lor at lisat urme
insemnate, cari luard in inchipuirea poporului pro-
portiuni colosale. Omeni de o mirime supranatu-
rald vor fi trdit—dupa gura vécului—intr'o vreme
straveche, despre care cei mai bétrani abia si
mai aduc aminte, si acei émeni ariasi téranul fi
numesce F2dovi sau 7ditari.

Este forte probabil, ca acei Titari judaizati
sd-si fi pdstrat religiunea in mijlocul unei popu-
latiuni pacinice si ingrozite de puterea lor impu-
nétére si cd in vinele paturei primitive a Evreilor
romdni si curgd singe cazar.

Ernest Renan, in conferinta tinuti in cercul
Saint-Simon din Paris la 27 lanuarie 1883, a emis o
parere analoga: «Cette conversion du royaume des
Khozars a une importance considérable dans la
question de origine des juifs qui habitent les pays
danubiens et le midi de la Russie. Ces régions ren-
ferment de grandes masses de population juives
qui n’ont probablement rien d’ethnographiquement
Juif. Une circonstance particuliére a di amener
dans le sein du judaisme beaucoup de gens non-
juifs de race»?).

In resumat $/dov, in sens de curiags, € un
reflex vag de la primele invasiuni titare in aceste

) E. Renan, Za Judaisme comme raceet comme religion. Paris,
1883, p. 23.
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tari. El concentréza in sine amintirea unui popor
turanic judaizat, disparut mai tirdii ca natiune
cu desavirsire, care s’a strécurat asemenea prin
valea Dunarii si dintre care o parte va fi stiruit
in aceste locuri, formand simburele etnografic al
judaismului din tarile dunirene. Parte dintr'insii
va fi perit in luptele necurmate si parte se va fi
contopit cu cele-lalte némuri tatare si ast-fel un
intreg popor, odiniéra puternic, disparu din istorie,
nu insi fard a fi ldsat ére-cari urme, cari si
povestéscd viitorimii de existenta sa in -aceste
locuri.

11

Acésta tpotesi etnografici a fost emisd
acum vr'o opt ani. Am reprodus’o intocmai
cum a fost formulati pentru intdia 6ra in studiul
aparut in «Convorbirile Literares din 1887. Acel
studiu a avut ondérea nemeritatd de a fi relevat
in diferite rinduri ca o inspiratiune anti-patriotici.
Ar fi locul aci de a exclama cu Junia din Britan-
nicus: e 7’ai mérité ni cet excés d honneur ni cette
indignité !

Desi autorul acestui studiii a fost cel dintaii
care a cautat sd sprijine cu argumente sciintifice
corelatiunea semanticd intre Jidov, Tatar si Urias
— ipotesa despre Cazari a fost emisi in diferite
rinduri, desi in trécat, cu mult inainte de apari-
tiunea acelui studiu.
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Ast-fel inca la 1852 literatul rus A. S. Hom-
iakov emisese pirerea, ci alusiunile din cAntecele
epice rusesci despre Jidovi ar fi nisce remini-
scente despre Cazari si acéstd opiniune fu apoi
adoptata de N. Porfiriev in a sa Istorie a litera-
turei rusesci 1).

Vederile néstre, coroborate de importante
materiale inedite, au fost adoptate de d. C. I
Locusténu?) in al seit Dictionar geografic al ju-
detului Romanati (1889) si, ceea ce este mai re-
marcabil, de ilustrul invétat rus Al. Wesselovsky
in doué articole consecutive apirute in Jurnalul
Ministerului din Petersburg 3).

In literatura epicd rusésci figuréza bylina
despre Jlia Muromet §¢ Fidovin, in care acest
din urmi e descris ca curiag»>. In acest cintec,
unic in felul seii, citim versurile :

Ce vitéz o fi cil¥rit p’aci,
Prin acéstd fard jidovésci ?

A trecut jidow, vitéz puternic
Al acestor sesurl impé&ritescy.

') Kazan, 1886, p. 76. Ambif sint citaff in articolul luY lliiev
relevat maY jos. La nof in {éri primul care a vorbit de Cazari ca ele-
ment etnografic a fost scriitorul francez Vaillant, pe care I'a urmat apof
un d. Saniel Marcus intr’o brosuri speciali: Analele Societdyit lulin
Baras, Buc. 1887—1889, vol. I, p. 16; vol. II, p. 18 si 119; vol.
HL p. w13

%) D. Locusténu reproduce gresit textul nostru (s, v. Movila Fi-
dovilor) si are gustul pufin delicat pe de o parte de a-sY insusi stilul
autoruluf, Yar pe de alta de a-1 modifica dupid plac.

3) Vet Furnal Min. Narod. Prosvest. din Maiit 1889, p. 38 - 46
si din 1890, p. 72. :
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Afari de acésta, in cintecele religiése ru-
sesci intAlnim locutiuni ca 7ar cudeiski «Impérat
iudet» si sila Zidovskita <ostire jidovéscd». In-
tr'unul din ele impératul Constantin Samoilovici
intrébd desperat pe boierii sei: '

Cine va esi impotriva dusmanuluf met,
Cine va esi impotriva Zmpératului iudei,
Impotriva ostirit jidovesct ?

D. Vesselovsky, pornind de la aceste indica-
tiuni si punéndu-le in legatura cu datele traditio-
nale noue aflate in studiul nostru, admite ca pro-
bata ipotesa acolo formulatd despre raportul istoric
intre Jidovi, Uriagi si Cazari.

Chestiunea insa nu s'a oprit aci.

Un literat polon, d. Halanski, s’a incercat
a combate acésti identificare a Jidovilor cu Ca-
zari (in bylina de mai sus despre 77doven), pu-
nénd pe cei dintdi in relatiune cu grecul yiyas si
motivand acest raport prin faptul cu totul accidental
despre existenta dubletului sérbesc: Zid—judaeus
si gid =yiyas?). El face ast-fel cu totul abstrac-
tiune despre data fundamentali a problemei,
adici despre raportul semantic (la Roméni, Bul-
gari, Sérbi si Rusi) intre Jidovi si Uriasi.

Acest raport insi e atit de intim si inteli-
- gibil poporului, in cit, in unele céAntece bulga-

1) Bylina despre Fidovin in «Curierul filologic rus». Vargovia,
18go, p. I urm.

Sainénu, Studii folklorice. — 41,769. 14
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resci, jidovul-urias e inlocuit cu epitete moderne
date Evreilor, ca cifut «cimatars si bazarghidén
«negutators, si unul si altul representati in con-
tururi. gigantice.

Dupa citirea interesantului studiu al d-lui A.
T. lliiev privitor 1a Zraditiunile bulgdresci despre
Uriagii numifi Elini, Yidovs st Latini, si dupi
O cercetare mai aprofundati a chestiunii, am re-
venit asupra primei néstre ipotese si am ajuns la
o conclusiune mai generald si care nu difera in
fond de resultatele obtinute de d. Iliiev in exce-
lenta-i disertatiune 1).

Si relevAm mai intAi elementele noue, cu
care acea cercetare imbogitesce cunoscintele nés-
tre relative la Jidovi sinonimi cu Uriasi, la Bul-
gari si Sérbi.

Patriotul bulgar Rakovski pomenesce cel
dintditi, «cd bétranii si babele in Bulgaria, cand
desgrépa oseminte vechi mai mari de cAt ésele
6menilor de astddi, dic: acestea sint de vechs T
Zovi (Jitove)»> si emite cu acésti ocasiune o serie
de etimologii fantasiste 2).

D.Tliiev constata, ca traditiuni despre Jidovi

Y) Sbornik na narodni umotvoreniia (Colecfiune pentru folklor).
Sofia, 1890, vol. III, P. 179 —206 si vol. 1V, P- 231—257. D. C. Sa-
margiti a bine-voit a ne traduce intregul acest studiii, ciruta 1f datorim
si unele din aminuntele maY sus expuse.

?) G. S. Rakovsky, Bilgarska Starina (Antichitatea bulgarX).
BucurescY, 1865, p. 168.
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in sens de uriasi nu s’afli in Bulgaria de Sud si
in Macedonia (unde o notiune analogd se rapértd
la Elini) si din contra asemenea traditiuni sint
férte respandite in Bulgaria de Nord, mai ales
in orasele Tirnova si Sofia. Observatiune re-
marcabild, de oérece, cum s’a védut mai sus,
aceeasi identificare, cu totul necunoscutd in Mol-
dova, e familiard Ardélului si Munteniei.

Din Tirnova d. Ghincev a cules urmdtérea
traditiune populard, care presentd o analogie izbi-
tore cu legenda antropogonici mai sus raportatd
din districtul Valcea: Cei dintai 6meni at fost

Srdovii, cari au résarit din pamint... Ei nu se
temeaii de tunet, ce-l desfideatt cu bolovani cat
pesteri de mari... Pani acum s’afli in pdmint

oseminte mari si lungi de Fidovi.

Din acelasi tinut se rapérta traditiuni despre
Jidov grob sait «morminte jidovesci»; intr'unul
din acestea, povestesce poporul bulgar, a fost
inmormintat un jidow, care ar fi tradat Turcilor
Tirnova. lar la N.-E. de satul Bela s’afld jitovsk:
moghtli sati «movile jidovesci», unde ar fi triit
Jidovi (Jitove). In Arcer o fintina se numesce §z-
dovef si cladirea ei s'atribue Uriasilor-Jidovi. La
Sudul ménastirii Troian s'afli un &idov 72d sat
«deal jidovesc:. In tinutul Lom se povestesce de
Gidove ca de nisce «uriagi minunati cu un ochii
in frunte>. In diferite localititi se vorbesc de
morminte colosale (Zidovski), in cari s’ar fi inmor-
mintat un urias gzdavef.
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Trecénd la Sérbi, traditiunile despre Jidovi-
Uriasi (Gidovi, Jidovi) par a fi mai pufin réspan-
dite ca in Bulgaria. In tinutul Nis se povestesce
de un «duh réu» (gtdovi), care ar fi ruinat bi-
serica St. Petru de acolo. In vilaietul Kossovo se
spune despre GzdZ, ci «sint émeni mari si inalti,
cari au trdit cu multe secole inainte de craiul
Marko>. Morminte <jidovesci> se intalnesc ase-
menea in Serbia.

Intr'un cantec popular sérb despre «Marko
Kralevici si Neda Gidvvina» se povestesce despre
lupta eroului cu acest urias, pe care il répune
dupa multe si mari opintiri :

EY cantiresc capul Ydovsulus
Si capul trage 306 ocale ...

Pe temeiul acestor materiale, d. Iliiev e de
pdrere, ca explicatiunea raportului intre Jidovi si
Uriasi nu trebue cautati intr’un element etnic
ci in legendele crestine asupra Evreilor, legende
cari at influentat traditiunile primitive despre
uriasi.

Acésti opiniune, in principiti adevérata pentru
popdrele crestine din Balcani, ne pare insi uni-
laterals, cand constatdm existenta aceleiasi iden-
tificiri semantice la alte popére si mai ales la
cele de altid credinta.

Ast-fel, in afara de exemplele citate mai sus,
la- Turci uriasul se numesce si Gineviz adica Ge-
novez: vitejii Genovezi, cari se ciocnird cu Turcii
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in secolele X—XIII, luara in ochii lor proportiuni
colosale, asa ci ruinele si zidirile vechi Turcii
le considera” ca rémase de la acest popor, intoc-
mai precum Grecii moderni le atribue Elinilor,
iar Bulgarii Elinilor si Latinilor . .. )

Caracterul pagdn nu este dar unicul criteriu
al acestei nomenclaturi, ci el trebue completat
cu principiul istorico-geografic: departare in timp
si departare in spatit.

Generatiunile strivechi sint pretutindenea
representate sub forme gigantice: acest rol il
j6ca in Biblie uriasii Enakim si Nephilim, la Greci
Titanii si Ciclopei, carora s'atribuiat deja primi-
tivele ruine colosale ale Heladei.

In traditiunile populare uriasii se identifica
adesea cu monstrii antropofagi si cu spiritele ne-
curate. Ast-fel Zatarsi 1a noi si la Unguri, Zurcii
la Slovaci, F2dovsi la Sérbi, Sarasinii la Fran-
cezi (precum Arapsi la noi) trec une-ori in basme
drept cipcduni si duhuri rele.

Conceptiunea populara a Jidovului sub ra-
portul religios pértd un caracter eminamente pa-
gan. Ast-fel intr'o colindd din Muntenia:

Cainif de Fidov? spurcaff
Si de lege lepidaty...?2)

Si intr’o legendd antropogonica din judetul

1) Vedf prima parte din studiul citat al d-luf Iliiev.
2) Teodorescu, p. 27 §i 44.
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Vilcea: «Poporul crede, ci noi nu ne tragem din
F2dovi: noi sintem facuti d’al doilea, caci Frdo-
vii aii fost o lege spurcaté si noi sintem lege
curata.. .» 1

Acésta conceptiune religiési s’a resfrint asu-
pra trei popére vechi, pe cari scrierile bisericesci
le atl presentat de o potriva imaginatiunii po-
pulare ca pagani sai idolatri : Jidovi, Elini si
Latini . . .

Téte traditiunile referitére Ia Jidovii-uriasi
s'aplicd in Bulgaria (mai ales in Macedonia si in
Rodope) Elinilor si. Latinilor - morminte si ruine
vechi datéza si acolo din timpul Elinilor 2.

Dar, cum am dis, consideratiunea religiésa
e insuficientd. Paporul, supus la o asemenea iden-
tificare, trebue s’apartie unui trecut mai mult sag
mai putin indepirtat, asa ci amintirea despre
dinsul sa péta imbraca vestmintul traditional ; pe
de altd parte, el trebue si fi disparut de mult
din teritoriul, unde se ciocnise odiniéra in diferite
rinduri cu elementul indigen.

Asa ne putem explica, pentru ce traditiunea
despre Tatari pértd acel caracter de exageratiune
legendari numai in Ardél si in centrul Munteniei, pe
cand in Moldova contactul cu acest popor fiind isto-
ricesce mai indelungat si geograficesce mai intins,
el n'a putut incilca in domeniuyl legendei. Din

1) Seg¥torea 111, 30,
) lliiev, Zoc. cit.
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acelasi motiv, in literatura populara serbo-bulgara,
se vorbesce cu repugnantd despre Tatari (carora
li se dau poreclele de «negri, blestemati, rapitori
de femei»), dar fantasia poporului, observa d. Ili-
iev, nu-i-representd ca uriasi i cdpcauni.

Tot ast-fel pe cand Turcii au pastrat la noi
si in térile balcanice personalitatea lor istorica,
in povestile Ungurilor si mai ales in ale Slova-
cilor ei sint descrisi ca 6meni cu cap de caine si
ca antropofagi.

In acest mod materialele cercetate in cursul
acestui studiti ne permit a formula urmaitérea lege
de psichologie populard: ori-ce ném antic si pa-
gan (dupd conceptiunea crestind) e identificat de
fantasia poporului cu uriagi ai trecutului, cdrora
s'atribue apoi originea tuturor monumentelor unei
architecturi primitive. In virtutea acestei legi Ji-
dovii, Elinii si Latinii devin representantii unei
vechi generatiuni de giganti; apoi printr’un pro-
ces analog al spiritului popular (pentru care me-
moria istorici nu trece peste 3—4 secole), Huni,
Avari, Genovezi, Tatari capéta aceleasi propor-
tiuni fantastice si ei devin la rindul lor punctul
de plecare al unei cronologii indepartate.
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CUM CONSIDERA POPORUL SCIINTA

Intre terminii culturali, introdusi in limba ro-
méin3 pe la mijlocul secolului al XVII-lea cu ocasiu-
nea traducerii din elinesce a Pravilelor lui Mateit
Basarab si Vasile Lupu, a fost si vorba fi/osof, sub
care insi s’a inteles de timpurii mai mult pe
castrologs, buna-éra in pasagiul urmator dintr'una
din cargile citate: «De sé va prileji vre unui f-
losof sail vre unui cefitor de stele, cand va cduta
in obrazul cui-va si de- va dice fur, atunci nu sé
va pedepsi ca un suduitor, pentru cd, desi i-al
si dis fur, nu i-att dis pentru sil suduiascd; ci
pentru ci I'ail cunoscut cu mestesugul set, cum
éste furs?).

Sciinta filosofului se marginesce dar in cu-
néscerea principiilor fisiognomice, cu ajutorul ci-

1) Indreptarea Légit, ed. Bujorénu, p. 94.
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rora cautd a descoperi «in obrazul cui-vas cul-
pabilitatea sati neculpabilitatea unei persoéne.

Acéstd insemnare speciald a persistat in limba
populara. Si astidi poporul intelege prin «filo-
sof> mai ales pe ccautitorul de zodii» prin cerce-
tarea cdrora el péte pétrunde in taina fiintei néstre.

Ast-fel, in basmul muntén <Fata cu pieze
reles, se povestesce de un impérat cu doispredece
feciori, norocos in téte trebile sale, care insi nu-si
credea fericirea desivirsita de cat prin nascerea
unei fete. Si acéstd dorintd a inimei sale se im-
plini, dar, odata cu dinsa, se duse si tot norocul
seta. Téte silintele sale de a opri relele ce-l ban-
tulat fura zadarnice. <In cele de pe urmd chemi
un cefitor de stele sii spuie, ce e pricina de-i
merg lucrurile anapoda si nu péte si dea ina-
inte. Daca veni filosoful, il puse la stele si a
doua di ii dise si bage de séma in trei dile de-
arindul, cum ii dorm copiii. Trecénd cele trei dile,
filosoful veni din nod. Impératul i spuse, ca biietii
dormeat, care cu mainile d’asupra capului, care
intr'o parte, care cu mainile pe piept si care pe
spate si cu mainile pe langs dinsii; iar fata dérme
pe branci ori strinsa ficuta ghem sati cu maéinile
intre genuchi.— Acésta este piaza rea a impéra-
tiei tale, réspunse filosoful ; de nu o vei departa
din casi, nu se va alege nici praful de dumnéta
si de copiii dumitale»?).
Sl

1) Ispirescu, Basme, p. 394.
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Intr'o oratie de nunta, craiul aduna téte glo-
tele si tine sfat:

Sfetnicif i-ati sfituit,
Filosoft all gisit,
Ci n'ar i urmi de férf...h)

Cu téte acestea vorba jilosof are, in gura
poporului, si o insemnare mai largd, care nu se
depirtéza mult de intelesul sciintific al cuvin-
tului, adicd «inteleptul care cautd noima lucrurilor
si a vietii omenesci>. Romanul aplica acest epitet
tuturor celor ce posed o instructiune mai inalts, ori-
cirui om inzestrat cu o culturd intelectuala mai
intinsa si intelege prin «filosofies ori-ce sciinta,
ori-ce invétaturs, ca si in timpurile primitive ale
Greciei. »

Acest cuvint— filosof — de mult incetidtenit
in graiul popular, a dat nascere unei diferentiari
logice férte interesante, intemeiata pe vechea di-
cétére romAnéscid «unde e muznfe multd, e si ne
bunie multd». Acest proverb férte réspandit este
indestul de vechiti, de 6re-ce el figuréza si in
cartea populara a «¢Alexandriei», a cdrei cea mai
veche redactiune rominésca se urca pe la ince-
putal secolului al XVIllea, va si dici e con-
temporan cu introducerea terminului «filosofs in
limba. s

Principele-scriitor Dimitrie Cantemir, vorbind
despre obiceiurile Moldovenilor, relevéza urmd-

1y Teodorescu, Poesit populare, p. 163 si 179
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térea trisurd caracteristic : «Moldovenii nu nu-
mai cid nu sint fubitori de sciinti, ci mai la toti
le sint si urite. Si asa nici numele sciintelor si
ale mestesugurilor frumése nu le sint lor cuno-
scute; si dic ci dmensi ces invéfafi isi pierd min-
lea §i cind wvoiesc si lauds invéfdtura cui-va,
fic ci este nebun de sciinta cea multa... (Erud.tos
fon posse non mente privari existimant, adeo ut
si cujus laudare voluerint doctrinam, eum prae
nimia scientia stultum evasisse dicants?).

Conform acestei vederi populare, filosoful
adicA <omul cu mults invéfaturd», omul pro-
copsit, nu péte rémanea cu firea intréga ca si
cei-lalti siraci cu duhul, ci trebue si sufere o
sguduire in sistema-i cerebrals. De aceea vorba
Jtlosof devine in gura Romanului firoscos, adica
«scos din fire, nebun», caracterizind prin acésta
denumire atit pe invétatul in genere, cAt maj
cu sémd pe omul sfatos, bun de gura, nascocitor
de treburi, cu un cuvint superior celor-lalti.

Avem dar aci o transitiune logici, care oglin-
desce modul special de a vedea a] unui popor si
cristalisézd in limbi o particularitate a cugetarii
nationale. Diferentiarea de sens a pornit din ten-
denta de a adapta cu vederea populars un cuvint
cu inteles cam vag i, odata cqy diferentiarea vor-
bei, s'a produs ceea ce in linguistica se numesce
etimologie populara.

!) Cantemirii Descriptio Moldavie, Bucuresct, 1872, p. 126.
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Iata acum cite-va citate din scrieri populare,
in cari regasim nuantele pomenite ale cuvintului .
Jiroscos V).

Anton Pann, in «Povestea vorbei» I, 19:

Cate basme firoscosi?
Unde-va spunea 'n vilég,
Si eli ca nibdddiosil
Alergam s’ascult cu drag,

In basmul «Ciobanasul cel istet sai turléiele
blendei> o impératésa hotirasce, ci pe acela nu-
mai il va lua fata ei de barbat, care ii va ghici
semnele de pe trup. Dar nici unul din fiii de im-
pérati si de boieri nu izbuti. Védénd dinsii ci
venise si un cioban pentru acelasi scop, incepurd
a-l lua peste picior: <Atatia fif de domni si de
impérati ati fost si nimeni n’'a putut ghici sem-
nele fetei impératului si tocmai dumnéta, prietene,
0 si te gdasesci mai fizoscos ?»?)

In jocul Vicleimului ostasul se adresézd ci-
tre cioban :

Ce tot spul tu, frate pidstor?

Nu cum-va est! résvrititor?

OrY péte estY s@rit din minte,

Nu cum eral mal nainte...

$i cum mi te-al insciinfat

Tu de-acel noii impérat?

Cum te-al brodit tu maf cu moft,
Mal firoscos de cit noi toff?...?%)

) La Cihac (Dictionnaire 11, 686) figurézi inci formele piroxit,
piroscos, firoxit —. forme curat imaginare si adoptate in vederea unel
etimologi! fantasiste.

2) Ispirescu, Basme, p. 247.

3) Teodorescu, p. III.
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D. Jipescu, in graiul munténului prahovén :
«Natia néstra e bubatd si amarits. Rainile ei ne
dor si pe noi dé mult si déstul o hi. de cAnd
tot pdtimim. Fel dé fel d& doftori i s’aritari is-
cusiti si Azloscogs, dar mai nici unu nu putu afla
ce rahilda si aibd». Si ajurea: «Cici un ruman
putred dé bogat s’a dus la un invéfal in strdinitati
si I'a intrebat: o /zloscése, hiind c’am avere de
la mila Domnului, mi sé& urasce sedénd si as vrea
s1 fil dregétor»?).

O urmd a acestei trasuri caracteristice a po-
porului romdn o regisim intr'una din comediile
lui Moliére. In piesa ¢Le médecin malgré lui»
Martine, maltratatda de barbatul ei Sganarelle,
~cautd sa-si résbune si imprastie svonul, ca Sga-
narelle ar fi un doftor férte iscusit, dar cid nu-si
dd maiestria pe fata de cit «a force de coups»,
la care Valére, unul din personagiile piesei, ob-
serva (acte I, sc. V): «C'est une chose admirable
que tous les grands hommes ont toujours du ca-
price, quelque petit grain de Jolie mélé A leur
sciences .

Roménul ar fi caracterizat in acest cas pre-
tinsa béla, de care pitimea Sganarelle, prin sin-
gurul cuvint firoscos.

Acésta consideratiune populara a sciintei con-

!) Jipescu, Opincaru, p. 9 si 110,
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c6rdad cu vederile emise de unii cugetitori de
frunte, intre altii si de Schopenhauer, despre na-
tura particulard a geniului. Dupa acest filosof
esenta geniului consistd in emanciparea intelec-

tului din serviciul vointei — de aci excentricita-
tile, raticirile personale si chiar nebuniile la cari
e expus.

De alminterea, Seneca exprimase deja in
antichitate o parere identica, cand a dis: Nullum
magnum ingenium Sine wmixtuva dementie fuil.



GRAIUL FARA CUVINTE

Acest titlu va pirea pdte enigmatic, si cu
drept cuvint. Existd intr'adevér o asociatiune de
idei atdt de naturald, un raport atat de necesar
intre graiti si organul vorbirii, in cat ambele pérta,
in multe idiome antice si moderne, unul si ace-
lasi nume : Zméba.

Daca este insd adevérat, cad instrumentul cel
mai comun al vorbirii e limba, cd expresiunea
cugetirii néstre se face obicinuit prin mijlocirea
acestui factor fisiologic, apoi el e departe de a
constitui unicul mod de comunicatiune intelectuala.
Exista o limbd mult mai energicd si mult mai
intensivi, care nu are nevoe de vorbe, care nu
cundsce sonurile articulate si ale carei instrumente
sint gesturile si simbélele. :

Musica, pictura si natura intrégd at limba
lor particulard, adesea mai puternica si mai pro-
funda de cat graiurile cele mai culte. Universul

Sainénu, Studit folklorice. — 414,769. 15
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N

intreg, pentru cel ce scie si-l inteléga, e o limba
plind de armonie si de grandoére, care’si gisesce
0 mdréta expresiune in cuvintele psalmistului:
Cerurile povestesc gloria Domnului...

Si ruinele patriei nu ne grdiesc ele é6re o
limba sublima, al cirei résunet vibréza cu atata
putere in inima unui Carlova sat Alexandrescu,
Cand jalnicul cantiret al gloriilor trecute varsa
o lacrimd fierbinte asupra ruinelor Tirgovistii, acel
mormint al maririi strabune, poetul simte o tin-
guire de lucruri omenesci si-i se pare c’aude un
jalnic glas

Dicénd aceste vorbe: Ce vatl ai mat rémas,
Cand cea maY tare slavi ca umbra a trecut |

Si cand Grigore Alexandrescu,

Culcat pe aste ruine, sub care adincitd
E gloria stribuni si umbra de erof,

aude sunet de 6meni si pas de armii:

Sgomot de tabert, sépte, tréce, vdjie un glas. ..

si totd fala trecutului este evocata de privelistea
mdretelor si mult eloquentelor ruine ale cetatii
odiniéra atat de stralucite,

Sa facem dar si bata cate-va din cele mai
sonore acorduri ale instrumentuly; multiplu, care
pPortd numele misterios de «Graiul fira cuvintes.

Forma cea mai sensibild, sub care ni se pre-
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sentd mai intdi, sint gesturile sai asa numitul
graiit manual, care poseda pentru societétile primi-
tive aceeasi important ca limba vorbita in mijlocul
civilisatiunii. Chiar si in societatile culte gesturile
servesc, mai ales la 6menii de rind, ca un supli-
ment indispensabil al graiului oral. Ele caracte-
riza in special vorbirea popoérelor meridionale si
in prima linie cuvintarea Neapolitanului, care re-
curge mai des la mdini de cit la gurd. Nimic
mai interesant in acéstd privintd ca contrastul
intre miscérile variate si continue ale Francezului,
cand vorbesce, si intre cumpétul flegmatic al En-
glezului. In timpul razboiului din Crimea s’a putut
constata rolul comunicativ al graiului manual, cand
soldatii francezi si englezi nu aveail, pentru inte-
legerea lor mutuala, alt mijloc la indemand de
cat un numér considerabil de gesturi.

S4 nu se crédi insa, ca aceste semne pal-
pabile ar fi indestulitére numai si exprime unele
necesititi imediate, ci ele pot inlocui pind la un
punct limba proprit disa. Acésta ne-o dovedesce
mimica, care a devenit o adevératd artd, asa ca
o intrégd piesa pdte fi executata, in tote amd-
nuntele, fird si se rostésca o singurd vorbd.
Deja in antichitate acéstd maiestrie de a repre-
senta in actiune ideile néstre ajunsese la un inalt
grad de perfectiune. In timpul lui Neron, un am-
basador al regatului Pontic, care asistase in Roma
la jocul unui pantomim, fuse asa de incintat de
arta actorului, in cat rugd cu stdruintd pe impe-
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rat sa-i daruiasca pe acest om. Patria Iui Mitri.
date fiind celebra pentru varietatea némurilor si
felurimea idiomelor ce grdiati, cu greli se putea
stabili acolo un mijloc de intelegere intre atatea
popore barbare. Ambasadorul cerea dar pe pan-
tomim, care scia si vorbésci cu gesturi si era
singurul in stare a Impartasi tuturora ordinele si
vointele suveranului lor.

Dar insemnitatea sociologica a gesturilor
trebue studiatd mai ales la popdrele inapoiate in
culturs. La Bosimani, un popor primitiv din
Africa, numérul semnelor suplimentare este asa
de mare, in cAt nu pot fi intelesi la intuneric,
si néptea sint nevoiti a se adupa in jurul focului
spre a face visibile gesticulagiunile lor,

Indienii din Nordul Americei posed un intreg
sistem de semne, o completd limba imitativa,
care pote inlocui pe cea vorbiti. Un cilétor en-
glez, care a visitat aceste triburi americane, po-
vestesce urmdtérele raportate de Lubbock :

«Ei posed un graiti prin semne, care permite
tuturor Indienilor a se intelege usor unii cu altii.
Cand convorbesc in bordejele lor, sedénd pe piei
cu piciérele incrucisate ca Turcii, ej insotesc fie-
care vorbd cu semne manuale, simpla repetitiune
de ceea ce Spun, asa cd un orb sad un surd,
care ar asista la convorbirea lor, i-ar pricepe
usor... Si repediciunea alternanta a acestor semne
egalézd pe a sonurilor articulates.

La aceste popére gestul e ast-fel un factor
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social de absoluta necesitate si oglindesce o stare
de lucruri, care ar fi fost odiniord a umanititii
primitive inainte de a fi ajuns in posesiunea graiu-
lui. Gesturile stabilesc asa dar puntea peste pra-
pastia, ce desparte limba nearticulata de cea ar-
ticulatd, si acésta explici importanta lor capitala
in chestiunea originilor graiului.

Omenirea insa n’ar fi facut nici un progres
real, n’ar fi putut ajunge la o inaltd trépta de
desvoltare, dacd ar fi persistat in stadiul gestului.
Limba vorbit4, transmisi si conservatd, iata in-
strumentul indispensabil al culturei. Numai ea,
limba graita, a putut da nascere civilisatiunii si
diverselor ei manifestari: statului, sciintei, filoso-
fiei si poesiei, religiunilor si superstitiunilor.

Dupa gesturi, o altd manifestatiune impor-
tantd a graiului fdrd cuvinte este szmbolismul,
limba imaginilor si a comparatiunilor, tendenta
spiritului omenesc de a concretiza abstractiunile,
de-a le da o forma visibila si palpabild. Toéte
domeniile naturei ai fost puse la contributiune
spre a oferi pilde si icéne: oia e personificarea
blandetii si a rabdarii; chiparosul, al carui lemn
nu putredesce nici o datd, representd mortea si
nemurirea ; dafinul e semnul gloriei si al vic-
toriei . . .

Colorile ’si ati simbolismul lor : colérea albi
este emblema luminei, fericirii si veseliei, pe cind
cea négra insemnézi intuneric, nenorocire si jale.
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La poporele turco-tatare, colérea alba simboliséz
incd ondrea, stima, victoria, jar cea négri rusine
si ocard. De aci rolul cel jécd aceste colori in
nomenclatura unor popére: Kara-Iflak si Kara-
Bogdan adici Romén-Negru si Moldovén-Negru
eral numirile, ce ne dedeati odiniéra Turcii, spre a
exprima raportul de subordinatiune intre noi si
suzeranii din trecut. '

Valérea diametral opusi a acestor simbéle
la diferite popére arati in de ajuns caracterul lor
accidental si adesea curat arbitrar. Ast-fel pe cand
la cele mai multe popére colérea négra e semn de
jale si de cernire, Chinezii se imbracd in alb in
dilele de doli. Pe cind la noi cucuvéua trece
drept pasére bocitére, drept cobe care vestesce
O apropiatd nenorocire, Grecii cei vechi salutai
aparitiunea pasérii favorite a Minervei cu cAntece
de bucurie, si asta-di inca.ea e considerats in Grecia
ca o emblema a norocului. Cand regele Oton
intrd pentru intifa 6ra in Atena, Grecii in semn
de buna-venire ii oferiri o cucuvea...

Si cat de bizare nu sint unele din aceste
credinte simbolice. De pilda, credinta ci intdlnirea
unor anumite sofuri de émeni si de animale ar fi
0 piaza buni sail rea, o superstitiune pe care
Germanii ati botezato cu numele de Angang,
ceea ce s'ar putea traduce cu «intAlnituris.

La 1757 Mitropolitul Iacov al Moldovei pu-
blicA o cartulie, in care relevézi diferite eresuri
si in special credinta desérta a unora din crestini
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cum ci «de-i va esi inainte preot, nu-i va merge
bine... dar de-i va esi inainte tigan saii turc sai
jidov saii ori-care din férele sélbatice, ei atuncea
cred ca le va merge bine si’si va face calea cu
norocire. O ticalosii acei crestini! Dard nu pot
el atdta cunésce, cum ca diavolul face pacoste,
fiind voitor de réu omului».

Golescu resuma ast-fel aceeasi credintd: «Ca-
lugar ai védut cAt de departe, du-te la o parte,
ca indata te poticnesci...»

Un vechiit proverb francez o repetd intr'un
mod si mai drastic: Il faut se garder du de-
vant d’une femme, du derriére d’une mule et
d’un moine de tous costez».

Italianul se feresce a intdlni de diminétd pe
un popa, calugar, sérpe saii mistret; dar se bu-
cura, cand ii ese inainte o prostituatd, un lup, un
greere saii o brésca testésa.

La Spanioli regasim aceeasi superstitiune in
nemuritorul roman al lui Cervantes (Don Quijote
II, 58): «Cutare se sculd de diminéta, esi din casd
si intalni din intimplare pe un calugar din tagma
sfintului Francisc Seraficul ; iute se intérse inapoi,
par-ca i-ar fi esit inainte un sgriptor si fugi in-
darat acasi...»

Precum se vede, acéstd credintd existd la
multe popére si, cu t6td bizareria ei, ea pare a
se basa pe diferite asociatiuni de idei, cari pot sd
ne scape, dar cari nu ’si ail mai putin ratiunea
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lor. Bine inteles, ca capritiul jécd un rol insem-
nat in combinatiuni de asemenea naturi.

Pe acelasi principitu al simbolismului se inte-
mefaza sciinta augurali a celor vechi : prevesti-
rile sértei dupa vederea saii intimpinarea 6menilor
si animalelor.

Cine n’a fost surprins de nenumératele cre-
dinte babesci la cele doué mai culte popére ale
antichitatii, la Greci si la Romani Superstitiuni
ca predicerea viitorului prin paséri erati imparta-
site nu numai de 6rba multime, dar de suverani,
de 6meni de Stat, de generali. Un Socrate, fiind-ci
nu admitea credintele vulgare, a tost declarat ini-
micul patriei si condamnat la mérte. Superstitiu-
nea era atot-domnitére in clasele cele mai inalte
ca si in cele mai de jos ale societitii antice.

Un Anibal indemna pe Antioh de a incepe
lupta cu Romanii. — Ny cutez, réspunse regele,
fiind-ca maruntaiele pasérilor nu-mi sint favorabile.
— Ce fel? il intimpina ilustrul razboinic, preferi
4 te increde in maruntaiele pasérilor de cat in
parerea unui vechiti general?

La Romani n'au fost multi Catoni, cari si
se mire, cd doi auguri se pot uita unul la altul
fara a ride. Acelasi Catone intalni pe un prieten
cu-faga ingrijatd. — Ce nenorocire ti s’a intim-
plat? — Mastept la téte, prietene! Inchipuiesce ti,
cand m’'am desteptat adi diminéta, am vedut un
sorece rodéndu-mi pantoful. — Ei bine linigte-
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sce-te! Minune ar fi fost, daca pantoful rodea pe
sérece !

Un alt liber-cugetator antic se vede a fi
fost si consulul Apiu Claudii, care, inainte de a
se incepe o luptd navala, poruncise si se con-
sulte auspiciile, adicd si se cerceteze maruntaiele
pasérilor. Dar giinarul veni consternat si-i spue,
ca puii nu vor si ési din cuscd nici micar si
manance. Ridénd, consulul ordona si-i cufunde in
apa, ca barem sa bea, dacid nu voiai si mi-
nance !

Tot de simbolismul divinatiunii tine si graiul
mistic al numerelor. In sistema filosoficd a lui
Pitagora unitatea representa divinitatea, care con-
tine tot si de la care totul derivd; 2 era prin-
cipiul réu, jar 3 simbolul armoniei perfecte. De
aci preferenta celor vechi pentru numérul 3: an-
ticii béi de 3 ori in ondrea celor 3 Gratii;
mitologia cunésce 3 Parce, 3 Furii, Diana avea
3 fete, Cerber 3 capete... Tot astfel si in bas-
mele néstre 3 si 9 joca rolul principal : 3 dine,
3 fete de impérat... peste 9 mari si 9 téri...

Numerele neperechi erati la cei vechi de bun
augur : deii iubesc numerele neperechi (zumero
deus impare gaudet), dice Virgilin. Credinta anticd
persista pand asta-di in Orient, unde nu se dai
polite pe sume perechi. De aci titlul faimései
colectiuni de povesti arabe: 1001 de nopti, desi
ea contine numai 1000 de basme. Din contra, in
Europa numerele neperechi sint de réi augur —
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in special 13, cand unul trebue fatal si mord,
o reminiscentd probabild de la Cina Domnuluj cu
cei 12 apostoli.

In legatura cu grajul simbolic e un obiceid
caracteristic, ce ne intimpina la mai téte poporele,
culte si inculte, si anume : stranutatul, privit ca o
piazd buna sau rea, ca o adeverire a celor spuse
si datina de a ura sanitatea cu acea ocasiune.

In Odisea (XVII, 541) Telemach stranuti tare
la vorbele Penelopei, care crede atunci, ca téte
se vor implini. Grecul si Romanul ura <Sa fii
sanatoss, Evreul doresce «Viati buna» si Maho-
medanul «Glorie Iui Alah!s Italianul «Felicita»,
Germanul «Démne-ajuta!>. Téte aceste uriri se
raporta la traditiunea greco-orientald, care explicd
ca, facénduse ast-fel, se evita esirea sufletului in
momentul stranutarii.

In acésta privinta cronicarul moldovén Necul-
€€a ne-a pastrat o curiésa traditiune in «O sama
de cuvintes.

lat’o, in stilul neaos al bétranului cronicar :
«Barnovschi Voda mergénd cu multa gléta din
térd la Poértd, cu multi boieri si mazili si curteni
st cu de cei-lalti mai prosti, si preuti si cu calu-
gari, si mergénd pe drum si poposind si sedénd
la masi, ati inceput a stranuta Barnovschi Voda
des si tare. Iara boierii, cari erat la masa cu Bar-
novschi Vodi, i-a dis dupa obiceiy : Sanitos,
Démne, si pre voia Miriei Tale! Jara pe urma,
védénd ca tot strdnuta, un boier sa fi dis: Viermi,
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Démne ! si cum i-ai dis Viermi Démne, at si
tacut de stranutat».

Spre a constata din nou analogia unor da-
tini la popoérele cele mai indepartate, vom repro-
duce — ca pendant la traditiunea Iui Necul-
cea — urmatérea relatiune a istoricului spaniol
Garcilaso de Vega cu privire la expeditiunea lui
Hernando de Soto in Florida. O capetenie ame-
ricand vine in visita la celebrul marinar spaniol
~din secolul al XVl-lea. ;

«In timpul intrevederii seful indigen stra-
nutd tare: nobilii, cari il intovarasiat si cari ste-
teait in rind de-alungul peretilor silei, aliturea
de Spanioli, incepura indata a inclina cu totii
capul, deschidénd si inchidénd bratele si facénd
alte gesturi de profund respect §i veneratiune,.
salutind pe capetenia lor cu diferite cuvinte, tote
cu acelasi inteles, si dicénd: Sérele sa te pa-
zésca, si fie cu tine, sa te ilumineze, si te exalte,
sd te ocrotéscd, sa 'ti fie priincios, sd te apere,
si te mAantuel> si alte asemenea formule, cari
produceaii un fel de murmur continud si tragana-
tor in timp de cate-va minute. Guvernatorul spa-
niol, cu totul surprins, dise nobililor si capitanilor
de pe langa dinsul: «Nu vedeti 6re ca lumea e
pretutindeni aceeasi». Si acésta sugera Spaniolilor
observatiunea, ca popérele barbare practica ade-
sea aceleasi ceremonii ca si cei ce se considerd
mai civilisati, ba chiar exagerézi inca ceremoni-
alul. De unde se péte crede, ci acest obiceit de a
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saluta la strinutare, atat de réspandit la diferite
natiuni, e un fapt natural si nu pornesce de la
vre-o epidemie, cum se crede in genere...»

O varietate férte importanta a Graiului fira
cuvinte este Zmba visului, care, prin caracterul
el principal, se raporta la formele anteriére ale
simbolismului, dar constitue o divisiune speciala
prin continerea unor noue elemente. Grecii, po-
porul-poet pentru care intréga naturd era plina
de viata si de simtire, aii personificat si visurile,
considerdndu-le ca spirite intermediare intre dei si
Omeni.

Astfel visul devenia un mijloc de comuni-
catiune intre fiintele superiére si cele inferiére,
intre lumea visibils si cea pamintéscd, devenia in
totd puterea cuvintului o limb4, prin care deii
graiat OSmenilor. Visele ca si umbrele mortilor
aveatd, dupd traditiunile elenice, unul si acelasi
locas : tirmul spre apus de Okeanos, de unde
porniali dupi porunca deilor s visiteze pe cef
adormiti, ecaci si visul e de la Joie», dice stra-
vechiul poet.

In timpul din urma s’an facut numerose cer-
cetari spre a se stabili diferenta intre somn si
starea destéptd a omuluj. Continutului adesea bj.
zar si fantastic al visului | s'a dat o explicare
partiala: el ar fi o improspétare potenfatd a fap-
telor si imprejurarilor din ajun, unul din multi-
plele fenomene ale asociatiunii ideilor.
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Constatat este, ca temperamentul si modul
de traiti ai o mare influenta asupra viselor. Cho-
lericul viséza de functiuni onorifice si de péruiald,
sanguinicul de banchete si petreceri — iar fleg-
maticul nu viséza nici de cum. Invétatii visézi
de cap-d'opere, ce tocmai ii preocups sinu arare-
ori cistigd in somn o multime de idei noue, cari
le fac atata bucurie, in cat se destéptd. Si atunci,
vail ei se conving, cd acele amdigitére ganduri
nu meritat sa le strice somnul.

Unele vise pot avea si consecinte teribile,
cum a aratat’'o Gr. Alexandrescu in «Ucigasul
fara voe». El véduse in vis o cétd de lupi fla-
mandi, cari il prigoniait cu turbare si, in mo-
mentul de a-l ajunge, puse mana pe o pétra
si izbi :

Un tipét s’aude... eii saili in picYére,
Din somnu-mY de gré6zi atunct desteptat,

Sotia-m{ lipsitd d’a viefif suflare
Zicea... capu- tinér era sfirdmat.

Talmécirea viselor jéca un rol asa de in-
semnat in viata popérelor primitive, in cat s’a
védut, cum rapérta Tylor, un trib australian pa-
rasindu-si téra, fiind-ca unul dintr’ai lor visase de
o bufnitd, care prevestea atacul unui trib in-
vecinat.

In genere, intelepciunea popérelor recunésce
desertaciunea unor asemenea visiuni: Songes men-

songes...
Dar nu trebue uitat, cd visul imprumuta ma-
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terialele sale din trecut si din actualitate si le
elaboréza apoi int'un mod fantastic. In acest sens,
fondul visului e real, adevérat. Acésta o admitea
deja anticul poet, cand sustine prin gura Pene-
lopei, ca visele pornesc prin doué porti: prin pérta
de fildes, adica cele imaginare si prin pérta de
corn, adici cele profetice.

Limba visului, care ne interesézi in special,
e plind de poesie side originalitate. Ea ne aduce
une-ori aminte de graiul inspiratilor si de cuvin-
tele profetilor. Ceea ce o distinge e o mare pla-
sticitate si o vioiciune incomparabila a imaginilor.
Caracterele ei generale sint: simbolismul, meta-
fora si mai ales principiul antitesei.

Metaforele visului sint de natura cea mai
plastica si poetica. Ce comparatiune péte fi mai
indraznéta si mai frumésa totdeodata ca urmitorul
exemplu :

Cédderea unui dinte in vis insemnézi mdrtea uney
7ude apropiate: dintif dinainte insemnézi copii sau ru-
deniile maf apropiate, cei de sus pe birbat, cef de jos
pe femee; dintele de sub ochiuy] drept e tatil, cel de
sub ochiul sting e mama...

Visul e une-ori o visiune si atunci traduce
obiectele in imagini si simbéle:

Ace insemnézi dusminie, apy taind, foc bucurie,
Jripturd griji.... anterisi de vel vedea in vis, insemnézi
statornicia muferii; nasu/ pierdéndu-l de te vei visa,
insemnézi pagubi...
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Experienta dovedind lipsa de temeit a vi-
selor ca prediceri pentru viitor, ba védénd ci se
intimpld tocmai contrariul de cele visate, poporul
a cdutat sd le talmacéscd d’andésele, sa le inter-
preteze anapoda, de unde marea importantid a
antitesei in limba visului. Ast-fel :

Calau visand ci vedi, ondre vel avea;

Cimitiy, noroc pe viitor ;

Diatd facénd de vei visa, insemnézi viatd lungi;

Lacrim? visind ci licrimezi, bucurie insemnézi ;

Mormint insemnézi cisitorie, nunti saii nascere
de copil; visind ci te inmormintézi, vei trdi mult;
a vedea o inmormintare insemnézi norocire, avufie;
visind ci ai fost la inmormintare, vef primi o scire buni.

Mitropolit visand, arati cd putind speranti s’a¥;

Nunt jucand de vei visa, pagubd insemnézd; iar
visand cd esti la nunt, insemnézi mahnire;

Siécriii c’un mort, sidnitate arati;

Spanzurat visindu-te, vet fi indltat intr’o slujbd mare.

Imaginile limbei visului depind de epoca,
natiune, medii si imprejurdri personale. Un dic-
tionar comparativ al limbei viselor ar putea scéte
la lumina interesante resultate cu privire la sim-
bélele si metaforele, cari variéza de la un popor
la altul %)

Trecénd la o alta varietate a subiectului
nostru, se pote un graii mai eloquent ca trisu-
rile fetei, ca fisionomia, care, si cind tace omul,

1) Cate-va specimene comparative se pot vedea in cartea Iuf
Kleinpaul, care ne-a inspirat studiul de fati : Sprackhe ohne Worte. Leip-
zig, 1888, p. 69 urm.
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rémane inca plina de expresivitate. Téte miscd-
rile sufletului nostru le tradézs jocul fisionomiei,
care pote exprima succesiv plicere sat desgust,
mandrie sai umilintd. Daca insa fata e obicinuit
o imagine fidela a starii néstre psichice, apoi une-
ori ea e o oglinda imperfecti si chiar amagitoére:
fisionomia adesea insald si pu meritd nici o in-
credere — fronti nulla fides...

De cite ori o figura de Christ nu ascunde
un suflet depravat si de cate-ori uratenia impe-
litatd nu disimuléza cele mai inalte calitati ale
inimei si ale geniului!

Nu numai fata in totalul ei, ci si fie-care din
partile-i mai résarite merita atentiunea speciala a
fisionomistilor ca indicii expresive mai mult sau
mai putin sigure a particularititilor firii omenesci.
Téte acestea insa cu mults reservd, caci o repe-
tam : Fronti nulla fides !

Cel mai important element al fetei e nasul,
care pote fi considerat ca firma caracterului si cri-
teriul exterior al capacititii. La noi nasul se bu-
cura odiniérd de o mare consideratiune. Eticheta
ceremonialului domnesc prescriea, ca o condi-
tiune indispensabila, posesiunea intacti a nasului;
cel ce n’avea nas saii era insemnat la nas, era
exclus de la privilegiul suveranitatii. De aceea pe
atunci era adesea la ordinea dilei taierea efectivi
a nasului ca o pedépsa infamanta, pe cand tim-
pul nostru egalitar nu mai practicd vechiul obi-
ceitt de cat cel mult in sens figurat saii metaforic.
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Dar ochii, acésta oglinda a sufletului, ce mai
limba griiesc! Blondi si albastri, ei lucesc chi-
meric sall luminéza calm si rece; negri si plini
de foc, ei ard cu patimi sati réman insondabili
ca si adancul marii.

Ar mai fi sd pomenim despre una din formele
cele mai gingase ale Graiului fara cuvinte, despre
limba amorului, a amiciei si a respectului, limba
vorbitd si intelésd in tote zonele, despre sirutat,
prin care «<ne spunem atit de multe fird a dice un
cuvint» :

Avec deux yeux bavards parfois j’aime & jaser;
Mais le seul vrai langage, au monde, est un baiser.

In piesa Henric IV de Shakespeare (act. III,
sc. ) Edmond Mortimer nu scie dialectul galic,
far lady Mortimer nu scie englezesce; dar el se
mangaie cu ideia, ca intelege sirutirile ei si dinsa
pe ale lui, si acésta e o limba destul de sim-
titére . . .

Neputénd slei un subiect, a carui vastitate co-
virsesce cu mult sfera viului grait, am cautat a
ilustra numai céte-va din cele mai cunoscute mij-
léce de impirtasire a ideilor fara intrebuintarea
vorbelor.

Sainénu, Studit folklorice. — 41,769. 16
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P. 2. Dile de imprumut. In studiul d-lul Marienescu «Baba Do-
chia si Babele» (Familia din 1872) se spune, ci dilele cele ce trec
peste 12 Martie se- numesc Dilele imprumutdril sat Imprumutiri.

P. 12 noti. Traditiunea ruténi analogid porti titlul de Baba
Iendocha ; cf. asuprd-t: Monastyrsky, Die Rutenen in der Bukowina.
Cernzutf, 1889; vol II, p. 52 urm. — Wickenhauser, Molda (1881),
vol. I, p. 4 si 236. — Simiginowicz, Volkssagen aus der Bukowina
(1885), p. 136. — Kaindl, Die Huzulen. Wien, 1894, p. 85—86.

) P. 20. Versiuni arabe. Vedi interesantul articol al arabistuluf
René Basset «Les Jours d’emprunt chez les Arabes» in Revue des tra-
ditions populaires, An. V (1890), p. 151—I53. Kabylif posed aceeast
tradifiune, dar privitére la fanuarie si Februarie. La Arab¥ Dilele Babel
sint mentionate de istoricul Masudi din sec. IX (Prairies d’or, ed. et
trad. Barbier de Meynard, tome IlI) si Kazwini (Agaib el Ma’hlukat,
ed. Wiistenfeld. Géttingen, 1849, . 47). Acest din urmi ne di urmi-
térele aminunte : Unif povestesc, c¢i o ghicitére arabi anuntase tribulu¥
el citre sfirsitul ernet un frig strasnic, de care turmele vor suferi mult.

menil ins% nu tinuri sémi si tunserd vitele bizuindu-se pe apropierea
primiverif. Dar in urma unuf ger aspru seméngturile si turmele furd pri-
pidite si acele dile s'ati numit Dilele Babei.

P. 31 noti. Din erére s’a dis acolo, ci etimologia Dochiet din
e07énee apartine réposatuluf Mangiuca ; in realitate ea a fost emisd de
d. Marienescu si Mangiuca o rectifici in articolul seii despre «Dochias.

P. 62. Legenda macedo-romani a Mesterulul Manole a fost
obYectul unuY studiti comparativ- de Kur( Schladebach (Erster Jahresbe-
richt des Instituts fiir ruminische Sprache zu Leipzig, 1894, p. 79—
122). Variantele ndstre neo-grecesct aii fost téte utilizate de d. Kurtbach,
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P. 64. Numele mesteruluf maY suni in varianiele analisate de
d. Kurtbach : Peye/ (Bulgarr), far numele soliel : Evcharis (Albanez),
Zutorka si Giurgea (Bulgary). Adiogidm aci ci in versiunea figinéscy
orientald corespundétére, ce a rémas necunoscuts d-luf Kurtbach, mes-
terul se numesce asemenea Manole, ca si in variantele roméne, bulgare
$i neo-grece ; far scfia: Lenga. Vedy acea versiune la Miklosich, Mund-
arien der Zigeuner 111, 12 reprodusi dup¥ Paspati, Ztudes sur les Tschin-
&hianés, p. 620. Iaty Pe€ scurt acésti versiune: Odati 12 frafY, cu cel
mai mare Mesterul Manole, clidiaii un pod, dar o parte se ridica, alta
se surpa. Toff 12 aveaii o prietend, pe care o Yubiail férte $i pe care
O numiaii draga lor logodnicH. Sofia lut Manole, Lenga, venind cu man-
carea, 1l intreb4: de ce nu minancy palne cu mine? — Inelul 'm¥ cidu
in api, du-te §i scote-midl. ..

P. 102 notd. Articolul «leleles, publicat de d. Marienescu in
Familia, nu aduce nimic noti in chestiune,

P. 178. Despre Capcény si Catcdun, Jidentificaty cu TitarY si antro-
pofagy, vedr inci tradifiunile culese de Invéfitorul Sofroniu Liuba din
satul Maidan si publicate in Revista d-luf Tocilescu, vol. VII (1894),
P- 428—432. Cf. si ved¥torea, An. III, p- 30.

P. 189. Despre Cinocefaly : cf. articolul luf Cordier «Les Cyno
céphales dans Ia légende» in Revue des traditions populaires V, 71—89.

2. S. In cariera mea sciinfifici mi-a fost dat adesea s& v&d ceea
ce sint in stare la nof in {€ri nesciinfa, ura si invidia, Fati insi cu
nisce detractorf LipsifY de ori-ce scrupul, ‘mi-am impus o reservi absoluts
si in loc de a-mY pierde vremea cu combaterea unor adversarf nelealy,
am cdutat a réspunde birfirilor nedemne cu repetite dovedY de viafj
intelectuali. Dar articolul d-luY Arune Densusianu asupra «Basmelor
Romaine» (Revista critici literarf din 1895) mé silesce a esi un mo-
ment din acea reservi si a protesta in contra acesteY batjocure a sciinfef
si a bunuluf sim{. Omul, care a cdstigat o tristi celebritate prin paro-
diile sale critice asupra luf Alexandri si Eminescu, cel ce a provocat
in t6t4 téra un ris omeric prin propriile sale Poesit, se erige de asti
dati in apreciator al sciinfel si ne d% o nous mostrs de criticd, in care
pedantismul i pPresumpfiunea serbézi o adevérati orgie. Noroc ci, in
fundul tabloulul, se ziresce cunoscuta marotyd a inteleptuluf din Den-
sus si atuncY un zimbet despretuitor ia locul indign#rif . . .
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