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PREFATA

S’ar pdrea poate o ironie sd vorbim
despre fericire acum cind in omenire e a-
fita durere, afita mizerie si nenorocire !
A predtca ferzczrm prin iubire, prin ar-
monie $i inseninare a sufletuluz acum cind
se revarsd atita urd, nu inseamnd oare a
ne depdrta cu totul de realitatea actuald
$i a vorbi despre idealuri nepotrivite cu
timpul ? Este insd in cutele sufletului ome-
‘nesc, atit de greu Incercat, o urmd a do-
rului de senindtate si multumire, de iubire
§i fericire, care va da jorta de infringere
a_pornirilor rele, a plicerilor rdsbund-
foare, cdre va caufa un izvor durabil de
bucuarie interioara si fericire.

In viatd binele, frumosul, adevirul, va-
lorile teoretice si-practice cele mai inalfe, i
nu sint absolut deslegate de tendintele fi-
resti subiective ale omului. Cele mai no-
bile ca si cele mai condamnabile dorinti -
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ale noastre nu sint independente de aspi-
rafiunea confinud cdtre fericire. Valorile ;
leorefice nu sint abstractiuni reci Spiri-

tuale, ci sint legate de sufletul uman Si
.. prin aceasta devin forte dinamice. Adevag-
rul mu pluteste deasupra vietii, ci se pune
in valoare in. ea, devenind .izvor de bucu-
rie penfru societate.

A vorbi despre fericire iuseamnd a o
predica, a ardta unde Si cum se poate
&ast ea. E greu insd de gdsit un criteriu
- unic al fericirii, cdci sufleful omenesc e
complicat si variabil delg individ la indi-
vid. Ceiace provoacd gricireav unuia nu
este uneori pentru alful nici mdcar un
motiv de maltumire trecitoare, ceiace des-
creteste’ o frunte si. inveseleste .un chip
poate produce alfcuiva durere, cdci- un
soare ce rdsare infr'o parte apune altun-
deva. Starea culturalg si sociald, gradul
de evolutie spirituala q [flecdruia, defer-
mind cdi diferite si grade deosebite de
Jericire, ‘ncit acelas lucru va Ji privit ip.
mod variat de jndivizi. :

Viata noastrd  a fiecdruia urmeaza o
cale diferitd dreapid si frumoasd peniru
unil, anevoioasd i intunecati pentru altii.
Noi ne miscdm necontenit intre bucurie si
durere, asa cd de fapt in fata noasirg se
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a’esc/ud in orice moment. doud drumarz st
nu infotdeauna putem merge pe calea cea
mai pldacutd. Dacd am puz‘ea frdi indepen-
. denfi de fot ceiace ne inconjoard si izo-
latz de orice funta atunci ne-am zndrepz‘a
dupd voe, ori.unde am dori. Dar nu a-
ceasta este realitatea, cdci adesea ne. este
impusd calea pe care ftrebue s’o urmdm.
Maeterlinck compard aceste douli desti-
nuri diferite cu cursul a doud riuri, dinfre
care unul vijelios se sbate nebun in fwzdul
unei vdi obscure, fdrd a pufea ajunge la
lacul linistit dela capdtul pddurii. ,Ici
un mare bloc de bazalt il obliga la patru
mari mconjarurz colo rdaddcinele unui ar--
bore batrin, mai departe chiar simpla a-
mintire a unui. obstacol dispdrut pentru
totdeauna il facea sd _urce edtre . izvorul
sdu, spumegind in zadar si il indepdrta
mdefmzt de scopul si ferzczrea sa“.* Mai
depdrte insd curgea prin padare intr'un
fel de canal linistit si clar un alf riz cdtre
~acelasi lac. ,Si aveam la picioarele mele,.
 Zice Maeterlinck, imagina celor doud des-
tine, ce sim‘ dat‘e omului®, ** .

Maeferlinck La sagesse et la destinée hu maine. .
ed 68, Paris 1919. Pg. 20-21. ~ P _

*"Maeterlinck. La sagesse el la deslinée humame.
e 68 Pnris :1919 Pg .20-21.



-

,IV

Trebuinta de fericire munceste sufletul
‘omenesc in toate momentele sale, fdcin-
du-l sd se bucure cind pare cd a atins-o
si sd plingd de nenorocire cind dispereazd
de ea.

Tofi oamenii tind cdtre fericire, dar nu
foli o concep la fel, de unde rezultd mul-
timea teoriilor filozofice asupra fericirii.

Cu tot aspectul sdu subiectiv fericirea
poate fi studiatd si subt o infdfisare mai
generald, mai obiectivd, cdci ea nu e pro-
dusul numai al factorului psihic subiectiv,
ci si*al mediului social. Fericirea adevi-
ratd presupune o constiinfid de sine des-
voltatd care sintetizeazd datoria morali-

- sociald cu aspiratia cétre fericire.

Punctul de vedere fundamental al aces-
stai studiu este cel etic-sociologic, cdci noi
considerdm fericirea ca un fenomen de-
pendent de moralj si societate. Vom cerceta
problema fericirii din punctul de vedere a-
rdtat, ocupindu-ne de: 1) izvoarele sale
psihologice, 2) pasibilitatea sa si 3) cri-
teriul etico-sociologic al fericirii.

“Problema fericirii a fost obiectul de
cercetare al eficianilor, care au formulat

 diferite teorii si precepte pentru realizarea

in fapt a fericirii.: Aristoteles a fdcut din
JSericire continutul binelui moral. Trebue
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sd remarcdm insa cd filozofii si eticianii
din anfichitate au considerat fericirea ca
- un fenomen individual, in genere, si-de-
~ pendent numai de individ, pé cind in tim-
purile mai noud s'a pus fericirea in legd-
turd cu sociefafea. Toate conceptiile insd
—afard de eudemonism —au fdcut din fe-
ricire o consecintd a faptelor morale. Noi
considerdm fericirea nu numai ca un re-

zultat al moralei, ci $i ca un imbold citre
actiunea morald. '

Dr. P ‘Andrei

lasi, August 1920.
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Izvoarele psihologice ale fericirii

Filozofia contemporand, stipinitd de criticism
“in ‘toate domeniile sale de cercetare, are, in ge-
nere, caracteristici nuantd .de  voluntarism, caci
admite vointa ca element fundamental al viefii
sufletesti, ca izvor al tuturor actiunilor congtiente,
pe care le sivirseste omul,ca individ izolat si ca
~ fiintd sociald. Voluntarismul mai vechiu — la
Schopenhauer — era exagerat pentrucd reducea
toate functiunile psihice.la vointd: voluntarismul
~actual este moderat deoarece recunoaste ireducti-
bilitatea elementelor sufletesti fundamentale, da
insi numai preponderan{i’ vointii. In aceastd
forma moderatd il gdsim la Tdnnies, care intro-
duce chiar termenul de voluntarism *, desi isi re-
vendicid Paulsen paternitatea lui. Wundt ** dove-
destz in mod strdlucit natura activd a vietii, psi-

* F. Tonnies. Studie zur Entwicklungsgeschichte des
Spinoza. Vierteljahrschrifi fiir wissenschaftliche Phi-
losophie, 1885. Pg. 169. il

** W. Wundt. Griinziige der physiologischen Psycho-
logie. Leipzig 1903. Grundriss der Psychologie. Lei-
pzig 1911. ! Sl 5 !

%
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hice, iar Bergson* face.din vointa esenfa vietii,
caci, dupi el,: caracteristica vietii este existenta
uaei impulsiuni originare, a asa numitului elan
vital, ciruia i se datoresc toate schimbdrile, toate
transformarile materiei. »El e nelinigtea materiei*
$i imboldul tuturor fenomenelor.

Faptele oamenilor derivd deci din“vointa ome-
neasci. Privind insd tot sbuCiumul lor, toati ac-
tivitatea pe care o desfdsoara ei, cy drept cu-
vint ne putem intreba: cu ce Scop se framinti
aceastad omenire ? La ce bun lupta apriga dimtre
indivizi ? Pentry ce rdzboaele de intredistrugere:
- dintre Popoare, cind toate pot trdi laolalta si in

Pace.? O analiza maj amdnuntiti ne va arita ci
mobilul tuturor actiunilor omenegti, in ultima in-
stanta, este eternul dog de mai bine, e tendinta
cafre o stare de multumire gz -vietii, cdtre - feri-
cire. Mersul vietii individuale si evolutia vietii
sociale sint o necontenitx goand dupa fericire.
Feuerbach a vizyt iust realitatea, sustinind ca
fericirea este izvorul oricirei

b_soluté’} a voig;ei noastre. Oricit de seducitoare ar

. Mostru, si doreases fericirea. : : 5
re sint izvoarele psihologice ale fericirii ?
‘Raspunsurile date acestei probleme se pot clasi-
fica in doug &grupe dupi direcfia pe ‘care o ur-
meazi fiecare, Deosebim : A

1) o directie Subiectivistd, care consideri nu-
mai sufletul nostru individual ca izvorul fericirii,,

* H. Bergson, L évolution créatrice. Paris 1914,

~



PROBLEMA FERICIRII ' 11

abstractie fdcind de mediul inconjurdtor, de tot
ceiace e in afard de noi;

2) o directie obzecthsta, care, in opozifte cu
prima. conceptie, pune fericirea in dependenta de
factorul exterior numai, de viata inconjuritoare,
neglijind personahtatea noastra, care poate in-
departa tot ceiace ne face sid suferim si care
ne di posibilitatea de a ne crea o lume interioara
proprie numai noud, un refugiu al durerii. ‘

A. Subiectivismul.

Conceptiile, care urmeazd prima directie, sint
si_ele variabile, cdci se poate considera ca izvor
al fericirii rafiunea, sentimentul sau voinfa. Re-
zultd de aici cd, existd. trei concepfii subiec-
fiviste asupra izvorului fericirii si anume: a) in-
telectualistd, b) afectivd, c) voluntaristd, toate a-
vind comund accentuarea factorului psihic subjec-
tiv, cdci ,nu avem decit fericirea pe care o sim-
Ilm, pe care o infelegem si mai ales pe care
vrem s’o avem“* ‘

a) Concepﬂa mtelectuahsta e foarte veche. O
gdsim in antichitate reprezentats de Aristoteles,
care reduce fericirea la confirmarea activa si des-
voltarea a ceiace. este specific la om si caracte-
ristic numai pentru el. Omul se deosebeste de
celelalte fiinti, dupd Aristoteles, prin ratiune. Vie-
tuitoarele inferioare au numai un suflet vegetativ
5;.1 un altul sensztzv, deci aceste fiinti au numai

® Jean Finof, Progrés et bonheur. Paris 1914, ed:
111, vol. I, Pg. 124.
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functiuni organice si de simtire, nu insi si de in-
teligentd. Deaceia fericire propriu zisi nu poate
avea decit omul, cici fericirea rezults din exer-
citarea inteligentil, din actiunile rationale. Rati-
unea e forfa divind pusi in om, ea aratd -viata—
superioard, prin ea dobindim virtutea si ferici-
rea. Subordonind toate fenomenele sufletesti, toate
dorintele si inclinatiile noastre, ratiunii, ajungem
la infelepciune, care este perfectionarea rationals
a omului. Astfel dobindim si libertatea absoluta
scapind de scldvia patimilor ; Prin puterea ratiunii
ne ridicam la fericirea divind, cici D-zeu este
*idealul. de fericire prin intelepciunea absolut, prin
liberarea de’ influenta lucrurilor exterioare.
Platon are ‘cam aceiasi conceptie, cici si
€l crede cd fericirea e numai plicerea purificata
prin inteligent. Stoicii deasemenea admit ca feri-
<cirea izvordste din ratiune, desi dispretuesc viata in
genere §i predicd adesea sinuciderea. Dar nu ex- -
clude stoicismul nici nofiunea de fericire, cici e-
tica stoicd recomands omulufi si tindx cdtre ceia~
ce e conform naturii. Pentru a evita suferinta
omul trebue si se libereze de tirania trebuinte-
lor, de pasiuni, cici izvoarele rdului sint aceste
pasiuni: plicerea, dorinta; grija, teama. Indife-
Tenta fai de plicere si durere — gpatia— aceasta.
duce la intelepciune. Pentry a fih linistiti, fericiti,
trebue si triim conform naturii, dar natura este
rationald prin chiar constitufia ei, esenta naturii -
€ ratiunea, de-aceia a trai conform -naturii in-- .
seamnd a firma calea ratiunii. Prin urmare feri-
cirea stoici este exereitarea rafionald a virtutii.
Filozofia stoicismului nu este independenti de
Aristoteles, cici, ca si dinsul, ‘stoicii admit cx
plantele au numai viatd vegetativi, animalele viata
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sensitivd, pe cind oamenii posedd rafiunea. Viata
de toate zilele e plind de nenorociri, pentrucad
foarte adeseaeae condusi de pasiuni, care sint in-
totdeauna contrare ratiunii, Pasiunea orbeste, ea
face pe om sd caute fericirea in ceiace e trecd-
tor, nu in rafiune si stiintd, si doar ,stiinta, e
virtute si fericire“.* . :
In filozofia modernd curentul intelectvalist e
reprezentat de Spinoza in primul rind. Dupa a-
cest filozof scopul vietii este conservarea fiintii
cugetdtoare si active. Omul  trebue si-si afirme
dispozitia sau forfa sa specifici, care e ratiunea.
Prin afirmarea acestei facultatii se realizeazd u-
manitatea. ,Non ridere, neque flere, sed intelli-
gere®, zice Spinoza, cici bucuriile si durerile sint
ceva trecdtor dacd le privim mai critic, daca le
judecdm. Risul si plinsul legate de pasiuni tre-
cdtoare sint momente fugitive in viatid, Singura
fericire, cea mai mare bucurie, ¢ aceia care re-
zultd din cunostintd, din privirea tuturor lucruri-
“lor ,sub specie aeternitatis“. Intelectualismul spi-
nozist se vede si mai bine din -formula supremi
a fericirii, a beatitudinii, cam ii sice dinsul, ,a-
mor intellectualis Dei“. Aceasts iubire produce
fericirea ; ea e o parte din ijubirea pe care
o are D-zeu pentru dinsul si rezulti din cunog-
tinfa lui D-zeu** Cunostinta aceasta da omului
-virtutea i fericirea. De-aceia, dupi Spinoza, fe~
ricirea se poate dobindi prin liberarea de afecte,
de -pasiuni, cici aceste sint produse de cunog-
tinti neclare, de influenta lumii din afara asu-

* Max Wundt. Geschichte der griechischen Ethik-
- Bd. L Leipzig 1911, Pag. 231. Sedt T :

** B. Spinoza Ethica. Cartea V, XXXVI si XLX.
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pra omului. Nu poate fi fericit omul, condus de
idei neclare, de afecte §i mai ales nu poate fi
fericit dacd va face din pasiune un _scop al vie-
tei. Izvorul fericirii deci e in om si anume in
rafiune. it ] ) v
. Tot reprezentant al intelectualismului este si
Leibniz, care. deduce fericirea din virtute, iar
virtutea o identifici cu perfectiunea.. Dar perfec-
tiunea, in conceptia lui Leibniz, consti in dobin-
direa de cunostinfi, de reprezentdri, din ce in ce
mai clare. - i et

Printre contemporani Ossip-Lourié imbini in-
telectualismul cu voluntarismul sustinind ci ferici-
Tea constd in ,constinta pe care o avem despre
scopurile, pe care trebue si le urmirim si in
voinfa de a le urmari. * o

latd o sumi de filozofi care considerd inteli-
genfa ca izvor absolut al fericirii. Dar poate fi
oare inteligenta elementul ultim care di nastere
acestui fenomen atit de complicat ce e fericirea ?
Credem ci nu, $i iatd pentru ce: inteligen{a are
caracteristic faptul cd exteriorizeazs toate pro-
dusele sa'e. Elementele intelectuale, senzatiile, re-
prezentdrile, sint de fapt cunostinte subiective,
Care se referd mai mult la starea noastra decit
la lucruri gi totusi noi-le obiectivdm,  le ‘proiec
tam in spatiu, atribuindu-le lucrurilor ca insusiri
ale lor. Inteligenta stabileste intre reprezentiri.
raportori 6b’ie‘ctive,"fﬁ§uﬁnq sd inldture orice re-
latie cu subiectul propriu_cercetdtor. = o

Cind vorbim despre fericire ' ne referim insi
tocmai {a o stare emotionald a individului, stare

* Ossip-Lourié. TLe boﬁheur el I'intelligence. Re-
vue philosophique. 1904. Pg, 675,

o
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cdre nu poate fi provocatd numai de raporturile
obiective si reci stabilite de inteligentd. Adevi-
rul ni produce pliceri intelectuale superioare, dac
poate fi dureros pentru noi de foarte multe ori.

pentrucd sint excluse tendintele firesti ale sufle-
tului. Adeviarul este ceva oarecum exterior indi-
vidului, e stringent pentru minte, impersonal. Ra-
fiunea poate da virtutea, dar o virtute austera,
de multe ori dureroass si ny toti oamenii o pot
practica. Existd desigur fericirea intelectuald
rezultati din bogitia mintii, din rationament, si
poate aceasti fericire si scadi ceva din impe-
tuozitatea durerilor omenesti, dar ea nu le poate
inldtura. Daci inteligenta ar fi singurul $i ade-
vdratul izvor al fericirii, atunci intelectualii ar
trebui si fie oamenii cei mai fericiti. De ‘ce to-
tusi geniul unui Schopenhauer nu i-a produs lui
mulfumirea cea mai mare ? De ce Faust a avut
nevoie sd mai caute fericirea i altundeva decit
in ratiune ? Nu e fericit Faust pentruci se pre- -
ocupa de probleme metafizice - el cautd fericirea
~ in gindire, dar nu giseste in ea decit dorul ne-
spus de fericire. Aceasti metafizicd, cu nemul-
tumirea ce-i trezeste in suflet, il face sa ajungd
—cel putin in prima parte a operei lui Goethe.— -
la o morald falsa, Ia egoism. Faust cautd pla-
cerea egoistd pentru el numai,. trece peste orice,
nu respectd nici nevinovitie, nici viata altuia,
nici onoarea, nimic. Faust e un nihilist moral,
produs al dorului de fericire.
Pe Iing3 acestea nu se poate deduce fericirea
numai din rafiune, asa cum cer filozofii citati,
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cdci nu poate fi indbusit sentimentul si nici vo-
inta prin inteligentd. P&nd in sec. XVIII cind
Tetens a dovedit cd sentimentul e o facultate
ireductibild, independentd, se putea neglija ten-
dinta subiectivd, considerindu-se ca un .derivat
neadequat a] ratiunii — acum insd sentimentul
" isi are locul sdu bine definit $i nu se poate trece
. peste forfa lui.
Fericirea presupune un raport subiectiv al im-
. presiunilor si cunostinfilor cu persoana noastrd,
o valorifieare a lor, cdci ele dau nastere la diferite
reactiuni ale constiintii. Aceastd legitura intre da-
_tele obiective ale inteligentei si eul subiectiv o
face o alia functiune psihicd, sentfimentul, care
~ apreciaza toate impresiunile venite din exterior.
Deaceia] in constituirea fericirii trebue s se tina
sama de sentimemt. Aceastd importantd a sen-
timentului ca element al fericirii, ca izvor al ei
mai bine, a sustinut-o, exagerind-o chiar, con-
. ceptia afectivi. : ] :

b) Conceptia afectivd. Sint unii partizani ai aces-
tei conceptii care pun fericirea in dependentd de
functiunile biologice, cici considerid drept condi-
fie absolutd a ei buna stare organica. Ei afirma
ed ,exercitiul normal al functiunilor organice .
este legat de o stare fundamentaid de fericire,
de un sentiment de facilitate si de libertate, la
care, fard indoiald, nu sintem decit rar atenti. *
Fericirea izvoraste ‘deci din functionarea normala
a vietii organice si psihice. Dupd Paulhan ferici-
rea rezultd din ,armonia tendintelor unei fiinti

el H&ffdlng. Esquisse d’'une psychologic § i
~ sur_l'expérience. Paris 1919. Pg. 3p67y ! ¥ e
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sia condmllor sale de exlstenta“ * sau din i
daptarea unui organism la mediul sdu.

‘Aceasta e o concepfie inferioard a feri-
cirii. Sentimentul, aceastd puternica ' fortd - in-
terioara, ne poate face nemulfumiti, cu toate ci
inteligenta ne-ar ardta numai motive de liniste
si satisfacfie. Aceastd caracteristici speciald a
sentimentului a avut-o B. Pascal-in vederecind a
spus,le‘coeur'a ses raisons que la raison ne connait
pas® ; prin urmare nu buna stare organica e iz-
vorul fericirii.

O conceptie afectivd superxoaré e reprezentaté
de romantism, care pune fericirea in dependentﬁ
de sentimente superioare. Romantismul e feac-
' tiunea contra intelectualismului, p2 care il susti-
nuse in special filozofia luminilor. El inlocuegte
ratiunea prin sentiment, afirmind necesitatea unei
personalltap libere, condusa de impulsiunile ini-
mii, nu de rigurozitatea legilor ratiunii. Individul
trebue sa fie autonom, sd aibd libertatea fira
margini, in care sa se ‘manifeste forta sa speci-
ficd. Nu egalitatea trebue impusd oamenilor, cum
cerea revolutia francezi, ci din contra.si se lase
liberd manifestarea deosebirilor individuale de vO-
intd, de capacitate. Fericirea rezultd.din desvol-
tarea forfelor libere ale personalifafii.

In afard de Dbiologism si romantism, morala

sentimentului deduce fericirea tot din afectivitate.

- Vom cita pe Shaftesbury, care considerd ca

origine a fericirii sentimentul moral. Dupa acest
filozof actiunile morale rezultd din afecte si incli-
naﬂum nu din reflexiune. Sint ftrei felun de a-

Pa'illhan. Les Conditions du bonheur et I’é-
Vohlion humaine. Revue philosophique, 1882, pg. 641.

= &%@045?/32

LY
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-

fecte originare si anume : sociale—acele care au
ca obiect binele comunitdtii, egoiste al ciror scop
este individul insusi $i afecte nenaturale ce nu
se referd nici la binele general, nici la cel indi-
vidual (ura, minia, etc.). Moralitatea constd, dupa
Shaftesbury, intr’un echilibru al acestor afecte.
Dar orice actiune morali are ca scop ‘fericirea
inferpd. Prin urmare de viafa eficd este legata
fericirea in mod nemijlocit; acesta cu atit mai
mult cu cit scopul moral e un sentiment intern-
de fericire. ' s i

Deasemenea Fr. Hufcheson leagd nofiunea de
fericire de sentimentele morale, dar ' el nu mai-
; corf®idera morala ca o armonie iutre afectele ego-
iste i cele sociale, ci susfine ¢4 morala e vic-
foria iubirii pure, neinteresate asupra celorlalte
dorin{i si sentimente. lubirea acedstd dezintere-
satd, - infringerea pornirilor personale, aceasta e
producatoare de fericire. i

‘Adam - Smith pune alt sentiment moral ca -ori-
gine a fericiril, anume simpatia. Sentimentele
devin ugor contagioase : tristeia, bucuria, durerea,
se ftransmit usor dela o persoani la alfa st im-
ping cdtre acjiuni, cdci prin transpunere in suf-
letul celor ‘nenorociti, prin imaginarea suferintii,
ce am indura dacd am fi noi in locul lor, Sim-
{im simpatie §i nevoia de a face fapte morale.
- Simpatia morald activd produce in suflet un sen-
timent de multumire de sine, de fericire. Prin ur-
mare conceplia afectiva -deduce fericirea sau din
activitatea organica sau din libera desvoltare ‘a

- personalitdtii sau din sentimentul moral

-~ Dac# primul curent—cel intelectualist— aﬁx”mé
ca fericirea rezultd numai din infeligenta, ‘ne-
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tinind seama de modul cum reactioneaza constiina
noastra la impresiunile exterioare, afectivismul,
din contra, accentuiazd numai. sentimentul. Nu.e_
mulfumitoare nici aceasta conceptie, pentruca sen-
timentul singur nu poate determina fericirea. .El
e schimbator, variabil dupd indivizi §i maladiv
dacid nu e legat de reprezentdri obiective, inte- -
lectuale. O personalitate, in voia pasiunilor, nu
este liberd si nici fericitd, cdci contrastul stdri-
lor afective, curgerea lor grabitd in suflet, ne-ar
da mai mult o explicare a neferjcirii decit a fe-
ricirii. Fericirea implicd nu numai simfirea, ci s
cunostinta, reprezentarea clard a unui scop in
viata. Sentimentul trebue cdlauzit deci de repre-
zentari. Daca inteligenta fara sentiment e rece si
nu are forta dinamicd, sentimentul fdra inteli-
gentd € orb. In genere in viata noastrd sufle-
teasca aceste doud facultdti psihice sint _strins
" legate, cdci continutul intelectual — senzatiile, re-
prezentarile, ideile— coustitue elementul obiectiv,
pasiv, iar sentimentul elementul subiectiv, activ.
Fouillée * le-a contopit; atribuind ideilor forfd
dinamicd, desi aceasta fortae produsul altui feno-
men psihic. Sentimentul singur, de orice natura
ar fi el, nu poate fi izvorul adevdrat al fericirii
dacd nu-e calduzit' de un ‘scop superior, de o re-
‘prezentare intelectuald.

¢) Conceptia voluntaristd. In primul rind:se
considerd fericirea ca o spetd de plicere izvorita
din activitatea natural3, liberd, a omului. Orice
activitate produce plicere atita timp cit ea e re-

. - .*"A. Fouillée. La Psychologie des idées-forces.
Paris 1912.
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zultatul unui surplus de fortd, de energie. Feri-
cirea e un fenomen care, dupi aceasts concepfie,
poate fi-pn\)vocat printr’un efort personal, prin o
voin{d perzistent si intensi. Durerii- {i putem
opune intotdeaua voinfa noastri, care isi creazi
0 lume interioard senini. Sir John Lubbock zige :
»N0i singuri sintem vinovati daci viata nu ne
procurd pldceri“ *, cici nu stim si le eitdim sau
nu voim sd ni le procurim. Exercitind vointa in

- actiuni care nu ne plac chiar, vom _ajunge cu

vremea sa ne ridicim deasupra durerii $i mai
ales sa neglijdm descurajarea momentani ce se
poate naste din suferinta. BE ek
Prin voint3 exercitati in special in éirecp’a mo-
rald putem dobindj fericirea, afirma voluntaris-
mul. Lather face din notiunea de datorie izvoruyl
fericirii, cci, dupa el, idealul etic si fericirea
sint legate laolalts. Idealul etic este realizat prin
- indeplinirea datoriilor fatd de viatd, prin activi-
tatea vointii — deci si fericirea rezulta “din activi-
tate si anume din cea morals. In deosebire de
Luther, care considera datoria ca mobil a actiu~
nii morale, dar $i ca izvor al fericirii, Kant ex-
clude cu totul fericirea din viata morala. Dupi
Kant origina faptelor morale este vointa— dato-
ria riguroasi—care indbusj orice sentiment, ori- .,
ce element empiric, El'_consider3 fericirea ca o
notiune cireia nu-j corespunde nimic in expe-
rientd, cici nu o putem realiza in viafa pimin-
teascd. ‘Fericirea rezultd din wvirtutea perfectd; orj
aceastd virtute nu e realizabila pe pamiat, ci in
viata de dincolo—deaceia postuleazi Kant nemuy-

*Sie ok Lubbock, L’emploi d_e la vie. ed. 8. Pa-
- ris 1914, Pg. 51. S P
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rirea suflefului *.'- Prin urmare in filozofia mo=
rala kantiand fericirea e o notiune  formald, va-
labild :pentru domeniul transcendentului, nu o
fortd morala activd. Kant’ ajunge (a aceasti con-
ceptie .4 fericirii din-cauzi cd'vreasi intemeeze
0 eticd rationald, aprioricd,’ valabil ‘pentru ori-
e fiintd cugetdtoare. Pentru a reusi trebue si
excluda orice element empiric psihologic, s con-
struiascd un ideal etic-logic realizabil ‘intr’o lume
-aproape imaginard. Binele suprem moral se a-
junge in transcendent, unde se poate face si sin-
teza virtutii cu fericirea. '
Conceptia voluntaristd are meritul de a arita
¢ fericirea se dobindeste prin activitate, ci tre-
bue sd luptdam pentru-a o realiza. Intr'adevir
prin vointd putem evita durerea, ne putem fiuri
o lume ‘speciald proprie, in care nemultumirea
sd fie cit mai micid.~Vointa morali nu esté nu-
mai constringere, datorie, cum crede Kant, ci e
si placere, fericire. e T
Fiecare din aceste'trei conceptii expuse are o.
parte de adevdr, dar in ansamblul lor siat uni-
laterale, pentrucd sufletul in intregimea sa este
izvorul fericirii. Nu se poate wvorbi despre feri-
cire decit atusci cind existd armonie intre facul-
tdtile- psihice, echilibru sufletesc. Inteligenta, prin
cunoastere, ne face sd ne ridicam deasupra 'du—_
(Terii, sd-i cdutdm cauzele, sd o infelegem si
intelegerea durerii inseamni micsorarea, dacd-
nu disparifia ei. Schopenhaaer crede chiar cd
inteligenta exclude suferinta, caci ,in lumea in-
~teligentei nu stapineste durerea, ci toate sint

* 1. Kaat. Krilik der praktischen Vernunfl.

14
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supuse cunostintii“. * Dar nu e mai putin ade-
vdrat cd inteligenta singurd nu poate produce
fericirea ; ea pregdteste oarecum terenul, inldtu-
rind cauze §i; motive netemeinice de suferintd si
micsorind inténsitatea durerii. Sufletul luminat
astfel prin cunostintd devine mai apt pentru mul- °
tumire. Pentru acest motiv cerea in antichitate
Epicur inldturarea superstitiilor, a temerii de
moarte, de zei, etc. Prin cunostintd aspiratiile
omului se mai rafineazd, tendintele devin mai
‘morale, sentimentele mai inalte. :
Deasemenea sentimentul singur nu peate pro-
duce fericirea, pentruci fericirea, care ar rezulta
numai din aceastd functiune . psihicd, ar fi ceva
foarte trecdtor. i :
Predominarea afectivitdfii poate da nastere
unui desechilibru mental .chiar. E stiut ca emo-
tionalii sint mai expusi durerii, deoarece hiper-
sensibilitatea lor ii face sa simtd si cele mai
mici dureri, carora le di4 proportii mari. Emo-
tionalii nu sint condusi de inteligentd si nici nu
se pot stdpini prin vointd — sentimentul predo-
‘mind §i cum sint mai multe cauze de durere
decit de placere, dacd nu intervine inteligenta
si vointa, sentimentul vibreazi dureros. Senti-
mertele si ideile trebuesc oarecum controlate,
coordonate de citre vointi. Fericirea adevirati
nu e izvoritd dintr’un singur fenomen psihic, ci
din echilibrul sufletesc perfect, din colaborarea
. tuturor celor trei fenomene fundamentale psihice.
Intelectualismul, afectivismul si voluntarismul,

* A. Schopenhauer. Aforisme. Traducere tok
rescu. Bucuresti 1902 pg. 59 Ja
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reprezintd directia subiectivistd, care, dupd cumam
vdzut, deduce fericirea numai din syfletul ome-
nesc. : ; :

B. Obiectivismul. -

Aceastd conceptie considerd ca origine a feri-
cirii lumea exterioard, mediul inconjurator, sufle-
tul uman fiind pur receptiv. Noi nu putem in-
departa durerea, nici nu putem gdsi fericirea in
noi, ci sintem un fel de coarda care vibreaza
in mod - pldcut sau dureros dupd imprejurdrile
exterioare. et 5

Sufletul nu reactioneazd, nu poate inldtura ceia
ce mediul impune. Obiectivismul acesta este pa-
sivist, intrucit sustine ci omul suferd influen-
tele exterioare fdra a reactiona in scopul de a-§i
procura fericirea sau de a suprima durerea. Deo-
sebim doua forme de obiectivism si anume :
teologic si social. el ; ; ,

a) Primul fel de obiectivism a predominat in
special in antichitate §i in evul mediu. Politeis-
mul' vechiu, credinta in spirite bune si rele, in
zei favorabili si nefavorabili, punea-soarta omu-
lui in dependentd absolutd de aceste puteri su-
prafiresti, care ii puteau face fericiti sau nenorociti.
In religia aceasta a popoarelor primitive omul
poate numai sd imblinzeascd pe zeii nefavorabili
prin jertfe, printr’un cult special.

«In evul mediy insd fericirea suprema era con-
sideratd ca produsul-extazului religios. Plotin
sustine c# in starea extaticd omul vine in con-’

/' tact direct cu Dumnezeu, care revarsd fericire
asupra individului. Dumnezeu se prolecteazd. in
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sufletul aceluia care tinde citre el, precum si in
lucrurile exterioare. Dupa conceptia teologicd, in
Dumnezeu e cuprinsi linigtea si bucuria precum.
§i tot ceiace formeazi continutul sentimentelor
—morale-religioase. Dumnezeu e fortd, naturd, ju-
bire, urd, fericire $i durere. Putem ajunge la
fericire, la fort3 si iubire, numai prin cunostinfa
lui Dumnezeu, iar Cunostinta' cea mai perfects
€ aceia pe care ni-o di dinsul prin revelatii.
Revelatia insi are loc ip special \in extaz. In
genere extazuyl religios e caracterizat prin pre-
dominarea upui sentiment de fericire, ce nu se
poate explica pe cale Ppsihologici. Extazul e ‘sta-
rea in care se poate prinde  unitatea in diversi-
tatea lucrurilor, in care se poate cunoaste Dum-
nezeu, cici-se distruge dualismul dintre eu si
non-eu, se inliturs granitele spiritului Individual.
S’\ar’ pdrea poate o. contradictie in considerarea

il denumim astfel numai in_ ceiace priveste feri-
cirea, cici altminteri extazul e, prin sine, subiec-,
tiv.de oarece cunostinta  dobinditx pe ‘aceasti
cale e variabila dela individ 1a individ. Fericirea
Produsd prin extaz insi vine dela Demnezeu, e

'b) Forma sociqls a obiectivismului pune fe-

ricirea in dependentd absoluts de mediul socia].

,'Sint sociologi. chiar care considers viata indivi-

- duali ca fiind determinata dn mbd absolut ~de
-societate, : : ; 5

- Dupi Aristoteles statul e anterior individalui,

. incit viata personalitafilor trebue sji se supuna.
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totului si sa urmeze normele lui.* Deasemenea
Hegel apreciazi ‘valoarea fiecdrei realitdti dupd.
locul pe care il ‘ocupa in evolutia totald a viefii
spirituale ; individui e subordonat statului i feri-
citea, pe care o poate avea el, e numai o-parte,:
un reflex din fericirea totului "ciruia aparfine.
Aceiasi idee o gasim la Schleiermacher ** care
sustine cd noi oamenii sintem crescufi pentru
statul cdruia aparfinem si cd bucuriile noastre
sint produse de viata sociald. ] 3 ‘
In | sociologia contemporana ' E. Durkheim ***
considerd pe individ ca un produs ‘exclusiv. so-
cial, caci societatea este, dupd acest sociolog, un
" tot exterior voinfii individului, cu patere coer-:
citiva. Omul nu-gi alege societatea in care s’a.
~niscuf §l nici nu se poate desface de dinsa, caci
educatia ce i se'dd, ii formeazd sufletul intr'o:
anumitd directie; il face accesibil fericirii pe care
o intelege si o vrea societatea.”- Tl
Obiectivismul * insd, in forme exagerate, nu’
poate rezolvi problema izvorului -psihologic at
fericirii. Dupd cum subiectivismul- péacdtueste,
netinind seamd de factorul exterior, de societatea
in care trdim, care are un rol foarte mare in
determinarea fericirii sau nenorocirii individuale,
tot asa poate picatui si obiectivismul ‘prin exa-.
gerare. In primul rind obiectivismul teologic vine:
in ‘contradictie cu caracterul moral al fericirii i
cu morala in genere. Intr’adevdr dacd omul e -

i Arisfotéles. La Politique, Traduction fran aise
par Thurot, revue par A. Basfien. T A
**  Schleiermacher. Erziehungslehre. Berlin 1849.
*** E. Durkheim. Les Régl s de la méthode so-
- «ciologique. Paris 5. ed. 1910.
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salvat de rdu, de durere si dacd e fericit numai
prin Dumnezes, prin extaz, _prin g.ra.tia fiiviné,
atunci faptele mcrale nu wmai-au nici-o impor-
tantd. Ar urma deci- ca voinfa omeneasca, do-
rinta, nu au nici un rol in producerea fericirii §i

a moralei, cici orice ar face omul va fi iertat
de Dumnezeu $i, prin revelatie, fericit.

‘In al doilea rind, acest obiectivism transformi
-hotiunea morald a fericirii 'intr’o notiune religi-
oasd. Pe linga aceasta €l vine in contrazicere cu
obiectivismul social, cicipecind acesta de al doi-
lea considerd fericirea ca ceva general, accesibil
 tuturor, cel teologic introduce misticismul si face
variabild fericirea (nu fiecare simte fericirea dati
de Dumnezeu prin extaz la fel). ‘

Pe de altd parte obiectivismul social pdcdtueste
neglijind ' cu totul personalitatea omeneasci.
E adevdrat cd omul e, dela nastere, supus unor
anumite. norme pe care nu .el le alege, dar trep-
tat el se individualizeaza si priveste printr’o pris-
ma proprie: tot ceiace vine dela societate. Pei-
sonalitatea omeneascd devine un adevirat selector
$i transformator al impresiunilor, incit realitatea
exterioard nu are puterea absoluti de a deter-
mina singurd fericirea sau nefericirea. Individuali-
zarea omului nu inseamnd insi o separare de
societate, ci 0 apropriere, o subiegtivizare' a. sco—
purilor socia'e, o insugire a lor de catre acesta.

Fericirea deci nu e resultatul fenomenelor, a
lucrurilor exterioare, dar nu enici un produs pur
subiectiv psihic, ci e dependenti i#n primul rind
de individ si apoi de societate. Fericirea e si in
noi, cdci imprejurdrile exterioare le putem modi-
fica noi — ele au valoarea pe care le-o dim noi.
Prin urmare vibratiunile subiective ale sufletului

i
-
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. nostru fa{d de mediul inconjurdtor dau nag-
tere fericirii sau durerii. ~ Armonizarea sufletului
cu mediul social, cu tendintele morale, stabilirea
unui echilibru intre subiectiv si obiectiv—aceasta
produce | feficirea. " lzvorul fericirii este concor-
danta- sufletului cu sine insusi si cu mediul mo-
ral-social. ‘Se impune deci un echilibru psihic, o
dezvoltare proportionald si sdndtoasd a faculta-
tilor sufletesti pe deoparte si apoi o adaptare la
mediul social-moral, o prelucrare a materialului,
a conceptelor morale izvorite din societate.

In felul acesta problema originei psihologice &

fericirii capiti o solufie adevaratd — cici feri-
cirea nu e un fenomen pur subiectiv, intern, al unui
individ abstract, izolat de viata sociald, nu e
nici rezultatul influenei sociale asupra sufletului
omenesc pasiv — ci ea e produsul activitd{ii per-
sonalititii, a prelucrdrii materialului social. In
vederea idealului de fericire, inteles in acest fel,
se face astdzi educalia omului. '

Diesterweg, P. Natorp, Kerschensteiner,” in-
teleg ca omnl va fi fericit numai atunci cind va
pricepe drepturile si datoriile sale sociale, avind
in acelasi timp constiinta fortelor sale.*

Dupdce am’ vizut care e izvorul sau mai bine

zis dare sint factorii producidtori de fericire, se

impune sd vedem ce e fericirea.

In decursul veacurilor, incepind dela filozofia
socraticd si pind astdzi s’a definit fericirea in

e A
- ° P. Barth, Geschichte der Erziehung in soziologis~

é}xer und geistesgeschichilicher Beleuchiung. Leip-
zig 1911, :
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mod pozitiv si_ negatiy, Definitiile . pozitive ay
considerat fericirea ‘ca un fenomen realizabil,
cautind si arate caracterele ei precum s$i mij-
loacele prin’ care s’ar putea infiptui. Din contra.
definitiile negative. au ficut din, ferieire numai
suspendarea  durerii,- tagdduindu-i existenta reals,
pozitiva. ME e el :
. In _genere Grecii defineau fericirea prin  ele-
- mentul placerii $i al mulfumirii, predicind - inli-
turarea durerii din. viata, Crestinismul, din con-
tra, intelege o altfel de fericire decit multumirea
terestrd si de aceia considera suferinfa ca un
€lement esential al. vietii omenesti, ca- un fapt
necesar pentry complecta dezvoltare a omului
interior, cici ea are rolul de educatoare, fiind
wdrumul cdtre pacea eternd®, * cum zice Paulsen.

Definifiile moderne §i contemporane pozitive
admit ca note ale fericirii §i plicerea $i sufe-
rinta, deoarece nu se poate .imagina lipsa. orici-
rui element de durere din viatd. Durerea, dupa
€um-se va vedea, nu trebue absolut exclusd, cici
are un rol bine definit in viati. Definitiile ne-
&Lative sint datorite, in mod exclusiv, pesimigti- -
lor. ,Lumea nyu este decit un vis trecdtor si nici
fericirea, nicj nenorocirea nu dureazi“, zice Abulg-
kasim-Ferdysi. *+ Fericirea nu e un fenomen real,
cie rezultatul dorintelor si visurilor noastré. Pen-
tru acest motiy Voltaire considera fericirea nu-
mai ca o idee ab stractd, care se bazeazid pe unele
Senzatii de plicere, PR :
—\"- x g “ »

* Fr. Paulsen. System der Ethik. IV Aufl, Bd. | Ber-
iin 1896. Pg. 143. oty P
. ** Jean Lahor. “Le bréviaire d’yn panthéiste ef ]e
Pessimisme heroique. Paris 1906. B. 97. :
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Asupra acestor conceptii vom insista mai mult
in discutia posibilitatii fericirii. Noi vom infelege
prin fericire. muifumirea durabild a vointii prin
Indeplinirea dorinfelor si realizarea scopurilor.
Aceasta definitie priveste nafura psihicd a feno-
menului, nu determind insi ce dorinti trebuesc
indeplinite si care scopuri trebuesc realizate ;—
aceasta se va vedea mai departe, cind vom a-
rdta natura etica-sociald a fericirii. :

- Va sd zicad in definirea fericirii s’au afirmat
doud curente, unul care afirm3 si -altul care neagi
fericirea ca o stare reald; aceste atitudini sint
de fapt raspunsuri nu numai la problema  defini-
tiei fericirii, ci la “alta mai importanti, anume
la problema posibilititii fericirii, cu care ne vom
ocupa imediat. E posibild fericirea ? Putem a-
junge noi.la acea mulfumire a dorintelor si re-
alizare a scopurilor noastre in viatd ?~ Rdspun-
surile date acestei probleme coastituesc: opti-
mismul, care afirmd pesibilitatea fericirii si pesi-
mismul, care o neagd, . %

:




CAP. 1.
Conceptia optimismului asupra fericirii

. Termenul ,optimism“ arati chiar care e fon-
dul acestei conceptii. S’a inceraat si ‘se inlocu-
~iascd acest termen prin altul—bonism, iar cuvin-
tului pesimism s& ise substitue acela de malism,
~susfinindu-se cd nu e justificats intrebuintarea a-
cestor superlative latinesti, dar nu s’au incetite-
nit noii * termeni propusi, pentruci si cuvintele
a4 viata lor proprie, determinatd de dntrebuinta-
rea lor indelungatd si obisnuita. :

Prin ,optimism“ putem intelege doud lucruri :
1) o dispozitie sentimenfald a2 omului de a vedea
totul in bine, de a trece peste ceiace e urit $i
dureros, de a pastra increderea in puterea bine-
lui si frumosului, $i 2) o convingere filozoficd
care, cu tot rdul din lume, recunoaste valoarea
vietii si afirma triumful dreptatii si al fericirei.
Deosebim deci un optimism dispozifional $i un
altul reflexiv. ; '

Prima formd de optimism depinde foarte mult
de temperamentul indivizilor si de sinitatea lor.
Un om puternic, sinitos, avind constiinta fortei
sale de luptd si de rezisten{d, va privi intot-
deauna loviturile, pe care le primeste, cu mai
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mult singe rece si mai ales nu se va descuraja,
ci va vedea posibilitatea de indreptare a raufui.
Si cu toate acestea au fost cazuri cind indivizi
bolnavi au fost foarte optimisti. latd in filozofie
cazul lui Nietzsche. o personalitate puternicd, dar
un rup subred suferind extraordinar, care totugi
a creiat vigurosul ideal al supraomului. Nietzsche
a faurit un ideal de viata pe care ar fi dorit-o,
dar care ii lipsea. Viaja ce-i fugea necontenit, -
. forta pe care nu a simiit-0 niciodatd, le iubea

in mod p#timag; deaceia era el contra slibiciu- -
nii cerind viatd, viatd. Supraomul lui Nietzsche
este, zice Waundf, idealul bolnavului care, in con-
trast cu propria lui neputintd, isi faureste tab-
louri de forta torentiald“. * In genere fosd cei
slabi, bolnavi, cad in pesimism — sandtatea, viafa
fiind izvorul optimismului. ;

‘Optimismul dispozitional poate avea si el doud
directii: 1) un optimism al viitorului caracteri-
zat prin incredere nestinjenita in viitor. Prezen-
tul ‘e considerat numai ca o etapd necesard, raul
ca ceva tranzitoriu, fericirea i binele fiind in
viitor, 2) optimismul trecutului, care e de fapt
inclinatia de a vedea binele in trecut numai. - A-
ceasti forma de optimism e foarte frequentd, caci
in genere, din amintirea noastrd dispar toate
asperitatile trecutului, tot ceiace a fost urit si ray,
- raminind numai ceiace ni-a placut.

A. Optimismul reflexiv imbraca, in dezvolta-
rea sa istorica, diferite’ aspecte, pe care le putem
grupa in doud forme fundamentale : 1) optimismul
teoretic si 2) optimismul practic-social. Prima

* W. Wundt. Ethik. [ Bd. 1903, Pg. 519.
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forma cautd s¥ intemeeze fericirea "pe .conside-
rente teoretice, jar. a doua pe observatie si:ex-
periment, avind in vedere nu universul in intre-
gimea sa, cl viata “sociala. "Optimismul teoretic,
la rindul siu, se prezintd subt doui infatisari -
filozofic si teologic. Vom arita evolutia optimis-
mului in toate aceste forme $i apoi vom critica
sistemul intreg. :

a) Optimismul leoretic-filozofic e dezvoltat
in antichitate. Astfel Empedocle pune ja baza tu-
turor fenomenelor, a intregii lumi, ca principiu
creator, iubirea. Prin  uri $i iubire se ex-
plica repulsiunea §i atractia corpurilor. lubirea e
fundamentul s§i tot ceiace rezults din ea, in
mod necesar, e bun. Lumea deci e buni decarece
e produsd de jubire. In mod mai sistematic pune
problema optimismuluj Platon, care susfine ci
rdul si durerea nu sint elemente active si normale
ale vietii, ci sint numgi pedepse, ce se dau oa-
menilor.  Demiurg a creat numaj ceiace e fru~
mos si bun, deci lumea adevirati e buni. Dupa
Platon exist3 doud lumi: una empiricd-senzibile G
$i 0 a doua trmzscendentd-supmsenzi—bila’, lumea
ideilor. Prima nu e decit o copie imperfectd a
secundei, cici toate lucrurile din experientd, din
lumea vizibils, au prototipurile lor in transcen-
dent. In aceastd realitate suprasenzibila predo-
mind jdeia binelui. Plicerea trecdtoare, din lumea
aceasta, are o duratid pelimitati in lumea ideilor.
N aceastd lume a trdit cindva si suflatul nostru,
care acum are, prin comncepte, amintirea acestor
idei. Deaceia impresiile senzibile sint numai nigte
ocazii pentru aducerea acestor amintirii. Oricarui
obiect al gindirii ii ‘coresponde’ 0 idee, iar .ideia
Supremd e aceia a binelui, cireia jj sint subor-
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donate toate celelalte. In lumea empiricd nu
existd armonie complectd, ideile se ciocnesc aici
intre ele si contrazic chiar ideia binelui, dind
astfel nastere rdului — aceasta insd numai in
lumea senzibild, cdci lumea adevirati, aceia a
ideilor, e stipiniti de ideia ‘morald a binelui.
Aceastd idee ajunge in constiinfa empiricd, con-
cretizindu-se intr’c forma senzibild, in frumos. Bi-
nele e realizabil deci in experientd, nu e numai
o idee transcendentd, ci poate fi §i o norma de
viata. Realizarea binelui se poate face prin stat.
Binele cuprinde in sine dreptatea si fericirea in-
dividului §i a Statului.

Aristoteles este si el reprezentantul optimis-
mului filozofic. In deosebire de Platon ins3, a-
cest filozof pune etica si politica pe teren expe-
rimental, fiind astfel mai realist. El nu se mai pre-
ocupid de problema binelui in sine, de lu-
mea suprasenzibild, ci de importanta legii mo-
rale pentru oameni, pentru viata reald. O-
mul tinde sA dobindeasci fericirea §i poate a-
junge la aceasta prin virtute, caci virtuiea pro-
duce plicerea cea mai perfectd. Prin urmare
fericirea e posibild prin morald. Perfectivnea
ratiunii aduce fericirea, asa ci fiece treaptd
de evolutie citre perfectiune e intovdrasitd de
un sentiment special de placere, de fericire.

Chiar Stoicii, care sint considera{i drept pe-
'simigti, afirma existen{a binelui, de vreme. ce dau
norme practice pentru inldturarea suferintii.

Politieismul grecesc, in genere, € optlmlst,_ciiu
afirmi increderea in protectia zeilor. Nemesis nu
inseamna numai destinul rdu, ci §i increderea in
puterea divinitatii de a guverna lumea, in pute-

3 "
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rea imanentd a binelui §i dreptatii, care nu pot
fi indbugite niciodati.
In evul mediu se afirmi optimismul teologic.
In epoca renasterii Giordano Bruno reia opti-
mismul filozofic, dindu-i o culoare panteist. In
universul infinit, zice dinsul,se manifesti inteli-
.genta divind ; cosmosul e compus dintr’un numar
-infinit de lumi, in care totul e perfect, nimic nu
- € rdu. In comparatie cu acest vast fof durerea
individuald dispare—raul devenind ceva foarte rela-
tiv, cdci ceiace pentru unule durere,pentru altul e bu-
curie. Printre filozofii moderni optimigti trebue sa
numdrdm pe' Shaftesbury, care afirma cd nu
rdul copleseste in lume, ci existd mai multd
fericire decit durere. Omul ny e rau dela natura,
ci el are in sine germenul jubirii de aproapele
§i de aceia nu va ciuta distrugerea semenului,
raspindind astfel in jurul $3u durerea. Deaseme-
nea A. Smith sustine preponderenta binelui asu-
pra raului: El chiar incearci si stabileascid in
Taport matematic, ci ar exista cam un nefericit
la 20 de fericiti. : !
Fichte, Hegel, Nielzsche,  etc. sint reprezen-
tanti autorizaji ai acestui optimism.

b) Optimismul teologic se dezvoltd in special
in evul mediu. In acest timp se admite fericirea
Ca o realitate, nu insi in viata terestrd, ci dincolo,
cdci viata paminteasci nu ‘e decit o pregitire pen-
tru cea viitoare, asa ci suferinta, pe care o in-
durd omul, e un mijloc de dobindire a feri-
cirii. Astfel Origena crede cd riul, pe care il
suferim si fl vedem raspindit in lume, nu e creat
de D-zeu, ¢i de spiritele rele, care s’au separat

* de" dinsul. Aceste spirite ins vor reveni la D-zeu
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5i atunci va dispdrea orice rdu §i orice suferintd.
Fericitul Augustin admite durerea, rdul, numa:d

~ca un corelat al binelui, pentru a se vedea, prin
contrastul lor, armonia creatd de D-zeu in lume.
Omenirea a fost buni la origine §i numai priu
ciderea in picat s’a nadscuf rdul, durerea. D-zeu
a admis acest ridu pentruca prin ajutorul lui sa
4aca binele. Fericirea se poate realiza pe pdmint
prin unirea oamenilor laolata intr’un sfat crestin
{civitas Dei), in care se va infdptui bundlatea
divind. Prin urmare fericirea perdutd se - poate
rdscumpdra prin exercitarea virtutilor cregtine &l
sociale in statul religios.

Dintre moderni reprezentantul cel mai de sama
al optimismului teologic-este Leibniz. El cousi-~
derd raul ca o imperfectiune, dar il justificd, sus-
tinind c& D-zeu nu a facut lucrurile perfecte
deoarece, in acest caz, ar fi trebuitsa creeze alti
D-zei (D-zeu fiind sinzur perfect in mod abso-
lut). Leibniz crede ci D-zeu are o vointd si o
bunitate absolutd, determinate de infelepciunea
sa. Pe baza acestei infelepciuni a creat El nu-
mai ceiace e bun, deaceia lumea aceasta e cea
mai perfectd, in ea existd cea mai mare fericire.
Dacd aceastd lume nu ar fi cea mai bund posi-
bila, atunci D-zeu sau nu a vrut s'o creeze— $i
4n cazul acesta el nu are 0 bunitate absolutad
{deoarece a vroit raul sisuferin{a din lume)—sau
au a cunoscut o altd lume mai bund— si atunci
D-zeu nu e alotstiutor. Aceste doud ipoteze cor-
trazic insa atributele fundamentale ale lui D-zeu
—de aceia, conchide Leibniz, lumea aceasta e
cea mai buni dintre toate lumile posibile. Raul,
suferinfa, servesc unor scopuri mai inalte,
anume pentru a se reliefa mai bine frumusetea i
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armonia din lume, cici dacid nu ar fi uritul gi
dezarmonia nu am putea aprecia ce e bun gi
frumos. _ 5

Optimismul teologic admite fericirea in trans-
cendent, in viata de dincolo, dar, in acelast
timp, o consideri si ca un fenomen realizabil in
parte pe pémint, in societatea crestind. Zic nu-
mai In parte, pentruck fericirea durabila, adevi-
rata gi absolutd, e numai in viata spirituald, des-
fadcuta de corp. .

B. In deosebire de optimismul teoretic, care
cauta sa intemeeze binele, fericirea universaja -
chiar indiferent uneori de existenta individului —
prin argumente filozofice abstracte, rationale, este
optimismul practic-social, care se refera in sSpe-
cial la societatea umani. Realizarea binelui si fe-
ricirii in evolutia istoricd, subt toate formele sale,
e problema acestui fel de optimism. Fericirea e
un element si un produs aj eticii sociale, dupi

cum se va vedea, deaceia optimismul social are
cea mai-mare importantd. Sint chiar unii cuge-
tdtori care nu recunose decit un optimism uni-.
versal, si un ahwl social, primul ' referindu-se Ia
binele in naturd in genere, secundul limitindiu-se
numai la istorie, la societate. Astfel Ludwig Stein
susfine cd optimismul individual nici nu e obiectul
unei’ probleme filozofice, deoarece fericirea indivi-
duald depinde de temperament, nu de o concep-
tie filozofici oarecare, Tot asa sicu pesimismul
individual, pe care el il considers ca 0 boaly. =
De fapt optimismul individual e ceiace am cop-

p" Ludwig Stein. Der soziale Optimismus. lena 1905~
g. 8. ;
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siderat npi drept optimism dispozitional. Opti-
mismul social prezintd o superioritate asupra ce-
lorlalte forme, pentrucd el observd fenomene so-
ciale oarecum obiective constiintii individuale g
cu un caracter de relativd constantd (fenomenele
8ociale se concretizeaza in institufii, actiunile so-
ciale ldsind urme maidurabile ca cele individuale).
Argumentarea optimismului social se bazeazi pe
un material de fapte obiective. . :

O caracteristicd speciald a optimismului social
e faptul cd el pune ca principiude realizare a bi-~
nedui,  a fericirii sociale, activifatea, in deosebire
de optimismul teologic in care predomind pasi-
vismul, deoarece D-zeu pedepseste, inflige su-
ferinta si tot el iartd, realizind binele. * Prin uvr-
mare individul suferd durerea $i primeste fericirea
dela D-zeu, fird ca el sa facd ceva pentru a o
dobindi. Din contra optimismul social considerd
fericirea in funcfiune de actiude. Pentru acest
motiv L. Stein vrea si intemeeze optimismul
pe baza Energeticel, vorbind chiar de ,optimis-
mul energetic“.’®* Optimismul soc¢ial nu e tot
upa cu aprobarea a tot ce existd in societate,
¢aci nu se poate tdgadui rdul gi suferinta reala,
‘care se constatd, ci esenta sa este admiferea per-
Jectibilitafii, ori, de vreme ce omul e perfectibil,
el trebue sd.munceascid pentru realizarea acestei
perfectiuni gradate. Gpirh s )

Condorcet accentuiazi chiar factorii, care vor
praduce realizarea fericirii sociale. Evolutia so-
ciald nu e, dupi el, decit un progres necontenit,
o realizare treptatd a binelui. Acest progres se

* Ludwig Stein. Der soziale Optimismus lena. 1905.
g S48 L %
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face prin egalizarea conditiilor politice sociale..

Tot asa Fichte si Aug. Comte vid in evolutie
realizarea fericirii prin infdptuirea principiilor mo-
rale, prin activitatea voluntard a omului.

Optimismul social are si el trei forme, in care
se gaseste la diferiti filozofi, si anume : bio-
logic, moral $i economic, deosebite dupi crite-
riille sau mijloacele potrivite pentru realizarea
binelui social: i

a) Optimismul biologic considerd ca prim fac-
tor al evolutii sociale si al fericirii progresul

_biologic. Pornind dela aceasti idee ajunge Niefz-

sche, la formularea unei conceptii atit de contra-
zise, a supraomului. Subt influenta pozitivismului
si a utilitarismului, Nietzsche vede cel mai mare
bun, fericirea, in viati. 1 :
Supraomul e acel ce comanda, acel ce i§i im-
pune vointa sa, trecind peste tot ceiace e slab.
Viata puternicd —subt raportul fizic si intelectuai -
creazd valori noud, deosebite de cele de mai inain-
te. $i totusi Nietzsche nu e reprezentantul unui bio-
logism egoist absolut, cici supraomul, cu voiniz
puternica, distruge pe cei slabi si pe tofi cei care
i se opun, nu atit intr’un scop egoist, cit in ve-
derea credrii culturii umanitatii. * Deslin{uirea in-
stinctelor nu inseamni exercitarea pornirilor rele
si brutale, caci instinctele sint, pentru Nietzsehe,

- forfele spontane, naturale creatoare, ale omului.

Pe aceiasi premisi se bazeazi acum Eugenik-a,
care este, cum a definit-o intemeetorul siu Fran-
cis Galton, stiinta imbundti{irii insusirilor inis-
cute ale uneirase.

Progresele vitale, sinitatea poporului, condi-

. * Alois Riehl. Friedrich Nielzsche, Stutigart.
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~  tioneazi morala §i fericirea. _dezvoltind forta ac-
tivd in om. Societatea e 0 comunitate de vointi
individuale, a caror activitate e importantd nu
numai pentru individ, ci pentru organismul so-
cial insusi.

Deaceia, stiut fiind cd degenerarea, maladiile,
mortalitatea, sint inceputul descompunerii sociale,
Fugenik-a capatd astazi o importan{ad din ce in
ce mai mare. Statele incep sd considere sdnd-
tatea drept fundamentul alcatuirii sociale. De-
aceia se studiaza acum conditiile reproducerii umane
si modul de interventie rationald pentru a impe-
dica mostenirea bolilor. Mizeria sociald se pro-
pagd prin bolile mintale, prin criminalitate, etc.
—ori contra acestor agenti trebue sd se ia ma-
suri. Mijloace numeroase de apirare, nu greu
aplicabile, ® propune Eugenik-a. Factorul biolo-
gic si rolul sdu social preocupd astazi serios pe
sociologi, cici prin igiena caltural-sociald ** $i
prin antropologia sociald se cautd acum .imbu-
ndtitirea sdndtdfii, ca a o condifie neapdratd a
progresului si fericirii poporului. : .

Prin urmare fericirea depinde, dupi conceptia
biologica, in primul rind, de sinatatea organis-
mului. Nu trebue insd sd credem cd biologismul
acesta reduce fericirea numai la . pldcerea orga-
pica, cici considerd buna stare fizici si spirituald
¢a prima gi fundamentala condifie a progresului $i
fericirii sociale. Viafa nu e un scop insine si dez-
voltarea einu e fericirea propriu zisd, ci ea e condi-
{ia §i expresia exterioara a fericirii. Nietzsche a -

* Hans Haustein. Degeneralion:und Eugenik. So-.
sialistische Monaishefie. 29 und 30 Heft 1919.
" <« Dr. A. Grofajhn und Dr. J. Kaup. Handwirter-
buch der sozialen Hygiene.2 Bd. Leipzig 1912,
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spus chiar ,viata e numai un mijloc pentru ceva,
—€a e ,expresia formelor de crestere ale pute-
rii“,* iar puterea e si ea in serviciul credrii .
culturii. Prin urmare nu plicerea biologic3, nu
sdndtatea, ¢ fericirea ultima si virtutea sociald su-
premd, ci ea e numai un mijloc—sine qua non —
pentru fericirea moral-sociala.

b) Optimismul moral e reprezentat in special
de Fichte si Aug. Comte, care i-au dat forma
<ea mai desavirsitd. Optimismul lui Fichte este
caracterizat mai ales prin afirmarea nofiunii de
activitate. In deosebire de Kaat, care stabilise
dualismul numen-fenomen, lume senzibild-lume
merald, Fichte ajunge la o concepfie monista,
morald si idealistd. El pune la baza lumii fap-
tul, actiunea, care apartfine unui eu. La Kant
conditia si factorul suprem al constiintii este aper-
gepfia purd, care face unitatea sintetici a tutu-
ror datelor senzibile. Acest ,eu gindesc, cum i
zice Kant, e nofiunea din care Fichte face o
forta activd. Lucrurile toate din lume sint, dupa
Fichte, rezultatul activitdtii eului. Eul, pentru a
se afirma ca o for{d, are nevoie de rezistents
exterioard, deaceia creiazi materia exterioard
rezistents, lucrurilg‘ (non-eul). Aceste lucruri o-
biective, devenite de sine statdtoare, sint pie-
dici, granite, ce se opun . activitdtii eului. Prin
lupta cu ele se afirma eul. Dar eul-omul fn ge-
nere trebue sd invingi orice piedici, pentru a-gi
indeplini menirea, idealul. Idealul, citre care tre-
bue sd tindi orice fiintd, este moralitatea uni-
versald. Cind ajunge omul, prin actele sale, si

. Fr. Nietzsche. Der Wille zur Macht. UI-IV Buch.
Leipzig 1912. Pg. 165. \ 7
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se simta in comunitate cu ordinea morald, atunci
e fericit. Individul insd este membru al unei na-
fiuni, iar natiunea apartine umanitdtii, incit ac-
tele noasfre au valoare in masura incare ne pot
face partasi ai vietii fofului social. Astfel binele,
fericirea, ein moralitate. Aceasta se poate realiza
prin indeplinirea datoriei in primul rind, prin o ac-
tivitate conforma cu constiinta morald. Fericirea re-
zultd, dupd Fichte, din contopirea omului cu or-
-dinea morald universald, care se realizeazd prin
progresul dezvoltdrii constiintii morale.

Aug. Comte pune fericirea in dependentd de
dezvoitarea moralitdtii umane. Binele se reali-
'zeazd treptat, odata cu evolutia morald a socie-
tatii, iar aceastd evolutie, dupd cum se constatd,
merge dela instincte $i pasiuni citre rafiune,de
la primitivitatea brutald a omului cdtre sociabi-
litatea solidaristd de azi, dela ferocitatea starii
de riazboiu perpetuu intre oameni cind omul era
iup pentru om (homo hominis lupus), la mutua-
litate, dela egoism la altruism. Prin aceastad e-
-volutie fericirea se socializeazd oarecum, caci o-
mul nu se gindeste numai ia sine, ci si la se-
menii s&i, sufletul sdu devine mai larg, mai
mo ral. Purtdtorul moralei si al progresului este, -
dupa aceastd conceptie, societatea, individul fiind
cu totu! subordonat acesteia. Fericirea nu e multumi-
rea egoistd a unuia, ci realizarea moralei sociale.

¢) Optimismul social-economic e reprezentag
de socialism cu toate directiile si nuantele sale.
E discutabil insi dacd socialismul este o formd
de optimism sau de pesimism, cdci sint unele
idei socialiste, care condamnd societatea §i evo-
lutia ei la nefericire, la predominarea rdului. Cr!j
tica aspri, pe care o face marxismul, societdji
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de &zi, m care rdul covirgeste, e un tablou des-
curajant, pesimist. Nu poate exista fericire in-
tr’o societate unde o minoritate imorala de ca-
pitalisti exploateazd8 pe adevaratii producitori,
majoritatea oamenilor muncitori i cinstiti. Orga-
nizafia sociald e vicioasd, starea materiald a
proletarilor e din cele mai rele, mizeria fizica si
sufleteascd cuprinde din ce in ce mai mult pe
nenorociti. Pe dealtd parte etica societdtii capi-
taliste creiazd doud feluri de legi, doud morale,
una a resemndrii, a ascultdrii, a alienarii orica-
rei demnitati personale — alta a plicerii, a des-
friului si a egoismului orgolios. Produsele, depe-
orice teren, ale acestei mentalitdti de clasd ex-
ploatatoare, sint nesincere si inumane. Viata pro-
letarilor, in societatea de azi 'si in cea trecutd,
reprezintd numai mizeria crescinda; asa zisul
progres nu este decit constatarea suferintii pro-
gresive a celor multi. La obiectiunea cd starea
lucratorilor e mai bund acum ca'in trecut, ci sa-
lariul ‘e in cregtere, deci ca mizeria nu merge
progresind, marxismul rdspunde: desi salariul
este mai mare, suferinta e si eain crestere, pen-
truca trebuinfele sint acuma mai multe ca io
trecut. Subt influenia capitalistilor, care cistiga
din exploatarea muncii mai mult cain alte vremi
§i care deci igi inmulfesc trebuinfele, se des-
teaptd si in sufletul muncitorilor trebuinti nouad si
mai numerocase. Prin urmare, cu toatd urcarea
salariului, mizeria e progresiva. Disproportia din-
tre clasele sociale, dintre productie si exploa-
tare, dinire mizerie $i belsug, va da nagtere u-
nei catastrofe finale, care va pune cap3t aces-
tei stari de lucruri.

. Pe linga acestea, materialismul $i mecanicismul

7
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concepfii marxiste ar fi incd un punct de spri-
tin al ideii cd socialismul e pesimist, cici, dacid
totul se petrece in mod mecanic, omul nu poate
aspira si nu poate lucra pentru fericire. Binele
sau riul va rezulta din schimbdrile automate,
involuntare, petrecute in societate. latd deci o
sumi de elemente pesimiste in socialism—si to-
tusi_socialismul este optimist. Ludwig Steinsus-
{ine ci socialismul, cu toatad critica sa, este ,pe-
simist pentru trecut i prezent, optimist pentru
viitor“. * Tot asa d. Gusfi crede cd ,acest"pe-
simism se dezvoltd si se topeste intr'un cald op-
timist in ce priveste viitorul; vietii reale i se
opune o lume viitoare, doritd buna, admira-
bild, perfecta, din care vor lipsi toate relele de
astdzi%. **

Nu putem considera socialismul ca o formd de
pesimism in niciun caz, pentruca el face numai
critica prezentului §i trecutului, afirmind ca feri-
cirea nu s’a realizat pinid acuma, dar nu tiga-
dueste chiar posibilitatea fericirii. Societatea ac-
tnald poate fi transformatd intr’o alta mai buni,
in care fericirea s34 nu fie apanajul numai al ci-
torva. Prima conditie a realizarii fericirii e buna
starea economicd, deaceia marxismul da precd-
dere trebuintelor materiale ***in procesul de evo-
tie sociald, sustinind cd baza viefii sociale este

* Ludwig Stein, op. cil., pg. 258.

*s D Gusti. Realitate, stiinfd si reforma socialé..
Arhiva peniru siiinfa si reforma sociald. Director I}
Gusti, Bucuresti. 1920. Tom. I, No, i, pg. VL

»s= 3 .o vedea pe larg aceasia problemd in studiui
Mecanicism si feleologism fn sociologia coalempo-
rand. Publicet in 1915. Extras din Stedii Sociologi-
ce si Etice. lasi. |
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economia §i  tehmica. Prin urmare progresul
material-economic va aduce, dupid aceasti -con-
cepfie, fericirea. Pentru acest motiv am denumit
aceastd form# de optimism socia] optimism eco-
#omic. Neomarxigtii, adepti ai kantianismului in
filozofie, au corijat doctrina mecanicistid a Jui
Marx, introducind factorul moral, idealul,ca fora

-determinanta a evolutii sociale.

Caracterul optimist a socialismului il formu-
leazd K. Kautsky, afirmind cd ,socialismul in-.
ldturd nevoia, Suprasaturatia si nenaturalul, face
Pe oameni bucurosi de viata, bucurosi de fru-
musetad si capabili de plicere”, *

Prin imbunitatirea stirij economice, prin creg-
terea forti si importantei sale, omul de azi de-
vine un Supraom, cum zice Kautsky — dar un
Supraom care nu va gisi multumire in  afirma-
Téa prapdstiei dintre el §i cei mici, ci care va fi
»inare intre cei mari, fericit cu Afericitii, care nu
are sentimentul de for3 din faptul ci se ridica
pe trupul celor. sfisiati, ci- din faptul ¢4 unirea
Ci cei ce tind citre acelasi lucru, ii da curajul
sd se incumete la rezolvirea problemelor celor
mai marj,“ * :
" _Am enunfat sumar aceste forme de evolutie
ale optimismuluj social, urmind si cercetim a-
‘¢am, in mod “Sistematic, in ce consta ‘ fericicea
dupi Conceptia optimismului in genere. Pentru a
putea vedea ce se intelege prin fericire, trebue
$d vedem care sint criteriile adoptate de diferi-
til filozofi pentru determinarea fericirii, - cici nu

* K. Kautsky. Die Soziale Revolution. 1l Agfl.
Berlin 1911, Pg. 112,

e
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existd o concepfie unitard, una singurd. In tre-
cut, fericirea a fost conceputd dupa temperamen-
tul personal al fiecarui filozof, si deaceia au fost®
variabile concepyiile ginditorilor.

Putem deosebi urmitoarele criterii prin ca--
re s’a incercat si se defineascid fericirea :
1) pldcerea - acesta este cel mai raspindit cri-
teriu, cdci cei' mai mul{i filozofi au identificat fe-
ricirea cu placerea, confundind astfel fericirea
numai cu un singur element al ei; 2) infelep-
‘ciunea, 3) virtutea, 4) cunostinta, 5) per/ectiu-
nea, 6) iubirea. : : :

1) Optimismul care deduce fericirea din plicere
e cunoscut subt numele de eudemonism. Aceasti
conceptie face din placere scopvl vietii, imbol-
dul oricarii activitdti, considerind placerea drept
cel maimare bun, drept fericire desavirsita, ca-
tre care trebue si tindem. '

In antichitate a fost sustinutd aceastd doctrini
de Cirenaici §i Epicurei. Aristipp, reprezentan-
tul gcoalei cirenaice, e considerat chiar drept re-
prezentantul materialismului moral, tocmai  din
cauzd cd face din plicere mobilul tuturor ac-
tiunilor. * Dupi Aristipp plicerea este intotdea-
una un bine, chiar dacd pentru dobindirea ei tre-
bue sid facem sfor{dri dureroase. Daci placerea,
pe care o dorim, e mai mare ca suferinta pro-
dusd de sforfare, trebue si nu ne dam inapoi in
fata greutatii momentane, sd indurdm acea sen-
zafie displacutd, pentru a atinge plicerea finald,
Omul insa trebue si calculeze intotdeauna dacd

° F, Lange. Hisioire du maiérialisme, Tome L 1910. .

’
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mijloacele, care duc la pldcere, costd mai mult sau
mai putin ca pldcerea insdgi, ca sd 'stie sd pre-
fere. ; 3

Aristipp e inrudit, in aceastd conceptie, cu
Bentham, cidci si pentru el ,arta de a trai se
. rezolva intr'o artd de masurd sau de calcul.*
Aristipp pune pret{ pe pliacerea imediatd §i indi-
viduald, considerind-0 ca un scop absolut, in
sine. Inteligenta umana e 'un bun, dar ea
nu da fericirea, c¢i aratd numai calea pe care
se poate ajunge la fericire, in unire cu alte fe-
nomene psihice-sociale. Cirenaicii deduc valorile
morale din fericire, cdci considerd drept criteriu
etic fericirea, in loc s3 derive pe aceasta din ac-
tiunile morale. _

Dintre adeptii acestei scoli cei mai multi con-
_-siderd plicerile senzibile ca fiind -cele mai in-
tense, ca producdtoare de fericire. Plicerile pot
fi: senzibile si intelectuale ; primele fiind pliceri
inferioare si trecdtoarge, iar celelalte superioare i
"ielcunde, cact se inldnfuesc, producindu-se una pe
alta.

Cirenaicii susfin, in majoritate, un eudemonism
senzibil, inferior. Nu tot asa insd este conside-
ratd placerea de Epicurei, c3ci Epicur a ingeles
prin plicere mai ales lipsa de durere. Acest fi-
dozof a considerat plicerea drept criteriul ferici-
rii §i impulsivnea oricdrii  actiuni, deoarece ip
regnul vietuitoarelor mai toate fiinfele fug de du-
rere, cdutind, in orice ‘chip, mulfumirea, bucu-
ria, placerea. Epicur nu definestz insd plicerea
numai. in mod negativ, ca o lipsd de durere, ci

* Théodor Gomperz. Les penseurs de la Grece.
Tradqclion, de Aug. Reymond. 1909. Tome 1. Pg. 223.
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st in mod pozitiv, ca satisfacerea unei.tfrebuinti.
Epicur deosebeste trei feluri de trebuinti: 1) na-
turale-absolute, care cer neapdrat satisfactie,
cici ele conditioneaza viata, 2) convenfionale, ce
sint creatiuni ale vietii sociale, produse de evo-
lutia sociald, 3) infelectuale, care sint o spetad a
celor naturale, dar pe care nu le au tofi oame-
nii. - Plicerile, rezultate din aceste trebuinti, pot fi
sau perzistente, durabile sau repezi-trecdtoare;
dintre aceste pldceri, primele sint lipsite de du-
rere §i nelinigte. Pldcerile adevdrate rezultd intot-
deauna ins3 numai din trebuintele intelectuale, cdci
trebuinfele naturale-necesare ni dau numai pla-
ceri imediate, care dispar repede, odatd cu tre-
buinfa si dacd incercdm si le prelungim ele de-
vin sitioase, se transforma chiar in dureri. Din-
tre numeroasele placeri, ce ni se oferd, trebue si
alegem pe cele mai utile pentru fericire, condugi
- fiind de cumpdtare si pruden{d. Epicur reco-
mandd renunfarea la placerile vulgare, conside-
rind ca ideal de fericire pldcerea calmd, linistea
absoluti, ceiace numeste el afaraxia. Prin ur- -
mare pe nedrept e depreciatd doctrina lui Epicur
si fArd temeiue acea rispindita formula a lui Ho-
ratiu ,porcus de grege Epicuri®, cdci fericirea e
plicerea spirituald senini, fdrd zbucium. Acest
ideal epicurian il considera Windelband ca placerea
spirituald a unui blazat. * Poate cd.e nedreaptd a-
ceasti apreciere a lui Windelband pentrucd ide-
lul linistii - epicuriane, a placerii calme, nu este
izvorit dintr’o epuizare i tocire a senzibilitafii .

* W. Windelband. Lehrbuch der Geschichte der
neueren Philosophie. Cap. Das Ideal des Weisen.
V. Aufl. Tubingen 1910.
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prin placeri, linigtea nu e un refugiu de pertur-
bérile pasiunilor si placerilor anterioare, ci e,
cum spune insusi. Epicur, salvarea sufletului
din suferinfele provocate de teama de zei in-
zestrati cu’' tot felui de puteri demoniace, de
teama de moarte, etc. Viata, cu aceste temeri
dureroase i cu oboseala - placerilor repezi sen-
zibile, nu are niciun scop, nu poate fi feri-
cita, — de aceia idealul activ al vietii e fuga de
aceste suferin{i, e cantarea placerii linigtite, care
produce fericirea,

In secolul XIX eudemonismul se prezintd subt
doud forme noud: utilitarismul i evolufionismul,
care capdtd mulli aderenti, fiind, cunf sustine
G: Richard, ,0 reactiune extremi contra ascetis-
mului crestin“. *  Meritul eudemonismului, in a-
Cest veac,este cd a contribuit Ia afirmarea vie-
{ii practice-active, care e motorul intregii civi-
lizatii. :

-Subt forma senzoriald revine eudemonismul ia
L. Feuerbach, care insi nu ajunge la aceiasi con-
secintd ca Cirenaicii, caciel nupredicd o moraia
egoistd. Dupd Feuerbach, orice actiune rezulti din
tendinfa omului citre fericire, dar aceasta ten-
din{d se leagi, in mod firesc, de senzatiile si do-
rinfile senzibile ale omului. Fericirea nu o poate
gasi omul numai in realizarea unor scopuri pur
spirituale, independente de senzibilitate. Toate
actiunile omenesti, deci si cele morale, sint re-
zultatul vointii, ori voinfa noastrd e determinata
de reprezentdri $i dorinti, cici nu poate exista ¢
vointa abstractd sau contrara acestor elemente aje

* Q. Righard, Manuel de morale ei notions de SO-
clologie. Ed. H Paris. 1918. Pg. 72. °
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sale (reprezentdrile si dorintile). Dintre toate dorin-
tile senzibile, care pot influenta vointa, fericirea
e cea mai intensd, deaceia .in ultima instan{a
toate actiunile —si cele morale — izvordsc din
si tind catre fericire. Feuerbach nu ajunge la un
egoism etic, cdci fericirea individualda e com-
plectd; dupa dinsul,numai cind se poate extinde
si la altii. . ¢ :
Eudemonismul utilifarist e reprezentat in mod
tipic de J. Bentham, care reduce fericirea la pla-
cerea rezultatd din utilitate. Dupd_ gl, etica are
tn vedere, ca si politica si dreptul, "utilitatea. To-
" tul se reduce la plicerea derivatd din utilitate.
Ascetismul §i simpatia chiar,  care pot fi consi-
derate ca antipozii conceptii utilitariste, se re-
duc, dupd Bentham, tot la placerea utilitara. As-
cetul se priveazd de 'tot ceiace ii este'necesar,
numai in vederea plicerii, pe care i-o poate pro-
cura admirafia celorlalti. oameni, gloria pe pa-
mint sau speranta in fericirea cerului, in viata
viitoare. Simpatia adeseaori oscilea a dupad sa- -
tisfacerea ‘sau nesatisfacerea intereselor, caci ,a
avea in afectiune ceiace ne serveste $i in aver-
siune ceiace ne vatima este o dispozitiune a su-
fletului omenesc, care e universala®.* Ve
ldealul acfiunilor morale e, dupi acest utilita~
rism, realizarea celui mai mare bine pentru cel
mai mare numdr posibil de indivjzi sau maxi-
malizarea binelui. Binele e pldcere, pldcerea &
fericire — deaceia motivul initial al oricdrei ac-
tiuni omenesti este ciutarea pldcerii utile. .O.mul
nu este fericit insd cind are numai pldceri izo-
. late, rare, care sint intrerupte de durere, dea~-.

/

* G. Richard. Op. ci. Pg. 74. ~
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* ceia ﬁroducéitoare de fericire e plicerea care a-
trage dupd sine altele. Putem stabili care sint
pldcerile utile, crede Bentham, prin o mefodd
aritmeticd, care stabileste grade de plicere. Ben-
tham intemeiazd asa numita aritmetici a place-
rilor. Pldcerile pentru a putea duce la fericire,
trebue sd aibd urmitoarele insusiri: si fie in-
tense, durabile, sigure, imediate, pure si fe-
cunde. Pentru aprecierea placerilor trebue si se-
facd un adevdrat caléul bazat pe gradul fiecarei
insusiri, predum §i pe numirul insusirilor 1a grade
diferite de intensitate. :
Eutemonismul evolufionist e sustinut de Her-
bert Spencer in special. Dupa aceasta conceptie
fericirea este identicd cu placerea rezultats din
adaptarea la mediu. Conditiile mediului,in care
trdim, se schimba necontenit, de aici rezulti suc-
cesive adaptiri la mediu, asa cd plicerea este
variabild, cu schimbirilé mediului $i cu posibili-
tatea noastrd de adaptare. Plicerile initiale ale
omulvi erau pur egoiste, cici instinctele egoiste
sint indscute, dar mai in urmd, prin conviefuirea
cu ceilalti oameni, s’au  dezvoltat $i sentimente
altruiste, care s’au transmis prin ‘ereditate din
generatie in generatie. Astfel dela fericirea ego-
istd, pe care o putea simfi la . inceput ‘omul, s’a
ridicat el la o plicere superioard, altruista.

Eudemonismul, subt toate formele schitate, nu
poate da insd un criterin valabil pentru- fericire,
In primul rind, nu se poate reduce fericirea ge-,
nerald absolutd, citre care aspird “omul, la pla-
cerea trecdtoare a indivizilor, Deasemenea ng se
poate gdsi o pldcere-tip, o mdsurd comuni, prin
ajutorul cireia si se compare celelalte placeri.
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Caracterele propuse de Bentham pentru determi-
narea placerii utile adevarate, precum §i acea
aritmeticd a pldcerilor, nu sint satisf3citoare,
pentrucd plicerile sint ceva .prea subiectiv si
variabil ca si poatd fi comparate cu niste feno-
mene obiective. . :
Din punct de vedere biologic, placerea si du-
rerea sint ‘stiri ale spiritului, care  intovdsdsesc
buna saureaua functionare organicd — ele ‘sint
oarecum_apreciatorii a ceiace e util sau vitima-

&

tor organismului. S : ,
Intotdeauna pldcerea urmeazd umei reprezen-
tdri, ea presupune un ebiect, un factor care ii pre-
merge si de care depinde, deaceia ed nu e decit
un semn, al unei realitd{i. Paulsen, pe drept,
zice despre plicere ca ,nu e’in sine un bun, Ci
un semn al unui bun ajuns® * In afard de aces-
tea, nu putem face .din pldcere un criteriu al fe-
ricirii si. pentru motivul ca éa nu e proportionald.
mici cu cauza care o produce. De ex. in dome- -
niul biologic, se poate ca o cauzd micd, o lezi~
une usoard s& producd dureri mari, precum $i o .
 Cauzd mare si producd o plicere micd. Nu se
poate masura valoarea scopurilor acfiuttilor umane ~ -
dupd pldcere, caci aceasta nu corespunde nici . ;
cantitativ, nici calitativ'cu cauza, care a produs-o
Daca ne referim la plicerile senzibile in special,
“apoi despre ele nici nu poaté fi vorba in feri-
cire, caci acestea se epuizeazd repede si° produc
blazarea, trezind in suflet un sentiment de satie-
tate si chiar de durere. Placerile - senzibile ‘pot
produce cel mult un.sentiment de multumire mo.
mentand. Placerile intelectuale pot fi prelungite §i

s Fr. Paufseﬁ, System der Ethik. Bd. f. Pg. 244.
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repetate, dar nici ele nu aduc fericirea, cici, pe
lingd mulfumirea inteligentii, omul- simte si alte
nevoi. Inteligenfa poate arita cuiva numai cauze
de~fericire, conditii de producere aei, firi a o .
determina insd. Vedem binele, fericirea, dar totusi
ea ne scapd noud. Plicerea e forma cea mai
rudimentard a fericirii necomplecte, injuste, ne-
satisfacatoare. : -

Pe 'lingd acestea nu trebue si se uite ci feri-
cirea e strins legatd cu morala—ori, eudemonis~
mul, subt toate formele sale, duce Ia egoism, la
imoralism. Utilitarismul lui Bentham are in ve-
dere utilitatea, placerea, fericirea individului, in
primul rind, cdci faptele dezinteresate, altruiste,"
ce tind spre binele si fericirea celui mai mare
numdr posibil de indivizi, -sint numai in apa-
rentd dezinteresate, individul le face cici ele ii
servesc folosului sdu. propriu. Evolutionismul eu-
demonist intemeeazd fericirea in mod biolozic,
punind o notiune morald in dependentd ' de via-
td. In felul acesta se atacid existenta chiar a
notiunii generale de fericire, cici.-nu se poate
admite o fericire generald pentru tofi indivizii,
. de vreme ce ea e variabild cu mediul $i cu pu-
terea d¢ adaptare a fiecaruia Ia conditiile vietii.
Dealtminteri Spencer a tAg#duit chiar existenta
unei nofiuni morale valabile pentru toate timpu-
rile. * Fericirea deéi nu poate fi intemeiati pe -
pldcere. VA :

- 2) Un al doilea criteriu admis de optimismr
pentru determinarea fericirii, este infelepciunea.
Dar ce este injelepciunea? Cine este intelept ?

Ko H Shencer, La morale evolutionisie, 1881.
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Stoicii si* Sceptieii. considerau dre,pt' fericit pe
acela care s’aputut face independent de cursul fe-

nomenelor, de lume. Intelepciunea dépinde de in-

vingerea lumii exterioare, care, in genere, influ-
enfeazd asupra omulti prin dorintele pe care i le
aprinde n suflet. Liberarea de aceste afecte
constitue infelepcjunea. Nu ne putem pure dea-
curmezisul fenomenilor naturii, nu putem impie-

«dica durerea si placerea, dar in puterea noastrd

sta s nu consideram pldcerea ca un bine, ca o
fericire $i nici durerea ca un rdu. Sir John Lub-
bock zice: ,nu putem evita suferinfa in lumea
aceasta, dar putem, daca voim, si ne ridicim
deasupra ei“.” Infeleptul trebue sd faci deose-
bire intre ceiace este exterior §i inevitabil, intre
destinul exterior §i destinul interior—imoral, pe
care si-1 poate fduri singur. Acesta din urmd il
tidici pe om deasupra oscilatiunilor trecdtoare
ale vietii. 2 S ' j
Intelepciunea constd deci in o _puternicd con-
$tiinfd de sine insugi, prin care °igi alcdtueste
omul o viatd interioard constantd. Schopenhauer

«chiar, afirmind necesitatea izoldrii in aceastd lume -

interioard, spune:,cu cit cineva are mai mult'in
sine, cu atit ii trebue mai putin din afard si cu

atit pot fi si ceilalti de mai putind importan{a®. ** :

Viata aceastd interioard, bogatd, si-o alcatueste
inteleptul din elemente simple, pe care le coor-
doneazi laolaltid. Pe cind eudemonismul pune fe-
ricirea in dependen{d de impresiile provocate de
jumea exterioard, doctrina intelepciunii afirmi ne-

LSl ]bhn, Lubbock. L’emploi de la vie. Paris

;Pg. 1871 2 . - : ;
*s A, Schopenhauer. Aforisme. Pg. 43.

,
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satirnarea de aceastd lume, considerind sufletul nos-
tru chiar ca un izvor constant §i absolut de fe-
ricire. Astfel ci fenomenele “interne ale vietii psi-
hice, ideile, credintele noastre, sentimentele si do-
rintele rafionale, méasurate, ‘toate acestea produc
fericirea. Cultura ni dd o bogitie spirituala, care
inlocueste scopurile momentane, plicute, prin ten-
din{i permanente de inalta valoare morali. Inte-

leptul posedd acea stare egala de suflet, linigtea, _

~care il face s priveascd bucuriile $i durerile prin
o altd prism3 decit aceea a bipelui momentan.
Intelepciuuea consti deci in‘creafea unei lumi in-
terne prin rafiune §i vointd. 3 :
Voin{a si-o poate exercita inftel@ptul. in crea-
rea fericirii proprii, in doud moduri : pozitiv si
negativ, cici prin vointd se poate -ridica valoa-
rea unei senzatii, a unei idei, a unui sentiment, —
dupd cum-un caracter slab $i imoral poate si le

- §i trivializeze, scizindu-le valoarea. In cele mai

- dceia inteleptul inliturd cit mai mult apropierea

mici lucruri vointa pozitivi, rationald, a infelep-
tului poate- vedea valeri ‘deosebite._ In al doilea,
rind prin voin{d poate comprima inteleptul do-
rinti §i sentimente, pe care rafiunea i le arati

in o lumind mai putin favorabild din punct

de vedere ymoral. Astfel mediul social ne poa-
te provoca o serie intreagd de nepliceri, de-

de sursa durerilor sau nu Ie ia in sami. Noi sin-
guri, condusi de fnfelepciune, ne putem crea o
Jlume mai buni, proprie numai nous.
“Intelepciunea nu presupune inf&turarea absoluty
a durerii,— aceasta € imposibil,— dar o purifici,
0 priveste in fatd si trage invdtiminte- din ea.
Inteleptul suferd, cum zice Maeterlinck, ,in car-

nea sa, in inima sa §i‘- in spiritul siu, pentruck

¢

J
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sint’ parti ale carnei, ale inimii i ale spiritului,
pe care nici o infelepciune din aceasti Ilume nw
le poate disputa destinului®. * Noi insd trebue sd
gasim in cele mai simple lucruri motive de bu-
curie, sa ne mulfumim cu pufin pentru noi si
apoi sd tindem catre fericire mai mare pentru
noi si pentru ceilalti. : '

Intelepciunea constd deci in provocarea de sen-
timente rationale prin exercitarea vointii, care
scade impetuozitatea impulsiunilor st poate inldtura
ceiace e nepldcut. Fericirea dobinditd-pe aceast3
cale ar fi o liniste sufleteascd, o egalitate de suf-
let in toate imprejurdrile schimbatoare. E mul{u-~
nritor insa acest criteriu al fericirii ?

Din punct de vedere psihologic acest criteriu
nu se poate generaliza, cici nu tofi indivizii au
aceastd for{d interioara a personalitatii si acea
dezvoliare intelectual-culturald necesard, ca si-si
poatd fauri o lume a lor. Si apoi nu totdeauna.
voinfa s§i raﬁ&we‘a stapinesc pe om, ci sentimen-
tul, a cdrui fortd e uneori asa de puternicd incit
ne mind spre lucruri, pe care le vedem ci
sint rele. Avem nevoe de o fericire accesibild
tuturor, nu de culmi, ce sint date numai citorva
spre afingere. : 1 :

" 3) Alt criteriu pentru fericire s’a crezut a fi
virfutea, susfinindu-se ca fericirea rezulta din
exercitarea virtutilor morale, a vointi binelui.
- Indeplinirea datoriei cdtre ‘semenii nogtri §i citre
societatea, in care trdim, poate produce fericirea.
Socrate a dat exemplu viu al indeplinirii dato-
riei, desi nu putem spune cd a fost fericit. Dupa

* Maéterlinck.. Op.cit. Pg. 54. -
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acest filozof virtutea coincide cu fericirea. El a-
tribue virtutii doud. izvoare : 1) o poruncd morald
internd, 2) ordinea juridicd externd. Viata Ipi
€ un exemplu de punere in practici a~conceptiei
sale—cdci, nu numai el a predicat in teorie datoria, .
Ci a si infdptuit-o, i s’a supus in practica. Este
totusi o mare deosebire intre Socrafe i Kant,
care §i el a afirmat datoria ca izvor al actiunii
moyale. Kant nu a facut insa din datorie origina fe-
ricirii, pe cind, pentru Socrate datoria si ferici-
rea sint identice. Deaceia Wundt are o mare
parte dedreptate cind sustine ci la Socrate dato-
ria nu e un imperativ categoric, - ci ci ea dugce
la un fel eudemonism. ° \ o :

Dar nici virtutea, in senzul Kantian, nu produce -
fericire, cici exercitatea datoriei prin constrin-
- gerea noastrd insine, prin comprimarea aspira-

tiilor sufletului, nu poate produce multumire. Vir-
tutea aceasta devine o simpla notiune logica, fard
niciun suport psihologic real. Intemeerea etica a
fericirii—si a intregii morale— trebue si aibi in
vedere pe omul real, asa cum esfe el,,cu toate
slabiciunile inerente firii sale. Pentru .acest om

sa se formuleze un ideal, care si poata fi a-
juns. 3 :

.4) Eticianii optimisti au crezut a gisi, in al
patrulea rind, fericirea in cunostintd. Spinoza e
cel mai de seami reprezentant al acestei con-
ceptii. A intelege si a explica lumea, inseamni a
te ridica peste momentele ftrecitoare de sufe-
-rintd, a intelege ci etern este numai natura sau

“zeu, cd toate celelalte lucruri sint legate de
actualitate. Cunostinta adeviraty distruge pasiu-
nile trecdtoare, inlocuindu-le cu sentimente serioase.
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E adevirat ci o cunmoastere adevdratd a - lumii
poate si ne fie o mingiere fatd de mizeriile ce ne
vin dela ea. Psihologia constatd cd cunogtinfa, a-
naliza rationald aplicatd unui sentiment, fi scade
din inténsitate, ba chiar-ii poate schimba acestuia
calitatea, Dar nu e mai putin adevaratcd disecarea,
rationalizarea, a iot ceiace ne inconjoard, poate
si ne facd impasibili, transformindu-ne- in nigte
ironizatori blazafi, cu sufletul inchis pentru feri-
cire. Cunostinta este insuficientd, ea singurd pen-
tru producerea fericirii. Se ‘poate. chiar ca ea sd
duci la nefericire, cici dorul de a cunoaste, ne-
satisfacut, impiedecat, de misterele si Sbstacolele,
care ii stau in cale, duce la scepticism, la durere.

5, Fericirea prin perfecfiune. Acesta e cel mai

nedeterminat criteriu. In genere doctrina perfec-
tionismului e legatd de evolutie, cdci perfectiu-
nea e rezultatul evolutiei. Astfel fericirea s’ar

dobindi in mod treptat cu evolutia. Aristoteles %
d

sustinut, in antichitate, § existen{a procesului

perfectiune, care consta in faptul cd materia se
adapreazd la forme din ce in ce mai perfecte,
tinzind catre ultima treapta de perfectiune, care
e Dumnezeu. Dar ce inseannd perfectiunea pen-
tru om ? Spinoza intelege perfectiunea in senzul
intelectual al conceptiei sale. Dup# el nu poate
fi vorba decit de perfec;iurfea inteligentii, caci din
-aceasta derivd fericirea. A perfectiona insd in-

teligenta inseamnd a ajunge la unasa mare grad . °

de dezvoltare-incit, prin ea, sd dobindim cunog-
tinta lui Dummezeu cu toate atributele sale.*

Dupa Spinoza perfectiunea € egald cu cunos- -

® Spinoza. Ethica. 5

w4 1 : g
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tinta adequatd a Iui Dumnezeu. Fericirez, in a-
ceasta conceptie, se naste din cunostinta exacti
a lucrurilor si a cauzei prime. |
Leibniz identificd si el fericirea cu virtutea,
pe deoparte, si virtutea cu perfecfiunea pe de.
alta. Deci el interpreteaza perfectiunea in sen-
\zul moral. Dar este in conceptia lui Leibniz si
nota . intelectualistd, cici lumea constd, dupia el,
din trepte evolutive, care reprezinta grade de
claritate a reprezentirilor, Perfectiunea iris3 este
tendinta cdtre idealuri din ce in ce mai inalte
~din punct de vedere moral, Pe lingd interpreto-
rea intelectuald $i cea morald a perfectiunii
mai existd incd o a treia, anume cea religionsad.
Sf. Scriptura zice : »iiti perfecti precum tatal
vostru din cerurij perfect este“ afirmind astfel c3 -
perfectiunea consta in ascensiunea catre divini-
tate. Cind zicem perfectiune divini ne gindim Ia
insugirile ce se atribue luj Dumnezeu : atotgtiu-
tor, ubicuitate, bunitate absolutd. Poate aspira
Q)mul sd dobindeasci acest grad de perfectiune ?
~ Daca nu putem determina in ce constid perfec-
tiunea, cu-atit mai mult ny putem deduce feri-
cirea din ea. ;3 o
6) Insfirsit, s’a incercat a se intemeia ferici-
T€a pe baza jubirii. ,Onfenirea e ficutid si fie
fericita, * exclama Maeterlinck, numai ci pentru
a ajunge la fericire trebue si avem sufletul larg,
sd alungdm din noi ceiace ne-ar provoca sufe-
rinfa. La aceasta putem ajunge prin jubire, prin.
care.ne vom bucura de fericirea altora, invi-
tind sa trdim - emotiunile semenilor nostri. A-
ceastd ijubire poate fi umand, iubirea de fgameni.
* Maeterlink. op. cit. Pg. 5.
5 J
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in gradul cel mai mare, asa cum a predicat-o»
Christ—si divind, iubirea si increderea in Dum-
nezeu unitd cu credinfa religioasa. :

lubirea, in ambele forme, implicd sacrificiul -
de sine, cdci daca omul nu poate fi fericit pen—
tru el insusi §i numai pentru el, poate fi fericit
prin altii. Fericirea nu poate fi realizatd, dupd «
aceastd conceptie, decit prin fraternitatea oame-
nilor i prifi iubirea lor. Idealul moral al cresti-
nismului este confundarea individului cu umani-’
tatea, prin uitare, prin iubire; acest ideal este
izvorit din trebuinfa de fericire in infinit a o-
mului. Acelasi ideal §i aceiagi concepfie asupra
fericirii o gasim si la Tolstoi*, care afirma iu-
birea infinitd de aproapele, fie el chiar vrdjmas.
Filozofia lui Tolstoi are caracterul determinat clar
religios, deaceia notiunea fundamentald, cu care
construeste Tolstoi sistemul s¥u, e ideia de" Dum-
nezeu. Dumnezeu se manifestd in viatd subt
doua aspecte §i anume : rafiuneasi iubirea.

Viata omeneased e dependenta de Dumnezeu,
-scopul ei este, ,indeplinirea legilor ratiunii §i iu-
_birii“, ¥ Omul e o particicd din univers, el trad-
este laolaltd cu alti oarieni, sufere poate dela ei
si la fiece pas isi vede amenintata viata. Dea-
ceia e bine si se intrebe de ce trdegte, ce scop:
are el in viafd, pentru a infelege toate lucrurile, a
nu se descuraja la durere §i a nu exagera pld-
cerea individuald. i 5

Prin ratiune va vedea omul c& scopul viefii e

s IF Tbls,t,oi.; P_riﬁ ce vietuesc oamenii.
~ ** Paul Biroukof. | es idées. dominantes de la Philo—
sophie de Tolstoi. LI-éme Congrés intérnational dé Phi-
osophie 19.4. Genéve 905. Pg. 336. :
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iubirea — dar nu iubirea egoistd, producitoare
-de bunuri utile, personale, ci iubirea prin ,care
omul repuntd la sine. Tolstoi zice - »iubirea e
singura activitate rationald a omului; ea este
‘Starea cea mai rationald $i mai luminoasi a su-
. Hetului.. Ea e binele real binele suprem, care
‘rezolvd toate contradictiile vietii, care nu numai
-cd face si dispara spaima de moarte, dar im-
pinge pe om si se sacrifice pentru altii, cici nu
-existd alta jubire decit a aceluja care-si da viata
pentru ceiace iubeste ; iubirea nu este demni de
acest .nume decit cind este .un sacrificiu de sine
insugi. Deasemenea adevarata iubire nu este re-
alizabild decit cirnd omul infelege ci ii este im-
‘posibil sa dobindeasci fericirea individuala“, *
Fericirea prin sacrificiu, prin iubirea de aproa-
.pele, nu este subiectivi. Baza fericirii e deci iu-
birea larga, infinita, divini. Senzul vietii este si -
-Sporim in noi aceasti .iubire, a cirei crestere
-aduce mdrirea fericirii, :

Prin acest sentiment se vor remedia si relele
‘sociale, provenite din discordie, uri si violenti -
'organizatd in stat. lubirea aceasta va inldtura
concurenta nebund “dintre oameni, facindu-i si
Tenunte fiecare la binele individual in folosul a-
proapelui. Prin jubire omul isi va crea lui in-
:susi datorii morale ciire ceilalfi si va contribui
-astfel la realizarea moralului, care e -opera co-
lectivitifii sociale. Prin -iubire si libertate se va
stabili fericirea pe pAmint. Idealul acesta de fe-
Ticire prin jubire a fost atacat in special de
Nietszche, care I-a numit ,ideal al turmei®, ** dqe

: “Ror'nain\ Réllqnd. La vie de Toistoi. Paris 1911, :

iPg, w2 - :
°* Nietzsche. Der Wille zur Macht. Pg. 157,
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oarece nu apreciazd valoarea activd a omului, ck
proclami nerezistenfa la rdu. b
-Desigur cd iubirea este ¢ fortd puternicid mo-
rald, dar nu trebue si exagerdm puterea ei. In:
sufletul omenesc sint doud sentimente originare-
egal de intense, iubirea de -sine i iubirea de
aproapele. Coexistenta lor este o dovadd cd nu
se pot reduce unil la altul, cici atunci ar insemna.
si inldfurdm pe una din suflet. Fericirea nu poate
consta in indbugirea acestui sentiment al iubirii
de sine legitim si foarte insemnat. Fericirea nu:
este ascetism si nici jertfd necontenita. :
Acestea sint criteriile cele mai de seamd pe-
baza cirora optimismul cauti si intemeeze fe-
ricirea. Dupd cum am v&zut placerea nu va fi:
considerata drept criteriu al fericirii pentrucid ea
e ceva prea subiectiv i nu se poate stabili o a-
ritmeticd morald, cum a cerut Bentham. Intr’a-
devdr unele pldceri sint intense, dar nu sigure,.
altele sint proxime, dar nu fecunde. Atunci care
pldcere produce fericirea. P.rfectiunea nu poate
fi nici la un criteriu, pentruca ea insdsinue ceva.
determinat. Toate criteriile vazute sint unilaterale,
nu se pot generaliza, cdcinu au in vedere omul real:
cu trebuintele gi impulziunile sale sufletesti,--ci cre--
eazi un ideal de om. Mai ales insa pacatuesc con--
ceptiile analizate prin aceia cd privesc fericireaca  «
un fenomen pur individual (afard ,de concepfia
morald a virtufii §i iubirii), nu ca un produs al’
colabordrii _cu mediu. U o ‘
. Opusi acestei conceptii afirmative a posibili--
tatii fericirii este tdgidduirea oricdrii multumiri
§i bucurii in viata, conceptia pesimismului, care-
neagd existenfa §i posibilitatea fericirii.

R
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‘Conceptia pesimismului asupra fericirii

Dup3 cum este indeobste cunoscut, pesimismul
*€ acea conceptie care vede toful in negru, care
neagd fericirea, afirmind ci in univers predo-
minad rdul §i 'durerea. Origina pesimismului ‘e
foarte veche, desi in mod sistematic-filozofic el a
fost formulat in timpurile mai ‘noui. Astfel gasim
in Ecclesiast un verset atribuit lui Solomon »va-
nitas vanitatum, omnia vana“, care cupriide in
germetie conceptia pesimista. In literatura greaca
Hesiod sustine ci raul domini atit pamintul cit
'$i marea; Aeschyle spunea ,vai! mizerabila si-
tuatie a muritorilor ! Cind sint fericiti, o umbra
i poate dobori“.* ks ' 5

Prima incercare de intemeiere filozoficd a pe-
‘Simismului®se giseste in antichitate la Hegesias,
'care vrea sd  dovedeascd, pornind dela expe-
rientd, ci in viatd predomini durerea. Putina
‘Pldcere, pe care o avem, ne duce la safietate gi
desgust. Totalul plicerilor, daci s'arfputea face,
- ar fi’ cu mult inferior acelui al suferintelor, asa
*¢d fericirea nu e posibila. . Deaceia e maj bine

James Sully. Le Pessimisme. Paris 1837, Pg. 17.

a
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)
sa recurgem la moarte, si sfirsim existenfa
aceasta mizerabild prin sinucidere. Pentru acest
motiv Hegesias a fost denumit Pisithanate = acel
care predied moartea. Se spune chiar ci re-
gelé Ptolomeu, impresionat de influenta cea mare
a lui Hegesias asupra supusilor din regatul siu,
i-a inchis_scoala, iar pe el l-a exilat. *

" Seneca face elogiul mortii, spunind cd lumea.
e prea rea, cd viala omeneascd este lamenta-
bila in intregul ei. Lumea veche, cu plicerile ei
rafinate, prin scepticismul, la care a ajuns, a dat
‘nagtere unui dispref de viatd, unei filozofii pe-
simiste, unei renuntdri la placere, la viati. A-
ceastd filozofie o reprezinta Semeca, Epictet,
Marc-Aureliu, care cautd tofi salvarea in viata
viitoare poate. Deaceia Seneca, in special, admite
o viatd dupd moarte, in care sufletul va fi eli-
berat de groaza i -durerea existentii senzibile,
Dupd Epictet oamenii sint nenorociti- din cauza
greselelor lor. In genere sintem nenorociti,” pen-
truca nu vedem adevidratd naturd a lucraritor. _
Epictet recomandi 84 cunoastem lucrurile cum
sint ele, oricic de dragi ne-ar fi. Daci ne pla-
ce o oald de pdmint, s ne dim. samid cd nu-
e altceva decit arit si sd au fim tulburati de
loc daca ea se ‘sparge; ¢tad iubeste cineva mult-
pe fiul sau- femeia sa sd se gindeasci c¢i a-
cestia sint muritori si s stie a suporfa durerea,
in caz de. disparilie a lor. S& nu dorim ' prea
mult, spune Epictet, cici ,ferlcirea $i dorinfa ny
pot fi impreuni, deoarece dorinta produce yup.
sentiment de durere, de lipsd a unui ceva“ **-

R0

* Elie Metchnikoff. Essais oplimistes. Paris -1907:
. Capitol. Pessimisme et optimisme. eges :
** Epiciet. Maxim-s.
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AT SRR ) l;g

La moderni deasemenea pesimismul este in

- floare. Astfel pentru Erasm viata intreagi e un

mon sens, ,un joc al nebuniei“, * deoareee nu exis-
td nimic rational in ea. ;
Diderot, chinuit de problema originij i- senzu-
lui vietii, dezgustat de nesiguranta, durrea, boala
$i rdutatea din Iume, deplinge soarta eomenirii.
T_ot asa Volfaire are accente de dureroasa in-

dignare contra riului $i non-senzului din  lumei.

In poemul siu asupra. dezastrului dela Lisabona,
el se revoltd in contra filozofilor optimisti, care
cred cd totul e frumos §i bun 1in lume, ‘exclamind
¢4 pamintul e deplorabil $iplin de durere. #* Fe-
ricirea e numai o iluzie, singura realitate e du-
TeTed. - S

In literatura englez Shakespeare, Shehly si
lord Byron reprezintd aceiasi amdrdciune, ace-
lasi desgust de viatd,

In Germania Lenau $i Heine cintd, 1in versuri,
durerea universald (Weltschmerz), considerind
vig‘ta drept o etapd dureroasi in viafa universali.
Héine Compard, in ,Lamentatiile* sale, fericirea
cu o femee ugoars, nestatornicd, ce te atinge pe
frunte o clipitd, pentru a disparea fulgerdtor de
repede : nenorocirea insj tine pe om strins la
sinul sdu, nu se grabegte de loc s3-I pariseascy.

Goethe insugi exclami. ,asa de marginitd e
lumea ci nu are niciun senz in inceputul i sfir-
situl existentii sale. ***, = = 3

Erasme. Eloze "de la folie Oeuvres choisies.

Colectia ,Les cents chefs d’oeuvre efrangers®”. Pg. 61.
°® Voltaire. Poéme sur le dézestre de Lisboupe.

Philosophie, Colecfia ,La Renaissance du liore

Pg, 232, .' ¢ :

_**°® Goefhe. Die Leidend s jungen Werlhers.Pg. 92

\
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© La Italieni Giacomeo Leopardi, in poezid sa,
dispretueste lumea, care nu e demn3 de sus-
pinele sufletului omenesc, cdci viafa intreagd e
amariciune si plictiseala. “i
In Rusia Pugskin, Lermontov, Gogol, reprezintd
acclasi pesimism. In tara aceasta, in special subt
Alexandru 1 si Nicolae 'I, se dezvolta lirismul ‘pe-
simist, cdci scriitorii, neavind activitate politicd, .
traind subt un regim de teroare, si-au indreptat.
-atenfia asupra eului lor interior, s'au analizat,
si-au cintat durerile lor. Asa s’a nascut lirismul
analist-pesimist. Deaceia poezia acestor scriitori -
e plina de ginduri si tendingi comprimate, care e-
xalteaza suferinta. ,Suflefe moarte“ a lui Gogol,
,Un erou al timpului nostru® ~,Demonul“ ale lui
Lermontov, sint produsele acestei simfiri dureroase,
-pesimiste. In literatura noastr pesimismul a’ fost
exprimat in forma nepieritoare de M. Eminescu,
un pesimism inalt, dezinteresat, ¢teric, care nu €,
cum zice Maiorescy, plingerea unui egoist inte=-
sat, ci durerea sufletului omienesc in genere. E-
-minescu numegte viaga ,0 balta devise rebele®,
jar moartea ,un haos, o mare de stele“, viata
,un vis pustiu §i urit, prin care ni este scris sd
frecem ca ,visul unei umbre si umbra unui vis“.
Subt influenta filozofilor si a -poetilor- s’a rds-
pindit pesimismul din ce in ce mai mult §i s'a
inmultit numarul celor satui de viatd, al sinuci-
derilor. La inceputul sec. 18 pra la'Paris —afirma
Metchnikoff * - o societate de prietini “ai. sinu-

ciderii, care avea ca membrii pe toi cei ce vro-

jay si-si curme viaja. e . :
Care sint insa cauzele pesnmsmulm? Ce faceca

.= Elie Metchnikoff. Op. cil.
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dezgustul de viaid sd cuprindd pe atitia oa-
meni ? Este care lumea aga de rea, viata atit de
fara senz, in cit s ne curme orice dor de trai,
orice imbold cdtre bucurie ? Pe ce se intemeiazi
- deci pesimismul ? Vom vedea fundamentul pesi-
‘ mismului, studiind formele sale. Ca si la optimism,
deosebim gi aici doud feluri de pesimism si a-
-nume : 1) pesimlsm dispozifional si 2) pesimism
reflexiv. ‘

A) Pesimismul dispozitional.

Aceastd formd de pesimism e .datoritd incli-
‘nafiilor*indscale de a vedea lumea si viafa in
culori negre. Boala, nedreptatea, moartea— sint
-elementele primordiale pe baza cirora se inte-
.-mieiazd acest pesimism. O maladie fizicd sau
mentald predispune, in genere, la pesimism. Ast-
fel Byron era schiop, Leoupardi tuberculos. Leo-
“pardi era mic, urit, n’a fost iubit niciodatd (din
-aceastd cauzd a devenit mizantrop). El a fost cres-
<ut lipsit de orice tandretd si intr'un mediu se-
ver.- Pind la virsta de 20 de ani nici nu esea
-singur din casad. Deaceia studia foarte mult, dar
' “oarele lungi de-munci incordata l-au obosit, i-au
-zdruncinat sanatatea. S’a imbolndvit de nervi,
‘ de ochi si de piept. Aceste suferinti I-au facut
'sd creada ci' viafase’ un. purgatoriu. :

Tot asa marele Miehel-Angelo era pesimist,
dar pesimismul lui era oarecum ereditar, caci
tatal sdu avea delir de persecutie. Durerea si~a
concretizat-o el in versul ,mile piacer non vag-
lion un tormento® (mii. de placeri nu valoreaza
cit un singur, chin). Michel-Angelo avea cite o-

“,
.o
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dat# groazd, panicd, f4r4 motiv, o adevdratd teroare
dementd.Intreaga viatd a acestui mare artist € o
luptd plind de durere. Pe figura lui e intipdritad
tristefa si incertitudinea, anxietatea si indoiala.
Michel-Angelo eratolnav de spirit, badnuia pe
‘prietini, pe périnti, pe rude, ca ii vreau moar-
‘tea. El avea in ' dinsul, zice Roland ,tristeta
care produce oamenilor frici si de care tofi fug
din instinct. El facea golul in jurul sdu®. * |
Schopenhauer, cel mai clasic si cel mai mare
reprezentat al pesimismului, era §i el bolnav.
Dupa cercetérile \ui Ivan Bloch, Schopenhauer a
“avut sifilis in tinerete — s’a gdsit chiar un car-
net al filozofului, in care. el insemna mersul cu-
_rei mercuriale, pe care o facea. ¥
" Pesimismul Iui Schopenhauer isi ‘are primele
izvoare in dispozitii ereditare, caci tatal filozofu-
lui prezenta deranjari “afective, precum i doi
“frati ai tatdlui sdu. In viata lui Schopenhauer
'se videsc aceste elemente patologice prin: 1) pre-
dispozitiile sale ereditare, 2) anxietatea sa de-
menta. Schopenhauer se temea grozav, i era
#ricd de hoti — notitile sale comerciale le scria
“in latinegte §i greceste ca nau cumva servitorii
s4 inteleagd §i sd fie ispititi sa-1 fure. Se temea
.de zgomot, de briciul birbierului, etc. Din cauza
" acestei temeri nejustificate els’a certat cu editorul
sau, Brockhaus, cdruia i-a scris o scrisoare in
care ii spunea ca a auzit, ca el nu prea aré o-
_biceiul sd plateasca autorilor. Cind tiparea ,Pa-
~rerga-und Paralipomena“ i era dricd sd nu i se
Chure manuscriptul. Inci de tindr se credea bol-

s Romain Rolland. La vie de Michel-Ange. Vi ed.
. Paris 1947. Pg: 25. I _

N
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nav de o sumd de boli. Imprejuririle familiare,
in care a trait Schopenhauer, l-au ficut si aibi
i mai mult inclinatii citre pesimism. Acest fi-
lozof a fost fird patrie propriu zis, cici a triit
" cind in Dantzig, cind in Hamburg, cind in An-
glia si in Franta, asa cid el nu a cunoscut le-
gatura sufleteascd ‘de un loc, ci ,a fost pretu-
_ tindeni oaspete, cum zice Paulsen*. El nu a
* cunoscut duiogia vietii de familie ; pe mama sa
nu a iubit-o niciodatd, ba Ichiar s’a certat cu
dinsa §i au rupt astfel orice relatii. Schopenhauer
era ursuz ; imprejurdrile viegii l-au fdcut sd se
inchidd si mai mult in sine insusi, sd dispre-
tuiascd lumea - inconjuridtoare. In special nesuc-
cesul lui ca profesor si ca. autor, l-au afec-
tat foarte mult. S’'a abilitat ca decent la Uni-
. versitatea din Berlin si a tinut un curs de filo-
zofie ‘generala, dar avea foarte putin . auditoriu,
pentrucd isi fixase oarade curs in acelas timp
cu oarele lui Hegel, care era foarte apreciat.
In al doilea rind, faptul ci opera sa funda-
mentald ,die Welt als Wille und Vorstellung*“
nu a avut un succes imediat, l-a-amarit foarte
Mt e : 5 s
Mizantropia, pesimismul Jui Schopenhauer, este,
in primul rind, expresia simtirii sale si a rapor-
~ tului cu oamenii si apoi al cugetdrii filozofice
Viata lui Schopenhauer n’a fodt insi totdeauna
conformd cu feoria sa, cici ,teoria sa predics
negarea vointii de a trdi, viata sa predici afir.
marea- ei:* ** Pesimismul lui Schopenhauer por-

* Fr. Paulsen. Schopenhauer, Ham‘let.. Mephisto-
pheles. Stultgart und Berlin 1901, Pg. 58. e

.°* Fr. Paulsen. Schopenhauer, Hamlet, Mephisto-
pheles; Stuttgart und Berlin 1901. Pg. 61, (i
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neste dela temperamentul sdu, devenind mai a-
poi rational. :
Din cele wviazute: pind acuma - din trasdturile
caracteristice ale viefii citorva dintre cei mai
mmari pesimigti,—rezultd cd o prima cauzd aaces-
tui pesimism este constitutia fizica si psihica-
patologica. Pesimismul dispozitional e datorit mi-
,zerii fiziologice, rezultatd din o degenerare ere-
ditard sau dintr’'un accident morbid. Ch. Féré
crede ca nu numai forma dispozitionald, ci pe-
simismul in genere e ,un rest al evolutiei . psi-
hice, o stagnare ca §i crima si nebunia®, * altii
consider3a pesimismul ca o maladie cu caractere
determinate. De ex.: 5
Magalhies afirma cd pesimismul e o neuras- .
tenie, ,de o spetd particulara al carui caracter
este instabilitatea nervoasd cu alternantd sau a-
mestec constant de iritabilitate si de slabiciune®. **
£ adevarat ci la pesimisti ‘senzibilitatea este
foarte mare, sidin aceasta cauzd indivizii, cu astfel -
de temperament, sint intr’o stare de hipertenziune
nervoasd, de instabilitate acutd ; dar acestei in- .
cordari ii urmeazad epuizarea, sldbiciunea. Hipe-
resfezia face pe om mai senzibil la durere — a-
ceasta ¢ lucru conbtatat — deaceia duce ugor Ia
pesimism. -La un astfel de om este un dezacord
consiant intre sentimente si idei, intre dorinti $i
reprezentidri. Pesimistul sufera de bine “casi de
- 14u, cici ,sldbiciunea sa fi face efortul greu si
_penibil cind e vorba si-gi procure binele, pe

« Ch. Féré. Impuissance et bonheur. Revue philo-
sophique 1886. Pg. 41 S g
** B, Péréz. La maladie du pessimisme. Revue phi-

iosophique. 1892. Pg. 58.

/
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care il doreste®, * iar faptul ca in suffetul lui
predomind asociatiile dureroase il face ,sd se
bucure mai putin de posesiunea unui obiect de-
cit suferd.de lipsa Ini“, ** :
Pesimistul are, in explicarea lugrarilor, uy
punct de vedere afectiv, caracterizat printr'un
_ subieCtivism excesiv. Megalhdes, privind pesi-
- mismul din punct de vedere psihiatric, Jeose-
beste doua spete: 1) una cu formd iritabild, 2)°
alta cu formad depresivd. : Rl
‘Byron si Schopenhauer au avut prima forma,
cu tendinfa activd de a respinge si evita durerea.
Maine de Biran a doua, cu tendinta catre non
rezisten{d, catre neactivitate si imobilitate.
Desigur cd o constitutie holndvicioasa predis-
pune .cdtre pesimism, nu trebue ins3 si consi-
deram pesimismul in genere ca o boali. E-
xistd intr'adevdr o boald caracterizatd prin ne-
garea binelui, printr’un sentiment de continua
suferin{d, dar fard cauzi, fird ratiune, e boala
numitd, in psihiatrie, melancolie. Un asemenea
bolnav vede pretutindeni suferinta, durerea, se
acuzd ca el ar fi cauza tuturor relelor — are
deci delir de auto-acuzare — de cele mai multe
ori nu vorbeste de loc, nu se migcd, ci'e intr'o
stare de imobilitate, nici nu minincid. Aceasta e
adevidrata boald. *** ‘ =

.- ° B. Péréz. La maladie du pessimisme. Revue phi-
tosoghique. 1892, Pg. 39. - ‘ ;

** B, Péréz. La maladie du pessimisme. Revae
philosophique. 1892. Pg 39.
. *** Mulji reduc pesimismul aproape in intregime la
stéri absolut patologice, cautind si& giseasci la baza
oricirei doclrine pesimisle o deranjare psihica. Asi-
fel D . Stocker, inlr’o lucrare, ¢e ‘va aparea in cu-
rind ,,La melancolie du Budha“ susfine ca Buda in~
susi suferea de melancolie.
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Pesimismul dispozitional este caracterizat decy
printr'o supraexcitabilitate dureroasa, in primul
rind. Sufletul reactioneazd dureros fatz de cele
mai neinsemnate impresii, pe care alti oameni le
pot stapini. ' ;

Nietzsche considera ca un element al pesimis-
mului §i indoiala, deaceia vorbeste despre pesi-
mismul indoielii, injelegind prin aceasta groaza
de atifipere, de tot - ceiace. e tare. Aceasta este
de fapt u fobie,* desigur de naturd patologica,
nu ins3d o formd de pesimism. Pesimismul ca .
“atare, chiar daca presupune oarecare perturbari
tiziologice si psihice, nu poate fi considerat ca
o boald, desi este, cum zice Nietzsche ,un semn
al unei sirdcii adinci de viafa®. **

Dac# la aceastd predispozitie inascutd se a-
daogd §i motive rafionale de durere; considera-
tii - teoretice, atunci se ajunge la o noud forma
de pesimism - la pesimismul reflexiv.

B. Pe’simismu‘l reflexiv

Pe masurd ce se dezvolta reflexiunea “omului,
el vede ci nu este izolat in lume, cad nefericirea
existd pretutindeni ; reflecteaza asupra prea ma-
rei distane care il separd de ceiace doreste st
atunci ajunge sa formuleze _argumente rationale
pentru intemeerea obiectivd a dispozitieisale su-
biective, pesimiste. Intervine astfel ratiunea. Pe-
simismul reflexiv se grefeaza pe cel dispozitio-

* J. Dejérine. Semiologie des affections du sys-
tome nerveux. Paris 1914 - ;

¢ Fr. Nietzsche. Der Wille zur Macht. Leipzig
1942, 111 -1V Buch. Pg. 161. ! _
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care il doreste, * iar faptul ca in suffetul luF
predomind asociatiile dureroase il face ,sd se
bucure mai pufin de posesiunea unui obiect de-
cit suferd de lipsa lui“ ** ‘
Pesimistul are, in explicarea lugrurilor, un
punct de vedere afectiv, caracterizat printr'un
. subieCtivism excesiv. -Megalhdes, privind pesi-
- mismul din punct de vedere psihiatric,  deose-
beste doud spete: 1) una cu formd iritabild, 2)°
alfa cu forma depresiva. ! r
-Byron si Schopenhauer au avut prima forma,
cu tendinta activd de a respinge si evita durerea.
Maine de Biran a doua, cu tendinfa catre non
rezisten{d, cdtre neactivitate si imobilitate.
Desigur c4 o constitutie holndvicioasd predis-
pune .cdtre pesimism, nu trebue insi si consi-
derdm pesimismul in genere ca o boali. E-
xistd intr'adevdr o boala caracterizati prin qe-
garea binelui, printr'un sentiment de continua
suferin{d, dar fard cauzd, fird rafiune, e boala
numitd, in psihiatrie, melancolie. Un asemenea
bolnav vede pretutindeni suferinta, durerea, se
acuza ca el ar fi cauza tuturor relelor — are
deci delir de auto-acuzare — de cele mai multe
ori nu vorbeste de loc, nu se miscd, ci e intr'c
stare de imobilitate, nici nu mininci. Aceasta e
adevdrata boald. *** : : -

. ' B. Péréz. La maladie du pessimisme. Revue phi-
losoqhique. 1892. Pg. 39. - i

°* B. Péréz. La maladie du pessimisme. Revae
philosophique. 1892. Pg 39.
. *** Mulji reduc pesimismul aproape in infregime la
stéri absolut patologice, cautind s& gaseascs la baze
oricérei doctrine pesimiste o deranjare psihica. Asi-
fel D . Stocker, inlr’o lucrare, ce *va apérea in cu-
rind ,,.La melancolie du Budha* susfine ca Buda in-
susi suferea de melancolie.

L]
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Pesimismul dispozifional este caracterizat deci
printr’o supraexcitabilitate dureroasa, in primul
‘rind. Sufletul reactioneaza dureros faja de cele
mai neinsemnate impresii, pe care alti oameni le
pot stapini. e

Nietzsche considera ca un element al pesimis-.
mului i indoiala, deaceia vorbeste despre pesi~
mismul indoielii, injelegind prin aceasta groaza
de atifgere, de tot -ceiace. e tare. Aceasta este
de fapt v fobie,* desigur de naturd patologica,’
a4 insi o formd de pesimism. Pesimismul ca .

atare, chiar dacd presupune oarecare perturbari
fiziologice i psihice, nu poate fi considerat ca
o boald, desi este, cum zice Nietzsche ,un semn
al unei sirdcii adinci de viata®.**

Daci la aceasta predispozitie indscutd se a-
daogi §i motive rationale de durere; considera-
tii teoretice, atunci se ajunge la o noud forma
de pesimism - la pesimismul reflexiv.

B. Pesimismul reflexiv

Pe masura ce se dezvolta reflexiunea omului,
el vede ci nu este izolat in lume, cd nefericirea
exista pretutindeni ; reflecteaza asupra prea ma-
rei distanfe care il separd de ceiace doreste st
atunci ajunge sa formuleze _argumente rationale,
pentru intemeerea obiectivd a dispozitieisale su-

biective, pesimiste. Intervine astfel ‘ratiunea. Pe-*

~ simismul reflexiv se grefeazd pe cel dispozitio-

* J. Dejérine. Semiologie des affeclions du sys*
{éme nerveux. Paris 1914. S

s pr. Niefzsche. Der Wille zur Macht. Leipzig
4942, 111 -1V Buch. Pg. 161. :
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nal, dar el devine constient prin gindire. Motivele,
<are contribuesc — pe linga predispozitia inifiala -
la dezvoltarea pesimismului reflexiv sint : a) fe-
nomenul mortii, precum $i observarea »indife-
renfii si impasibilitd{ii naturii fafd de om“, cum
afirmd Boutroux, * cici omul congtient este a-
fectat de gingasia si fragilitatea soartei umane
in mijlocul acestei naturi, care vede'pe om disparind
i 1si continui totusi nepdsatoare mersul sau. Ny
«este omul, incazul acesta, o jucdrie a soartei ? La ce
~bun sfortarea noastrd daca putem fi distrusi in
<orice moment, fird ca nimic  si se schimbe in
imivers ? | :
+ b) Nedreptitile socigle sint deasemenea mo-
tive de descurajare, ce duc la pesimism.

Pesimismul reflexiv se dezvoltd in dous forme :
1) teoretic, care vrea si intemeeze pesimismul pe
argumente teoretice, 2) Ppractic-social, care de-
duce nefericirea individuali din mizeriile si ne-
dreptitile sociale, cici durerea individuala este
numai o pirticici din suférinta societatii, in care
trdim. ] i : |

Pesimismul teoretic cuprinde si el urmatoarele
trei directii: 1) teologic, 2) filozofic-metafizic
§i 3) stiintific. A : T T
I. Pesimismul teoretic _
a) Pesimismul teologic

Aceasta e cea mai. veche formi 1n care s'a
dezvoltai pesimismul, de aceia Camille Bos cre-

* Emile Boutroux. Questions de morale el d’édy
«ation. Pg. 56. el ragt JUlE L ¢
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de . chiar ca pesimismul este, prin natura sa-
de ,esentd religioasa“.* Pesimismul teologic neags
_existenta fericirii pe pamint, precum -gi sustine-
rea cd divinitatea a creat o lume bund. Pesimis-
mul teolog:c poate fi: apterior crestmlsmulm
deci pdgin, apoi cre.stm propriu - zis si in cele
din urma afeu.

1) Ca forma tipici a pesnmlsmulux teologic
pagin e considerat, in genere, budismul, care a
intemeiat, cum afirma Metchnikoff, doctrina pe-
.snmxsm'ulm insusi. Aceasta este dealtmintiri cre-
dinta general rispindita, pe care o admit cei mai
mul{i filozofi. **

Credem insd cd se comite o eroare, facindu-se
din budism o .formd pagind de pesimism si
vom dovedi aceasta prin o scurti anallzé a bu-
dismului. ‘

Cuvintul budism vine dela Buda, care nu e un
termen propriu, un substantiv, cum se crede in -
genere, ci e un adjectiv prin care se aratd sta-
rea de spirit a acelora care au dobindit bodhi,
adica o cunostin{a mtegrala superioard. Buda
inseamnd ,acel ce s’a desteptat®. Intemeetorul
budismului se numeste Siddartha Gotama. El s’a
ndscut la’ jumatatea sec. VI a. Chr. la Kapila- .
vasthu in nordul Indiei. El nu era fiu de rege, cum -
se spune, ci ficea parte din casta aristocratiei
militare. -~

Tatal sau era probabil un pring feudal, un fel .
‘de sef de trib- Mama sa a murit la citeva zile
dupd nasterea lui §i de aceia el a fost crescut
de o mafusa 1 se mai - zice Sakya-Muni adici

! SRPE ARSI 2 Rk

e Caml"e Bos. Pessimisme, femimsme, moralisme ’
Paris 1407: Préface. 111
-~ *® Wezi Rudolph Eisler. Der Pessimismus. Handwir-
- -terbuch der Philosophie. Berlin 19!3.

-
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ascetul familiei Sakyas. Foarte de tindr s’a insu-
rat si a avut un fiu, Rfhula, pe care insd nici no
J-a vizut cind era:mic, cici imediat dupa nagte-
rea Jui,Buda a parasit sotia si copilul. .In timput
unei nopfi intunecoase el a plecat din casa
luxoas3, unde i se puse totul la dispozifie, pen-
trua fi sustras dela preocupdrile §i inclinatiile
sale pesimiste. Era atunci de 20 de ani.

Fl a ciutat si invete la profesorii vestiti (‘e pe
- acea vreme, dorind sd ajungd la cunostinta clara,
la adevar. Dar a plecat nemulfumit dela ei, cau-
tind si gdseasca singur, prin propria sa medi-
. tatie, adevdrul. Multi camarazi, atragi de inteli-
. _genta lui, I~au urmat, vazind in el un nou §i vir-

tuos profesor.

Siddartha Gotama postea mult, era un ascet
. extraordipar, dar intr’una din zile a avut o sin-
copa prelungita din cauza vietii lipsita de lucru-
rile absolut necesare. Atunciel s’a hotdrit sa
schimbe felul de viatd si a inceput a se nutri.
Acei care il urmaserd, vazind aceasta schimbare,
au crezut cd Buda renuntd la ascetism si l-auv
parasit. Rdmas singur el a avut intr’o noapte o

revelatie, prin care a cunoscut secretul lumii §i
al: vietlicr oy L

Buda a formulat doctrina sa in patru adeva-
ruri-fundamentale, in care si-aconcertratel toata
conceptia despre viatd. Primul adevdr este a-
firmarea realitdfii suferinfii.

Intr’adevar Buda spune cd ,nasterea e sufe-
rinta, batrineta e suferintd, boala, moartea totul e-
suferinjd ; a fi Jegat de ceiace nu iubesti e su-
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ferintd, a nu-ti realiza dorinta e suferin{a. * in

rezumat cele cinci elemente, care formeazi fi-

infa noastrd,” sint suferin{a®. Aceste cinci elé-*

mente sint : nasterea, bitrinetd, moartea, iu-~
birea §i dorinfa : toate cuprind in ele suferinfa.

cdci viafa omeneasca curgeca un torent §i dispare

ca un fulger, dar in ea e nu timp infinit de mult

pentru suferintZ. Continutul sufletului nostru; in

intregimea sa, e durere. '

Al doilea adevir : cauza suferintii este dorinfa

izvoritd din ignoranfd. Fimtele nu au persona“
litate, zice Buda, cici ele constau din elemen-
te mobile, vesnic schimbatoare. Din aceasta im=

permanenta a elementelor provine durerea. Nu.

existd personalitate, ci totul e un flux necontenit,
o curgere de stari suflefesti. ,Anatta“—fdrd eu

aceasta e omul. De ce totusi avem iluzia unei

personalitdti constante ? Pentruca ignoranta noas-

#rd produce tendirta cdtre ey, dorinfa de a ne'

apropria unele lucruri, de a avea unele satisfactii’

iluzorii. Constiinta adevdratd insid da nastere li-
berdrii de eu; cici vedem ca in suflet nu e ;ni—
mic permanent. ' ;

L. Narasu®* vrea sa facd o adevarata fqgta-» ~
fizicd si sd explice lumea si personalitatea umand.

prin budism. El afirmd cad la origine existd o
potentialitate inconstienta (avidya), in care se nas-

te - tendinfa cdtre organizatie.. Subt influepfa.
acestei tendinfe se produc un fel de agregariin--

forme, din care se nasc mai departe organismete
cu senzibilitate (vynana),—inzestrate si cu pute-
rea de a deosebi ce e constant (eul) de ce e
schimbator (non-eul).

@

: Alexaﬁdra David. Le modernisme boudhisie eile
Boudhisme du Budha. Paris 1911. Pg. 48.
© ** Vezi Alexandra David op. cit.
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. Prin constiinta individuald, ce se dezvoltd in
aceste fiinfe, incepe experimentarea plicerilor si
durerilor. Aceste experienfe, din cauza lipsei de
cunostinta a omului, dezvoltd dorinfa de satis-
factie .individuald dar spune Buda, intr'un a-
forism._al sdu, ,caracteristica proprie a ' dorintii
- este; zic inteleptii, de a nu fi satisficuta“. #
Aceste doud adeviruri ar indreptdti_sustinerea
ca budismul este pesimist, dar Buda nu s’a op-
rit la aceastd constatare ' dureroasd a suferintii
§i a nimicniciei, cia cdufat si salveze pe om din
suferintd, construind si alte adeviruri pozitive,
afirmdtoare a putintii de mintuire. Budismul sts-
tine ca suferinfa poate fi inldturatd. Aceastd cre=
din{d e miezul doctrinii budiste. Ea formeazi cel
~de al treilea adevdr. - , ;
- . In sfirsit al patrulea adevdr -aratd calea pe
- care se distruge suferinta. Aceastd cale e un
drum tu 8 ramuri: credinta, vointa, vorba,” ac-
{iunea, mijloace de existenta, efort, atentie, me?
ditatie—toate drepte sau ‘conforme “adevarului,
“intr'un cuvint fiecare dintre manifestirile vietii
mentale, fizice §i sociale sa fie deplini si com-
plectd in sfera sa“ ** L O R At s
~Scopul viefii trebue si fie, dupad budism, a-
Jungereéa Nirvanei. Dece este Nirvana idealul
‘suprem ? Pentruci in aceastd lume nu este mi-
mic . counstant — contemplarea impermanentei
ne obosegte Aceastd serie necontenitd de ince- -
puturi si sfirsituri, ni trezeste in suflet dorinfa
‘de linigte, de repaos Nirvana e idealul acestui
‘tepaos. In al doilea rind, observind viata dig
* Jean Lahor. Op. .cit. Pg. 92.° !
.** Alexandra David: op. cit. Pg. 90,
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jurul nostru vedem pretutindeni durere, care ge
impresioneazd si ne face sa avem dorinta de a.
contribui la usurarea durerilor. Din aceasta cauzi
budismul predica jubirea infinitd, caritatea ab-
soluta. Pentru combaterea suferintii. budismul di
chiar' unele precepte exterioare, de ex. reco:
mandd castitatea absoluta, abfinerea "dela pla-
ceri mondene, condamna furtul, omuciderea, etc.

Pe ce cale se poate ajunge insa Nirvana >
Prin reflexiune, prin stdpinif®a si rationalizarea
suffetului; deaceia budismul recomanda liberarea
de pasiuni. : _

Mijlocul cel mai bun péntru evitarea suferin-
tit este, dupd Buda, meditafia, adica concentarea -
spiritului asupra ideii binelui $i asupra sa insusi,
pentri a dezvolta bunele dispozitii in sufiet. Prin
meditatie se invinge dorinfa si snferinia, se a-
junge la Nirvana. Dar ce e Nirvana ? In senzul -
budist propriu zis ea nu este altceva decit cel mai
inalt grad de sfintenie, de intelepciune — sau,
cuni zice Alexandra 'David, e o0 stare/“memalé
realizata pe acest pamint de o tiinta “vie si nu .
un paradis, care poate fi atins numai dupd moar-.
. te“. * Nirvana e deci un repaos infinit, nu o sal-
vare dupd moarte. Aok

In filozofia modernd mulfi .inteleg prin Nir'
vana neantul absolut. Nu se ‘poate interpreta
insa Nirvana in acest sens, dupd parerea lui A-
lexandra David, pentrucd neant inseamni dis-
trugerea a ceva perzistent, ori budismul neags
permanenta eului §i ca atare nu poate infélege
prin Nirvana distrugerea a ceva permanent, de-
oarece nu fecunoaste nimic permanent. Aceasta

"+ Alexandra David, Op. ¢it. pg. 187.. -
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-este parerea care ni se pare cea mai indrep-
tétita. : o

' Dupi Buda senzul Nirv‘bnei e moral, nu me-
-fafizic — asa ci prin Nirvana trebue si inte-
legem stingerea dorintelor, a pasiunilor) dobin-
direa unei linigti absolute prin reflexiune, care
¢ distruge iluzia eului. Prino vointa puternici, prin
. meditare concentrata, se poate ajunge la aceasti
linigte. Dacd acesta este budismul, poate fi el -
considerat ca o spetd de pesimism ?” Pesimismul
tagddueste posibilitatea fericirii, pe cind budis- -
mul vede aceastd fericire in liniste, si crede ci

se_poate realiza chiar pe pamint. :

Pentru aceste motive, desi budismul recunoagte
-existenfa §i generalitatea suferintii, totusi impar-
tagim parerea cA doctrina Jui Buda nu este o
forma a-pesimismului teologic. :

Se pare chiar ci pesimismul pagin, despre
care vorbeste C. Bos, nici nu exista, intrucit re-
ligiile pagine sint caracterizate tocmai prin afir-
marea speranfei i credintii in fericire. Nici chiar
-1a_scepticii din antichitate, care s’ar apropia mai
. mult de pesimism, nu gisim pesimismul propriu

zis, cdci si ei sustin adiaphoria, care e tot una
-cu indiferenta absoluts, —ori aceasta exclude pe-
- simismul care e caracterizat prin’ afirmarea pozi-
“tivd, a suferintei. - :

2) A doua forma a pesimismului teologic e
- cregtinismul. Intr’adevdr religia crestind are ca-
ractere comune cu idealismul si cu pesimismul,
+-cdcl toate aceste trei concepfii exprima un fel
- de dispret de viaid. In -biblie gisim de pilds,

condamnarea omului ca sd frdiascd din sudoa-
rea fruntii sale, sd indure suferinta muncii grele
‘pentru a expia pdcatele. Nu trebue si se uite

i
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insd cd religia cregtind dispretueste numai viaja
frupeascd si paminteascd. Ca reprezentant al pe-
simismului crestin ¢ considerat Pascal, in cuge-
tarile cdruia este desigur o noti pesimisti. Pe-
simismul sdu are insa un caracter efic. Omul
~este, dupd Pascal, plutitor intre nestatornicie,
plictiseald si neliniste. El e mare ptfin cugeta-
rea sa, dar e nenorocit, cAci nu stie nici de unde
a venit, nici unde merge. Pe Iingd aceasti su-
ferinfid de natura intelectuald, trebue si mai a-
vem in vedere, zice Pascal, si contradictiile sen-
timentului, cici in sufletul nostru exista senti-~
mentul imposibilitdfii de a ne elibera de rdu pe
deoparte si de a face binele pe dealta. Ratiu-
nea indbugd sentimentele spontane, iar excifiile
senzibile momentane impiedicad ratiunea de 3 se e-
xercita. Toate tendintele sufletului nostru sint con-
_ trazisefcdci in locul adeviruiui, citre care tin-
dem, gisim nesiguranta si in loc de fericire
suferim mizeria §i sfirsim prin moarte. Aici e
tragedia omenirii: nu putgem renunta la adevir
§i fericire, dar nici nu le putem d obindi. In lume
€ mult rdy, soarta e neinduplecata, stiinfa ome-
fieasca este- neputincioasd fata de misterele na-
‘turii, dar totusi Pascal nu ajunge la up pesimism
-crestin, ci din contra el cautd salvarea in cre-
din{d, in- adorarea forfei supreme, care se ma-
nifestd in foate fenomenéle mnaturii. Rafiunea e
ajutatd de revelatia divina,”care arata omului ci
" au trebue sd dispereze de suferinta. :
De fapt cregtinismul recunoaste suferinta, dis-
pretueste viata paminteascd, fard insa a tidgadui
~existenta fericirii, pe care'o aseaz§ in lumea su-
"+ prasenzibild. B. Pascal admite aceastd concepfie.
crestind, care in esenta sa nu e pesimista.
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Din contra crestinismul ar reprezenta mai mult
un eademonism transcendent, deoarece sustine
existenta fericirii supreme in viata de dincolo,
in transcendent. Ca o reactiune contra secolulii
XVII, caracterizat prin materialism care a dus la
distrugerea increderii in viatd, in valorile spiri-
tuale, apar. in secoiul XIX cugetatori, care pro-
' ¢lama caracterul optimist §i creator al crestinis-
mului. Asa e de Bonald, care sustine cd cresti-
nismul nu predicd suferinfa $i durerea, .condam-
nind viata si ci acel blestem, de-a trdi in su-
doarea fruniii si in munca grea, nuinseamna alt
ceva decit ca orice riu e o pedeapsd daia de
Dumnezeu. i LI ;
Lamennais reprezin}d si el conceptia optimis-
maului crestin. T 4, :
Cu atit mai mult se poate vedea ci, ‘in e-
senfa sa, crestinismul nu e pesimist, cu cit se
stie ca, in inceputurile sale, a fost o religie de
mingiere a celor slabi, a siracilor si asuprifilor.
Ca si socialismul, cregtinismul are unele idei pe-
simiste, dar in fondul sdu este optimist. ‘
3) In sfirgit a treia forma — pesimismul-aten—
¢ numit tot teologic intrucit e in legdturd cu
- conceptia ‘fericirii, aga cum o infelege religia
in genere. Aceasta e adevarata formulare a pe-
simismului teologic. et
Ateismul, pornind dela experienfa dureroasé
individuald, face generalizari i conchide cd lu-
mea intreagd e rea, ca nu existd Dumnezeu, de
oarece e atita suferintd in omenire. Leopardi
reprezintd un asemenea pesimism. Dumnezeu nu
exista, caci, 8aca existd si e bun, cum spume
biblia, atunci cum se explicd rdul? Daca exista
* totugi, atunci el e rdu, cici a creatoameni rdi
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dela natur3, care devin din ce in ce mai avizi;
mai’egoisti §i imorali, ' j

. Teismul da senz, valoare -vietii;fp'e cand ateismul,

tagadueste viefii senzul, ii ia orice ideal, deaceia

ateul predicd adesea sinuciderea. Atunci cind indi- -

vidul neaga orice for{a superioard, din cauza exis-

* tentei suferintii pamintesti, nu-i mai rdmine nici

o sperantd, nimic care sd-1 maisusling in viatd.

Pesimismul teologic, subt toate formele enu-
merate, nu se_explicd decit dacd interpretdm re-

ligia'si credinfa in' Dumnezeu in mod naiv. Nu-.

mai_daci concepem divinitatea ca o forta, care
poate interveni si intrerupe lantul cauzalitatii

naturale si care produce rdul, -numai atunci pu=.

tem ‘ajunge la pesimismul teologic. Dacd asa nu-

mitul destin fatal il consideram ca un produs al . °

divinitatyi, atunci: Dumnezeu ¢ rau, provoacd in
mod constient durerea. omeneascd. :

{n aceastd privinta religia mozaicd are cele
mai multe elemente, care pot duce la pesimism,’
deoarece lehova e infatisat ca un zeu rdu §i raz-

bunitor, de ‘care _oamenii trebue s3d se teamd.

Zeul acesta e o amenintare continua pentru om.

Religia crestind insd nu\ poate, in niciun caz,

sd duca la pe_simism,_caci‘ ea wvrea sd aqi;cﬁ
 mingiere nenorocitului; §i sa dea un senz inalt

vietii. Crestinismul a apdrut intr’'un timp  cind

era prea multd suferintd si deci mare nevoe -de .

-iingiere $i tocmai aceasta vrea sd faca el fe- .
ricind pe cei ce sufar. - Doctrina: cregtind - recu-’

noaste durerea, suferinfa, ba ‘o (eCo-fnanqa chiar
ca un mijloc de a ne invinge pe 10l ingine, des-
chizind' perspectiva fericirii supra-terestre. Dum-
nezeu e bun, mintue pe om,’ il ‘desleagd de pdacat
£ Vel : 6"



= RASERIA s T

84 ~ ° P. ANDREI

)

de conservarea spefei.” Acesta din urmi e cel’
mraj puternic instinct, el di nastere iubirii, care
nu e altceva, dupa Schopenhauer, decit dorinfa
sexuald. Pe doi amanti ii mind unul citre altul’
voinfa spetei, care vrea si se obiectiveze intr’un:
nou individ. Dece cautd totusi barbatul jubirea
cu o anumitd femee ¢ Pentruca. rispunde Scho-
penhauer, voinfa vrea 'sd -reprezinte caracterele:
.spefei sanatoase, frumoase, tinere. :
Voinfa oarba din lume capits congstiinfd prin
reprezentare, care fii aratid obiectul sau. Obijec-
tul vointii e viafa, deaceia toate fiinfele sint sti- -
pinite. de voinfa de viafd. Dar face aceasta viata.
- s se sacrifice owul. pentru ea, sa sufere dureri
infinite ? se intreaba Schopenhauer. Raspunsul
sau e negativ-pesimist. Viafa e "o nein:rerupta -
suferintd si motivul fundamental al acestui fapt
este i1 insasi natura vointii Intr'adevar vointa
este un efort, efortul e suferintd caci el arati o
‘imperfectiune, o lipsa si noi ne trudim sa dobindim
ceva pe care nu-l avem. Daca vointa este efort
si dacd ea e ultimul -element al naturii noastre,
urmeaza .cd nua exista fericire. Prin urmare viata-
este vointd, vointa este sfortare, sfortarea e du-.
rere — deci concluzia logicd e ci viata e du-
rere, Cejace consideram noi .drept placere, feri--
cire, nu e decit o stare negativa, o incetare mo-
mentand a durerii — singura realitate pozitiva
fiind durerea. Chiar clipele rare de plicere, pe
care le poate ‘avea cineva, sint conditionate tot
de durere, deoarece plicerea e mul{umirea unei do-
rinti, dar dorinfa presupune un sentiment de
lipsa a ceva, caci dorim ceiace ne lipseste. Pfim:
urmare in mod nemijlocit ni este dati numai-:
durerea, suferinta, mulgumirea fiind o cunostinta.
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mediatd prin amintirea suferintii care a incetat.
Negativitatea fericirii se explici prin aceia ca
‘vointa, a cdrei obiectivare e omul si toate cele-
dalte fenomene, e o iendintd fird scop si fara
sfirgit. De indatd ce aceastd voin{d omrbi a a-
juns la senzibilitate i inteligentd, vede ci viata
e concurentd si distrugere, lupta nesfirgita. Viata
mnoastrd iitreagd este numai o inseldciune: in
tinerefe ni facem iluzii, alergdm dupi o fericire
zadarnicd, dupd o thimerd, cici numai suferinta
e reala. Momentele rare din viati, in care nu
sintem stapinifi de durere, le gasim intotdeauna
in trecut sau in viitor, caci <farmecul departirii
ni arata un paradis, care dispare casi o iluzie
opticd“. * Prezentul, pe care il trdim noi, il com-
pard Schopenhauer cu un ,mic nour intunecat *
pe care vintul il - poartd pe suprafete insorite ;
sinaintea si indardtul sdu totul este [uminos, nu-
mai el face mereu umbra. Deci el este totdea-
una nesatisfdcdtor; viitorul este nesigur, iar tre-
cutul ireproductibil“. ** : : :
Prin urmare noi avem mereu in fati actuali-
tatea, prezentul acesta plin de durere. Urmirim
in viatd o raza de soare cdtre -care aspirdm:cu
toate fortele sufletului nostru, care insi este in-
tangibild. Dupd o experientd dureroasi mai in-
delungatd dispare-increderea in fericire, viitorul
-nu-mai e privit cu incredere, ci cu spaimi. Scho- .
penhauer spune: ,in tinereta mea, cind bitea
cineva la usd, m3 apuca bucuria si-mi ziceam :

* A. Schopenhauer. Die Welt als Wille und Vor- -
-slellung, Bd. 1I. Cap. 46. Pg. 318. /

“* Idem.
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acuma vine! Dar mai tirzju md apuca un_ fel de- .
spaimd gi md'intrebam : ce mai vine ?“* In viata.
omeneascd sint realitdli pozitive, dupa Schopen-
hawer, numai. durerea si plictiseala. ,In. mi--
‘sura in care’ ‘izbutim si ne depidrtam de
ufla ne apropiem de celalalta si viceversa, asa
ca viata noastrd infdfiseaza in adevar o oscila-
tie mai mare sau mai mica intre amindoua®, **
Durerea vine din‘ nevoi si lips4, uritul din prea.
multd sigurantd si prisos. Plictiseala e senti-

~mentul cd viata e o povard, deaceia di nastere
tendintii de a cauta mijlocul de a scdpa de ea
Aceastd mizerie a vietii creste odatd cu dezvol-
tarea congtiintii, a inteligentii — deaceia dintre
toate viefuitoarele omul e cel mai nenorocit, ‘iar

.dintre oameni acel care are simtirea mai-find -
genul. : et :

Baza' mizeriei, a suferintii omenesti;, este ng--
tura voinfii - totusi Schopenhauer mai admite $i
alti factori accesorii, care prodic- suferinta, du-
rerea. Unul dintre acestia e obisnuinta, care mi-
reste senzibilitatea * pentru durere, slibind din:
placere. Apoi moartea ; vederea mortii = face pe
om sd sufere gi mai mult. Convingerea ci moar-
tea e ceva inevitabil produce o impresie dezas-

. troasd. Viata nu este decit un mers cdtre moarte,
caci tot omul e ficut ca si moard —deci traim

numai pentru a suferi mereu §i- pentru a aves
~spectrul mortii‘in fatd in fiece moment. Moar-
tea se joacd cu aceasti pradiasa, viata, inainte-
de a o inghiti. &3 y

- Singurul lucru care ii rdmine omului, pentrw

*

A Schop:énhauer' Aforisme. pg. 399.
** Idem. Pg. 39. :
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- a scidpa de suferintd, zice Schopenhauer, este sa
se refugieze in contemplarea operelor de artd,
cdci in acele momente el nu mai este stipinit de
vointa, ci contempleazd. ideia purd, nu ideia in
raport cu dorinfele si” vointa ‘sa. Dar aceasta nu
€ un remediu al mizeriei vie{ii in genere, cédci
contemplarea artisticd e . accesibila unor . firi a-

- lese,numai. Care ar fi atunci conduita omului infe-"

lept ? se intreaba Schopenhatier. S4 renunte la viaté,

sd nege vointa interioard. Prin urmare remediul

suferintii’ este negarea voinfii de viafd. Aceasta

negare se poate face’ pe trei cdi, i anume': prin.

misticism, dascetism' $\  artd. ‘Consolare pentru

durere nu existd. ,Culinea nebuniei, zice Scho- -

penhauer, este de a voi sa ' fii consolat — inte—

iepciunea constd in a intelege absurditatea vietii,.

goliciunea tuturor sperantelor, mexorablla fata—
litate legatd de existenta umani.*

Misticismul. face sa dispard ceiace este- 1ndw1=‘ '

dual si fenomenal, produciud numai contempla-—-
rea ideilor eterne, a infinitului. In al doilea rind

ascetismul suprimé vointa de' viata, caci prin el
se renuntd la seducetile viefii, la impulsiunea,

-sexuald, care e semnul cet ma1 evxdent al voxn-
tii de’ viatd.

- Posturile, mortificarea cdrnii, aratd ca omul‘
rennntd la . viata individuald. Sinuciderea nu o
aprobd insd Schopenhauer, cici ea nu denotd o

renuntarea la voin{a de viatd, ci din’'contra e o

afirmare a acestei vointi, deoarece nu se sinucide
decat acel ce doreste o vsa;a ugoara faré hpsurr
si dureri.

Moartea prin foame e singura forma practicd
de renuntare, cdci numai atunci voin{a este in
adevar stinsd, cind nu . mai are nici imboldil
pentru satisfacerea cerintelor- celor mai necesare.

PROBLEMA FERICIRII | ; 87
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Prin aceasta va’ scdpa omul .de suferinfa infinita
din lume. . :

Aceasta e concepfia pesimistd a lui Schopen-
hauer, care a incercat si ‘dea un fundament fi-
lozofic ‘ideii pesimiste. -

Influenta - filozofiei pesimiste a Iui Schopen-

. hauer se resimte foarte mult in opera lui R.

Wagner, care igi gaseste izvorul de inspiratie
adesea in aceasta filozofie. Deaceia ,drama wag-
neriand e plind de o tristetd rea, care ajunge la
neantul vointii §i la secarea simtirii, cum zice
Pierre Jay*. Acest geniu muzical, ‘care e Wag-

. mer, din cauza exilului indurat, a necazurilor, a

mizeriei §i a sanAtatii alterate,'a acumulat in
sufletul sdu toaid amdriciunea pesimismului. Zi-
lele negre, pe care i le ficea o sofie vanitoasi,
precum si filozofia Iui Schopenhauer, contribue
sd-1 influenfeze si mai mult, si-1 intdreasci in-
trucitva in directia aceasta de gindire. Wagner -

'insd nu are un sistem . filozofic,: ci . cugetarea

sa_sufera toate oscilatiile simfirii sale de artist.

_Problemele mari din filozofie, ca acea a iubi-
rii, & morfii §i a senzului viefii, le-a exprimat _
in operele, in dramele sale muzicale. In opera lui
Wagner pani la 1854 se ‘vede influenta cresti-
nismului idealist, cu o nuanti’ mireatd de pe-

~Simism, jar dupd aceasta data se resimte influ-

enta lui Schopenhauer. i
Wagner pleacd dela aceiasi conceptie casi
Schopenhauer, cici admite ci universul are |a
baza sa voinfa, ca lumea intreagd e minati de
O impulsiune oarbd, care devine incetul cu in-e-
* Pierr Jay. La pessimisme wagnérien. Révue phi-
losophique. 1896. (Recensat de Ariéal). Pg. 417.
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-tul constientd si ci aceasta constiintd nu e alt-
ceva -decit constatarea - suferintii, a durerii. O-
mul, care este cel mai congtient, in regnul vie-
tuitoarelor, suferd cel mai mult. El isi sporegte
mai ates durerea prin faptul cd vede identitatea -
dintre i si celelalte fiinte care suferd si astfel are
mila de durerea tuturora. In dramele sale:
,Vasul fantomi“ sau ,Olandezul zburator®, in
- Tannhauser, ,Lohengrin“, ca si in celelalte,
exprima Wagner pesimismul, im mod intuitiv,
-artistic. In ,Vasul fantoma“ e vorba de un o-
landez, care ritaceste necontenit pe mdri cu va-
sul sau fantomd s§i cu un echipaj de spectre. El
reprezinta vesnica fendinfi dupd repaus. Tann- -
hauser deasemen¢a expune conflictul dintre se-
tea_de voluptate si renunfarea asceticd. Tot aga
Lahengrin e interpretat in sens pesimist, caci
reintoarcerea lui Lohengrin in fara sa, atunci
cind el a fost nevoit sa-si destdinuiasca divini-
tatéa, ar fi refugierea artistului, respids de lume,
in visurile sale. Idealul coborit pe pdmint din
-seninul unui suflet - condamnat si dispara, daca
nu intilneste credintd absolutd.* :

Tristan si-Isolde e opera in care se exprima
strigitul durerii insuportabile si al dorintii de

. moarte. Acesti doi amanti seiubesc, onoarea insa
-ji desparte; si deoarece viata nobila, cinstitd, pe
care ar dori-o, li este imposibild, atunci se stinge
in ei vointa de viatd. Ei mor treptat prin iu-
bire, caci pasiunéa lor giseste satisfactie in dis-
trugered eului. In aceastd dramd se exprima pe-
simismul mai puternic 'si mai impresionant, ca"

n oricare alta. Raul e pretutindeni pe pamint,

* Henri Lich!enbergc"?r. Wagner. 1912,
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iubirea e plind de- chinuri, numai moartea e un
ideal demn. - Lo =
-Daca Tristan este erou} pasiunii, Parsival ¢ -
eroul renunfdrii, cici. renuntarea |a dorinti e-
goiste e principiul existentii insesi si al oricarei
acfiuni. $i cu foate acestea dramele luj Wagner "
sint§i pesimiste si optimiste,cici in ele eroii sint
.in grade diferite, si impulsivi si resemnati, op-'
timisti care tind citre fericire $i pesimisti care:
condamni vointa de a trij“ * g
_Intr’adevdr Wagner considera idealal ca ceva
_ cu totul ‘depdrtat de lumea reald, care e corupti;
rea, plind de suferinti. Dar el condamni in spe-
cial viata moderni, paminteascd — nu viata ‘in
genere, cdci el din fire nu eun pesimist, ci un -
optimist revolutionar, g : e
- Wagner nu dd o ‘solutie pur pesimista pro-
blemii viefii, cici moartea, catre care aspira
Tristan si Isolda, nu e negatia absolutd, nue o -
distrugere,. ci e o forts pozitivd, e o victorie; [
liberarea sufletului de subt jugul pasiunii egoiste
$i tendinfa citre realitatea linigtita, suprafi-
reasca. , _ ] el
Pesimismul lui Wagnerldiferd ‘mult de acela al
lui Schopenhauer, desi porneste dela aceleasi pre-
mise. In primul rind Schopenhauer considera iu- -
birea ca un mijloc - de perpetuare a suferintii, :
cdci ea nu e decit imboldul pentru reproducerea
spetii, pentru continuarea mizeriei. Vointa de
viafd poate fi distrusi prin cogtemplare- estetic.
~§i prin ascetism. Wagner insi face din iubire nu
un motiv de durere, ci un’ mijloc “de negare o
' Henri Lichtenberger. Ricard Wagner. Poséle of.
Penseur. 1898. Pg. 113445, .
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vointii de viatd chiar. Intr’adevir ijubirea intr’un
grad mare, aga cum e in ,Tristan®, duce la do-

rinta de renunfare la tot ceiace este egoist, la:-

voinfa individuald, la eu. Iubirea duce la moarte,
dar si la linigte, la salvare, asa crede Wagner.

In-al doilea rind, pentru Schopenhauer moar-
téa e un capit definitiv de. drum, pe cind pentru

Wagner: ea este’ inceputul unei viefi ~noud, a
vietii lipsita de durere. In opera lui se face ast-
fel o sintezd a pesimismului cu optimismul, ,a’
urii sale fatd de realitatea moderna si a credin-
tii sale indistructibile in destinul umanitatii. *

Schopenhauer reprezintd un pesimism exaga- .
rat condamnind in mod definitiv lumea si taga--
duind absolut existenta oricdrui element de feri-

- cire. Wagner convine, cu Scopenhauer,cd Tumea -
e rea, deplorabild, dar nu se opreste la consta-
tarea suferintii, ci crede in posibilitatea uner
salvdri viitoare. Admite si dinsul ca natura vo-
intii, care este elementul esential al universului, ¢
egoismul, dorinfa ‘ nelimitatd de putere, de feri-
cire in detrimentul altuia, dar totugi omul poate-
vedea, igi poate da seama cd aceastd voin{d se
chinueste zddarnic. In deosebire de Schopenhauer,
care considerd- ca singurul mijloc - pentru incefa-

- rea suferinfii sldbirea-vointii de viatd, Wagner
sustine ¢ nu distrugerea, ci transformarea voin-
tii. poate duce la mintuire. In modul acesta.ad-
mite. Wagner cd lumea nu este absolut si defi-
nitiv 1ea, ci ci tolul se poate - schimba in-bine.
Réul si suferinta sint produse ale societdfii mo-
derne si se pot schimba odatd cu transforma-

* Henri Lichlenbergér. Richard Wagner. Poste eb

* pensenr. Pg. 321. ' : ;
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rea stdrii de acum. Wagner merge si.mai de-
parte, admitind posibilitatea regenerarii absolute
prin’ ajutorul religiei. Dupa aceste idei l-am_ pu-
tea considera pe Wagner mai bine un reprezen-
tant al pesimismului crestin, cici el fagaduegte
numai fericirea paminteascs, admifind insa sdl-
varea de durere prin ‘iubire, credinta, sperantd..
~ Astfel vedem ca Wagner porneste dela filozofia
‘pesimistd a lui Schopenhauer, dar nu ‘se opreste
da dinsa, ci merge mai departe, . ajungind l1a un
-optimism transcendent . i :

Continuator adevirat al lui Schopenhauer este

Julius Bahnsen, care. depdseste chiar pe maestrul
sdu. Acesta neaga orice element logic si ratio-
~nal din lume, considerind viata, in totalitateq ei,
‘ca domeniul absurdului, al irationalului. Nici Nir-
vana budistd nu-e un ideal, cici e o himéri
ingeldtoare. Bahnsen nu admite mici micar acea
singurd .plicere, pe care o admitea Shopenhauer,
<ontemplarea esteticd, caci in univers nu exista
* ‘0 ordine rationala si un plan armonios.  Lumea
€ 1n mod absolut si definitiv rea. “Bahnsen este

reprezentantul formei celei mai.extreme de pe-
simism, Sl

‘Un alt reprezentant maj sistematic al pesimis- _
mului filozofic este Fduard von Hartmann. Dupa
acest cugetdtor, orice activitate spirituald e o
<olaborare a factorilor congstienti cu incongtientul .
Precum un artist exprim3 formele incongtiente
ale talentului siu intr'o creafiune congtients, tot
aga conceptele gindirii creatoare au la baza lor
incongtientul. : :

~Lumea pare a fi alcituits din .vointd si ra-
* tiune, fundamentul ei este insi de naturd imcon-
gtientd. Acest inconstient se manifes}d mai ales
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in domeniul organic. In viata .psihicd instinctele
dovedesc existenta vointii inconstiente. Dealt=
minteri intreaga viatd a omului este ira(io‘_x’iala,.
tecmai pentrucd e datoritd wunei impulsiuni in-
congtiente. Pentru acest motiv ar trebux sad pre—
feram non-existenta. *

Pentru a dovedi predominarea suferintii von
Hartmann aduce chiar argurhente antropoiogice-
psmologlce. Astfel, dupa el, sint 5 cauze de du-
rere si de sporire a suferm;n. ,

. Oboseala nervilor mareste capacitatea de a
smp durerea si scade senzibilitatea pentru- pla-
cere; 2. placerea provine din satisfacerea unei.
trebuinti, dar orice trebuintd e o durere, si in
generé placerile sint mici $i nu compenseaza su-
ferintele ; 3. excitatiile dela lumea din afara sint
deobiceiu dureroase ; 4. durata durerii e intot-
deauna mai mare ca acea a pldcerii §i 5. insu-
fletul omenesc existd inclinatia de a da preca--
dere durerii, in cazul cind, intr’'un anumit mo-
men‘t, _am avea cantitdti egale de placere si durere.

* Pe lingd aceste argumente, cdrora v. Hart--
mann li "atribue o putere absolutd de dovedire a
pesxmlsmulul el cautd sprijin si in religie, mo-
rald, si ‘metafizicd. Pesimismul, spune v. Hart-
mdnn, € un postulat al con§t1m(e1 religioase §i
morale ; existenfa acestei constiinti, cu cerm(ele-
sale, cuprmde in sine i ‘afirmarea suferintii,
dureru

lntr adevér constun’;a religioasa are drept con=.

* Max: Etlinger. Philosophische Fragen der Ge-:
genwart. Kempten und Miinchen 1911 cap. der neuzeit-
liche Pessimismus: und seme Gestaltung bei Eduard.
von Harlmann. ;
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tinut dorinfa de a ne mintui de picat, de riu.
Dacd dorim aceasti salvare — asa ~cum - sustine
religia — atunci inseamni ci admtiem existenta
rdului, cdci nu am putea dori mindria, de n’ar
-exista pdcatul, durerea. Prin urmare daci consg-
tiinta religioasd e un fenomen absolut, general
$i definitiv, atunci. existd cu necesitate tre uinta
- de mintuire, de unde deci se conchide existenta
durerii, a suferintii, a pesimismului. '

Din punct de vedere mioral, imperativul sdvir-
$itii binelui nu e altceva decit recunoasterea exis-
tenfei imoralului. * De indati ce se dau norme si
se hotdrdsc regule pentru infaptuirea binelui,, a
fericirii semenilor, se intelege dela sine ca‘acest-
bine nu e incd realizat—alaminteri nu ar mai fi
nevoe de nicio recomandare morali. Astfel prin
insdsi existenta lor, postulatul religios si-moral sint
argumente in favoarea pesimismului—cum ‘crede:
v. Hartmann. Mijlocul de liberare de durere este, .
dupd acest filozof, distrugerea vointii univer-
sale, sinuciderea cosmosului intreg.

V. Hartmann deosebeste doud feluri de pesi-
mism : acel ce se referd lawiul din lumea ex-
perientei noastre, care tagddueste 'fericiri? pa-
‘minteascd §i pe care il numeste el pesimism em-
Piric; 2. pesimismul metafizic-absolut, care sis-
fine ci temeiul constituirii universului chiar este
durere, nefericire. Dupd v. Hartman, si Kant e
pesimist, cdci el tigiduegte fericirea din lumea
experientei noastre. * - rs

" *Ed. von Hartmana. Zvr Pesimismus-Frage. Phifos -
phische Mcnatshette.  Leipzig 1833.

" Ed. von Hartman. Inwelchem Sinn¢ war Kaat ein
Pessimist ? Leipzig 1823,

)
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Dupd aceastd expunere a pesimismului filozo-
§ic vom cduta si analizim sistematic argumen-
tele, pe care se bizeaza el i si aritaim valoa-
Tea lor. ; : _
- Pesimismul filozofic se, intemeiazd pe trei fe-
luri de dovezi, pe care au cdutat filozofii si -le
valorifice, construind sistemele analizate. Aceste
- dovezi sint: 1. empirica-hedonistd, 2. stiinfificd-
_morald, 3. mefafizicd. Prima dovadi pleacid in

mod .empiric, dela faptele- observate. Ea pri-
.veste viafa din pnnct de vedere subiectiv, cici
cei mai multi indivizi sufera, fapt constatat prin
o metodd oarecum statisticd-aritmeticd. Prin a-
cest procedeu s'ar putéa face un bilanf al pla~
cerii. si al durerii §i s’ar vedea c#“acela al du-
rerii e negativ. - :

Pacatul acestui argument e faptul ci vrea sa
transforme o constatare empiricd, fie ea bazati
. pe cit de multe cazuri, intr’'un adeviar general

~valabil, sau cu alte cuuinte, vrea sa dea drept
adevdr obiectiv o constatare subiectivd. ldeia ca
durerea_predomind in lume presupune un bilant
al fericirii si durerii; ori din punct de wvedere
psihoiogic, un asemenea bifant este o imposibi-
litate, cdci ru existd o mdasurad obiectivd comuni .
constantd, prin care sd putem cintdri fenome-
‘nele psihice, cum just observa Horwicz. *

Oricit de constante legi psihologice ar exista, nu
se poate totusi identifica trecutul cu prezentul.
Starile noastre sufletesti sint variabile dela um
moment la altul, sufletul se dezvoltd mereu, se
creazd pe sine insugi. Pe lingd aceasta, compa-

I Adolf Horwicz, Die psychologische Beg riindung
des Pessimismus. Philos. Monafshefte 1880.
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ratia subiectivd este defectuoasd, cici . Tu se . pot
compara diferitele placeri, pe care ¥ are acelasi:
om, precum nici acelea ale umor indivizi deosebiti
Placerile nu sint cantitai constante $i uniforme,
pentru care sa avem o unitate de masura obiectivi.
Placerile §i durerile sé”intretes intre ele, sinf aga-
fel .combinate, incit cu greu se pot separa. Pla-
fon a exprimat, in forma mitici, aceasti lega-.
turd, sustinind ca la origini durerea si placerea
se. dugsmaneau ; dar zeii, care doresc armonia,
le-a unit pentru totdeauna. Lucretiu, intr’o for-
mad poeti:d spune : ,din mijlocul izvoralui deli-
ciilor tigneste ceva amar $i in mijlocul florilor:
sintem cuprinsi de nelinigte”. * WL :
Diferite senzatii si sentimente izolate nu pot
fi luate ca unitati de masurda a placerii sau, a.
-durerii, cici nimic nu este mai variabil ca ‘a-
ceste fenomene psihice. = . 2
S’ar putea face un bilan{ al fericirii sau ne-
fericirii plecind’ dela punctul de indiferentd a-
fectivd, se zice. Dar nici aceasta nu e un punct
bun de sprijin, caci mai intaiu e dubios daci e-
Xistd in suflet asemenea puncte nule afective. I
al doilea rind insd, starea de fapt e alta in fa-
cerea bilanfului placerii si durerii, cici “infot-
deauna noi ludm ca unitate de masurd una din
starile afective mai frequente. Compardm o im-
presiune noud, in ce priveste culoarea sa afec-
tivd, cu ceiace simtim noi in mod obisnuit, nuw
pornim dela un punct nul. E constatat ci dis= -
pozifia transforma toate impresiunile noui, din-
~du-le tinctura sa proprie.' i _
In afard de acestea nu pentru toti oamenii place-

*"Henri Marion. Psychologie, Pafis 1918 Pg.-220.
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rile si durerile sint la fel, incit adeseaori o du-
rere a unuia e pentru altul plicere. Ce bilant
mai putem face in acest caz? Sar putea alcd-
tui un asemenea bilant si ar avea valoare nu-
mai pentru o congtiinfd universald, in care ar
_fi cuprinse toate sentimentele, pe care le pot a-
vea toate fiinfele din toate timpurile — dar o a-
semenea constiintd e un simplu postulat logic,
nu insd i o realitate. :
Pesimismul vrea, pornind dela dispozifii si
constatdri subiective, sa alcituiasci o conceptie
despre lume, si o generalizeze, sd facd un ade-
var obiectiv. Dar, pentru a ajunge la aceasta, el
trebue tocmai sd inldture ceiace e de naturi
subjectiva-afectivdi. Argumentul empiric-hedonist
rdmine deci ceva subiectiv fird valoare gene-
rald, el nu poate constitui o bazi temeinick
pentru conceptia pesimismului. Si apoi acest ar-
gument vine in contrazicere cu cel metafizic,/
cdci dacd viata e nefericitd in mod aprioric, fiind
de natura volitivdi—cum sustine argnmentul me-
tafizic —atunci nu mai e nevoe de fapte experi-
mentale : dacd insd experien{a face dovada pesi-
mismului, atunci nu mai are niciun rost proba
metafizici—dupd cum just obiecteaza /. Sully.*
Din cauza precdderii; ce se da acestui argu-
ment, pesimismul este considerat ca o filozofie
subjectivd-sentimentald sau ca o problemd de
psihologie individuald. Argumentul empiric nu
este deci valabil, cdci nu se poate dovedi, in
mod inductiv, ci durerea stipineste viaja. Dea-
ceia Schopenhauer recurge la al doilea argument

° James Sully. op. cit.
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(stiintific-moral), incercind si intemeeze pesimis-
mul pe cale deductivd. Dupi el baza lumii, vo-
infa, este rea in sine, ea este izvorul tuturor su-
ferinfilor. Acest argument deductiv este insa
speculativ. Intr’adeviar pesimismul dispozitional
afirmd suferinta ca o caracteristici a fiintelor
vii §i in special a oamenilor, Schopenhauer o
extinde insd chiar asupra universului in intregime.
Prin urmare pesimismul microcosmic devine, in
filozofia schopenhaueriana, macrocosmic sau, cum
zice Braig#, cosmotragic. S :
Schopenhauer se serveste, 'pentru sustinerea
pesimismului, de psihologia vointii, fdcind insi
din vointd un element metafizic chiar, cici el si
von Hartmann construesc intregul univers pe
baza vointii. Dar se poate extinde voinfa subiec-
tivdi si in domeniul materiei neinsufletite ? -
i mai ales poate fi vorba acolo de o vointa
determinatd de motive si mobile constiente; pro-
ducdtoare de durere ? E desigur atrdgatoare ipo-
teza bergsoniand ci existi un elan vital de na-
- turd voluntard, care da nastere vietii universale
— atit materiei vii cit si aceleia asa zise moarte.
Dar aceasta e o simpla ipotezd metafizica. Vo-
inta, cu toate manifestirile ei, rdmine un -feno-
men subiectiv, pe care, padna acum, il constatim
numai acolo unde e viati evidenti. In al doilea rind
voinfa aceasta trebue si fie conglientd pentru a
putea da nastere durerii, cici numai cind exista
congtiinfa rezistentii .51 imposibilitatii de invin-

° Braig. Der Pessimismus in seinen psychologi-
schen und logischen Grundlag(en. Zeitschrift fiir Phi-
losophie und phylosophische Kritik. 1883. :
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- gere a obstacolelor, numai atunci se produce un
sentiment de durere. Constiin{a disproportiei din-
~tre scopurile propuse si mediul inconjuritor, din-
tre ideal §i realitate, aceasta produce durerea.
Deaceia e greu si admifem ci in viafa intregu-
lui univers predomini durerea, cind stim cd in
el exista diferite grade de congtiin{d, dela cea
mai luminoasd congtiintd pani la inconstient.
Apoi pesimismul face din viata afectlvi un
derivat al vointii, sustinind c3 ,plicerea si du-
rerea nu sint decit satisfacerea sau nesatisface-
rea vointii saua dorintii“. * De aici deduce Scho-
penhauer caracterul negatjv al pldcerii, cici daci
nu e decit satisfacerea dorintii, ea nu-poate avea
decit un caracter negativ, fiind numai o lipside
durere, Dorinta in genere provine dintr’un sen-
timent de lipsd, cdci dorim intetdeauna ceiace
nu avem — ori constiinfa acestei lipse ne face
sd suferim, asa cd orice dorinfd e intovirasity
de durere. Deaceia plicerea, pe care avem ilu-
zia ca o simfim, nu e decit suspendarea mo-
mentand a dorintii si prin urmare si a durerii
legatd de dinsa. e = .
Fuadamentul, pe-care intemeiazi Schopenhauer
pesimismul, éste neadmisibil, cici voluntarismul
exagerat e falg; vointa nu este singurul ‘element
psihicireductibil, ci lingd dinsa si, strins legate
laolaltd sint cunogtinta si sentimentul.” Dar si
argumentele Iui Schopenhauer sint falge: ast-
fel nu e.adevdrat cd orice pldcere -are ca an-
tecedént o trebuinfd. Sint pldceri provocate de
cauze brusce, neagteptate, dupd cum existd si

* James Sully, Op. cit, Pg. 205.
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dureri, care nu rezultd din vreo'dorinti. Ce sufe-
rinid presupune pldcerea estetici? Aceasta e
desigur o pldcere cireia nu-i premerge nici-o
durere. Tot asa nu e just ci orice vointid satis-
fdcuta ajunge “la plictiseald, deoarece plictiseala
nu e un fenomen constant, necesar, al vietii su-
fletesti, ci e ceva accidental.

Peasemenea este o generalizare grabitd afir-
matiunea lui Schopenhauer ci virtutea si inte-
lepciunea sint exceptii rare, riutatea si prostia -
fiind generale. E foarte greu de ficut o astfel
de generalizare, de oarece viata exterioari a
unui om ni poate da ocazie si-l1 judecim riu.
Pentru a ne putea pronunta sigur si drept asu-
pra lui ar trebui sa-i cunoastem sufletul. Car-
Iyle zice: ,ce sint greselile, ce sint detaliile ex-
terioare - ale unei vieti, dacd secretul intecior al
sdu, remuscdrile, tentatiunile sale, adevirata sa
luptd, adesea dezamdgita, niciodats sfirsiti, dacs
toate acestea sint uitate ?“ * .

Astfel si a doua dovada a pesimismului filo-

~ zofic- metafizic nu rezisti criticii.

Al treilea argument e de naturd pur metafi-
zicd. Ca o reactiune contra optimismului meta-
fizic, care sustine ci universul, cu tot ceiace
este in el, e bun, se ridicd afirmatiunea ci baza
cosmosului este irafionalul, din care se deduce
mizeria, suferinfa lumii. Argumentul acesta tinde

- s& dovedeascd non-valoarea universului in sine.
El rezultd insi dintr’o valorificare subiectiva, din
0 apreciere a lumii in comparatie cu un scop
ideal. ** Poate exista insi un scop obiectiv a|

* Carlyle. Les héros. Pg 76.
°* W. Windelband. Pessimismus. und Wissenschalff.
Préludien. Bd. II. Tibingen 1911. :

X
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universului ? Pesimismul, punindu-se in ipoteza
optimismului cd universul ar fi ceva rational, a-
nalizeazd scopurile pe care le-ar putea avea el
§i concepe frei scopuri metafizice : 1) conserva-
rea propriei fiinti §i stari cosmice — adici ten-
dinta de perzistentd in infinit, cum zice Spinoza,
2) realizarea celei mai mari fericiri si 3) inde-
plinirea sau concretizarea in actiuni- a ‘principii~
lor morale. Niciunul dintre aceste trei scopuri
ideale, afirmad pesimismul, nu poate fi realizat.
In primul rind, nimic nu se poate conserva la
infinit, cel putin nu poate perzista in aceiasi
formad, cdci totul se transforma si moare. Evo-
lutionismul dovedeste relativitatea vieii gi mar-
\ ginirea ei in timp. Astfel primul scop, pe care
l-ar putea. avea universul, este intangibil. Referi-
tor la cel de-al doilea, realizarea fericirii, acesta
€ o adevdratd himer#, cici experienfa insisi a-
ratd 4mposibilitatea ei. In ceiace priveste prin-
cipiile morale, ele sint nisgte deziderate, care a-
deseori nu au nici-o aplicatie. Dac3 aceste sco-
puri nu se pot realiza, urmeazi ci universul,
chiar dacd s'ar baza pe ceva rational, tot riu
este, cd lumea e numai durere — conchide pesi-
mismul.

Dar acest -argument metafizic cuprinde in sine
adevdrate contradictii, cici daci lumea e rea si.
universul e construit i bazat pe suferin{d, de:
ce sd ne plingem atunci de sfirsitul vietii, de
moarte ? Daca viata e plind de mizerii, ar tre-
bui sd gdsim o mingiere in faptul ci universul
se va sfirgi, cd viata nu e vesnici. In niciun caz
aceasta nu ar trebui si fie o cauzi de intristare. -

Referitor la indeplinirea principiilor morale, a
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ordinii etice in univers, nu putem afirma ci ea
e un simplu deziderat, cdci nu trebue sd avem
in vedere o portiune limitatd si izolatd de timp.
Dacd nu privim numai actualitatea, pe care o
trdim, si care ni se poate pédrea intr'adevarimo-
rald, ci evolutia morald dealungul vremii, atunci
vedem cd in mod freptat s’a realizat un progres
moral - considerabil. Dela egoismul primitiv si
sdlbatec al primilor oameni si societdti s’a a-
juns la comunitatile altruiste, bazate chiar pe
sacrificii— b

Oricit de rdu si imoral ni-ar pirea prezentul
— §i ni pare asa pentrucd il privim in lumina
unor principii morale superioare, produse de ra-
tiunea noastrd — nu putem tigddui totusi pro-
gresul de pind acum. Nu vom putea tdgddui sta-
bilirea treptatd a unei ordine morale: Deci nick
al treilea argument al pesimismului filozofic- nu
este valabil. !

Ultima form3 a pesimismului teoretic & cea
stiintificd sau mai bine zis epistemologicd, pen-
trucd se bazeazd in special pe teoria cunoagte-
_r1ii §i decurge din ea.

c) Pesimismul stiinfific

™ Acest pesimism tidgidueste fericirea, subt orice
forma, §i mai ales neagd inteligentii gi constiin-
fii putinta de a ni procura fericirea. Nu putem
cunoagte origina §i scopul ‘existentii, nu stim care
este esenfa ultimd a lucrurilor, pentrucd puterea
de cunoastere a spiritulul nostru este marginita.
Forma teoreticd, subt care se prezintd acest pe-
simism, este scepticismul. De ce poate fi consi-
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derat scepticismul ca un pesimism? In primul
rind aceastd conceptie filozoficA se indoeste de
posibilitatea cunostintii omenegti si tdgdaduegte
existenta unui adevdr general, punind drept m#-
surd a tuturor lucrurilor eul individual. Dac3 nu

. _ se poate stabili nimic objectiv, general, urmeazi

cd nu existd nici-o valoare culturala ‘umani, cia
progresul este o simplad fictiune, iar morala un

egoism deghizat. g
" Scepticismul, negind. orice valoare obiectiva,
duce la un individualism excesiv, care se traduce in
practica prin anarhism, dupd cum observa L.
Stein, cdci . nefiind nimic obiectiv valabil, nu
poate exista nici autoritate, care si aiba putere
de constringere asupra individului. Dac3 orice
cunostintd e o himerd §i orice actiune o iluzie,
dacd nu existd adevar, frumos, bine general, a-
tunci la ce traim ? ,

Scepticismul  inchide sursa plicerii si feri-
cirii senzibile, caci tagadueste chiar simfurilor pu-
terea de a prinde adevarul si orice valoare generala.
Simturile, casi ratiunea, ne inseals, totul e o ilu-
zie, decinu existd fericire. Hamlet si Faust re-
prezintad in-mod ftragic aceastd descurajare si ne-
fericire. In special insd scepticismul radical ali-
menteazd pesimismul. Acest scepticism se indo-
egte de posibilitatea oricdrei cunostinti in orice
domeniu, chiar de valoarea operatiilor gindirii
noastre. Byl 3 : ;
. Reprezentant al -scepticismului radical -este
Pyrrho, care a concentrat intreaga sa doctrina
in trei probleme : 1) cum sint constituite lucru-
rile? 2) in ce raport trebue sd fim noi cu ele ?
3) ce rezultd penfru noi din acest raport? La
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prima problem3. Pyrrho rdspunde c# nu putem
sti nimic despre esenfa lucrurilor, a universului
si- a vietiii, deoarece atit cunostinta senzibild cit
$i cea rafionald ne inseald. Tot cejace vedem si
simfim noi e un miraj, o inseldciune a lucrurilor
$i a noasird insine. Atunci fatd de aceste luc-
Turi—cu aceasta rdspunde Pyrrho la a doua pro-
Jblemd—trebue sj fim sceptici, sd nu credem in
nimic, cici increderea in cunostintd ne aduce dez-
amagiri i suferinti. Solutia celei de a treia prob-
leme ¢ste, dupa Pyrrho, ataraxia, indiferenta,
lipsa de orice pasiune. * :

Scepticismul a fost continuat de o serie de fi-
lozofi- greci, cari au modificat gindirea Iui Pyr-
rho, ajungind la o alta formd mai blindi de
scepticism, la asa numitul probabilism, care ad-
mite cd, desi nu stim nimic sigur, totusi putem -
face conjecturi, putem stabili probabilititi de a-
devdr.

In filozofia moderni Montaigne si Pascal rep-
rezintd un scepticism moderat, care nu ajunge in
niciun caz la pesimism, pentruci admite, in ultima
instantd, un adevir sigur, acel revelat de D-zeu.
Scepticismul acestor doj ginditori se transformi
chiar intr’'un dogmatism naiv, optimist,

In sfirsit Descartes $i Hume exprimi si ei gin-
diri sceptice, dar scepticismul lor e de naturi
metodologicd. ** ,De omnibus dubitandum® nu e
decit 0 metodd de filozofare, de cercetare critici
a tuturor adevdrurilor. Acest scepticism premerge
cercetdrii, nu e o consecinti a ei. :

* Raoul Richter. Der Skepl.izismus in der Philoso-
phie. Leipzig 1904.  Cap. Die griechische Skepsis,
** Descartes. Discours sur la méthode.
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Scepticismul radical este insi fals. In primul
tind el cuprinde o contradictie in sine, deoarece
se indoeste absolut de totul, chiar de operatiile
gindirii, dar face aceasta prin ajutorul formelor
acelei gindiri, de care se indoeste.

Frin urmare recunoaste implicit valoarea legilor
si operatiilor gindirii. Ne putem indoi de obiecte,
-de adevaruri formulate, nici de cum insi de fap- .
tul cd gindim i de formele prin care gindim.

Trebuinta de a cunoaste absolutul si primul in-
-ceput al universului pe deoparte, granitele pu-
terii de cunoastere pe de alta, chinuese sufletul
si duc foarte adesea la un negru pesimism. Faust,
nefericit prin cunostintd si din cauza dorului ne-
satisficut de cunostintd, care l-a instriinat de

_.'viatd, e pe prag de a-si curma zilele. Tolstoi,

‘muncit de problema senzului vietii, e descurajat
$i vrea sd se sinucidd. latd exemple de suferinti,
«de pesimism, provenit din cauza limitei cunostin-
tii omenesti. Cunostinta intradevir ridici pe om,
facindu-1 sd nu caute fericirea in ceiace este infe-
tior, senzibil §i banal, dar nu-i poate da ferici-
rea, pe care o doreste. Deaceia Erasme spune
exagerind ,dacd se poate dobindi vre-o cunos--
tintd, aceasta e adesea in paguba fericirii“."{_

§i totusi cultura di omului constiinta de sine,

dezvoltind simful demnitdtii, $i esenfa nofiunii de

om e demnitatea. Cunogtinfa "ocazioneazd, ce e
-drept; pesimismul superior, intelectqal; dar, in a-
celasi timp, poate duce si la fericire in colabo-
Tare cu alte elemente. : ;
Pesimismul stiintific dealtminteri e mai rar.

* Erasme. L'éloge de 1a folie Pg. 89.
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Azi filozofia, desi tinde citre absolut, respecti si
recunoaste valoarea definitivi, pentru mintea
noastrd, a p-incipiului relativitdtii. Nu putem
- cunoagte decit relativul, desi aspirim citre abso-
!ut si mulfumirea trebue si o gasim in aceasta
cunostin{d progresiva. = :

Pesimismul teologic, cel filozofic i cel stiinti-
fic, sint formele subt care se prezintd, in istoria
gindirii, pesimismul teoretic, care cauti sa dove-
deascid prin argumente empirico-rationale imposi-
bilitatea fericirii ; ci nu reuseste am vdzut prin
critica facuta fiecirei forme de pesimism.

Am deosebit insd, pe linga pesimismul teoretic,
$i o altd form3, pesimismul practic-social, care
“se referd la forma sociala de existentd a omu-
lui, la societate.

IL. Pesimismul practic-social -

Individul e nefericit in societate $i prin socie--
tate, cdci viata sociala nu face altceva decit si
producd suferinta individului, sa-I oblige la o-
sumd de actiuni nepldcute, la sacrificii dureroase.
Libertatea omului e asa fel “ingraditd incit din
organizatia sociald se nasc toate suferintele, pe-
care izolat poate si le-ar fi crufat individul. Pre-
misa fundamentald a pesimismului social este-
‘convingerea ci nu exista progres propriu zis. ci
dezvoltarea .cultural¥ nu a ficut altceva decit a
" sporit™suferinta in omenire.

Din punct de vedere psihologic si moral chiar-
omul a devenit. prin societate, mai - apt pentru:
durere. 1) In primul rind odata Cu camplicatia
naturii sale, omul devine mai senzibil pentru
durere, cici intreaga sa senzibilitate se rafineazi..
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Tot cortegiul chinurilor si durerilor morale,
necunoscute primitivului, intunecd din ce in ce _
mai mult viata modernd. Hipersenzibilitatea, pro-

dus al vremii si imprejurarilor, face durerile mai
acute si mai profunde, afectind mai mult viata
noastra. 2) Paralel cu progresul se inmulfesc si
trebuintele omenesti, sporesc deci nevoile, caci
disproportia dintre aceste trebuinti si mijloacele
de satisfacere, pe care le avem la indemina,
produce durere. 3) In al treilea loc, dezvoltarea
inteligentii face ca omul sa nu trdiascd numak
in prezent sau in trecut, ci sd prevada si viito-
rul si s3 simtd cum se apropie treptat rdul, sa
sufere de mai inainte durerea, pe care o va in-
dura apoi in mod real. 4) Trdind in societate si
legiturile sociale dezvoltindu-se din ce in ce mai

‘mult, creste dependenfa sociald si grija de jude-
_ cata altora, de opinia publicd, astfel cd omul igi

subordoneazd propria sa fericire opiniei publice.
5) Viata in comun cu semenii dezvoltd in sufle-
tul fiecirui individ sentimente altruiste, facindu-k
s¥ ia parte, prin simpatie, la durerile altora.
Pesimismul” social, in genere, e caracterizat
prin faptul c nu ajunge la un pasivism, ca cel
individual, ci din contra acest pesimism e une-
ori un activism foarte pronuntat. Pesimismul so-

‘cial nu e tot una cu fatalismal social, pentruca

acesta din urmd duce la descurajare gila decd-
dere prin lipsa de reactiune in contra relelor.
In deosebire de pesimismul absolut total, din fi-
lozofia schopenhaueriand, pesimismul social are
wn caracter de relativitate, cici el nu condamnad
societatea in mod definitiv $i pentru totdeauna,
ci crede in posibilitatea indreptirii, a realizari®
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Tericlrii sociale. De fapt pesimismul social e ceva
trecdtor, e mai mult O criticd aspri a evolutiei
sociale. ks ~ '
Pesimigti de acest fel sint: Rousseau, Tols-
toi, Ruskin, Carlyle si Ibsen, care critici socie-
tatea actuald riu o'l‘gam'zaté, dar care cred in
forfa activd a idealului. .
Rousseaqu. Toatd dezvoltarea sociald e rea, vi-
cioasd, nefericits, “dupd  acest filozof. In anul
1749 Academia din Dijon, propusese ca temj
‘pentru un premiu problema, dacid artele si stiin-
tele an contribuit, prin progresul lor, la purifi-
carea moravurilor. Rousseau rdspunde in mod
negativ, afirmind ci ele Nu numai cd nu au pu-
tificat moravurile, ci chiar le-au stricat, distry-
gind orice ferici e, pe care o putea avea omul, cici
ele au viciat natura sa intimd sufleteasci. Do-
vadd despre aceasta day popoarele, care sint cu
-atit mai corupte, cu cit gustul pentry stiinfi si
arte e -mai dezvoltat la ele. Ex. Atena, Roma,
Egipt, etc. Stiinta e produsul viciului si dezvolty
‘mai departe viciul. Rousseau crede cj astrono-
mia s’a niscut din Supertitie, geometria din a-
‘varitie si morala din orgoliu * Omul e bun dela
naturd, dar societatea ] stricd, ea altereazi in- °
‘sugirile bune cu care este el inzestrat de Dum-
nezeu. = g
~ In o a doua luerare 4 sa—prin care rispunde
1a o altd tem3 propusi de aceiasi academie -
-asupra fundamentuluij inegalitatii printre oameni
—Rousseau spstine ¢ nefericirea individului 1p
:societate e datority civilizatiei, care a adys ne-

* Rousseau. Discours sur les sciences et les arts.

.
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- egalitatea oamenilor. * Oamenii, in starea pri-
* mitiva, erau egali unii cu altii. Omul in naturd

era bun, nevinovat si fericit, ciciorganismul siu
robust suporta toate intemperiile fird a fi bol-
nav. Din punct de vedere moral elera stdpinit de-
instinctul conservirii, dar nu ajungeala egoism,.
pelntrucé in sufletul lui era si mila pentru cei-
lalti. : : .

Prin urmare Rousseau pune in contrast natura
§i cultura, intelegind prin naturd spontaneitatea,
bundtatea, simplicitatea si {libertatea. Din con-
tra, cultura transformd spontaneitatea in reflexi-
une, simplicitatea in . complexitate, iar in locul -
bundtatii §i libertdtii introduce rdutatea si forfa.
In starea naturald, omul era »incomparabil
mai fericit fdrd nici-o societate si fari exerci-
tiul acestei rafiuni a cirei culturd nu serveste
decit vietii sociale”. ** :

Inegalitatea primitivd, acea de forta fizica,
nu producea nefericirea oamenilor, pe cind ine-
galitatea consacrata in stat, in institutii, con-
damnd pe om pentru totdeauna la suferinta.
Omul, in starea naturald cind nu exista legi,
proprietate individuald, diviziunea muncii, era:
mai fericit ca astdzi, pentruca atunci triia viata:
lui proprie, pentru el, nu pentru altii. Intr’un
cuvint civilizatia intreagd e o nenorocire, ciciea a
corupt natura bund a omului, a dezvoltat viciul
$i a indepdrtat pe individ dela fericirea sa na-
turald. ‘

® Rousseau. Discours sur I’fnégalité parmi les:
hommes. :

**Vie'or Delbos. La Philosophie francaise. Paris
1949. Cap. J. J. Rousseau. Pg. 234.
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Singurul remediu pentru incgtarea‘suferin{ii si
a viciului societdtii actuale esfe reintoarcerea la
naturd, care intotdeauna va fi alinitoarea dure-
rilor. ,Pentru Rousseau, zice Héffding, izvorul
viefii era fotdeauna puternic si curat, chiar daci
s’ar fi tulburat. apa ce curgea din el. *

Reintoarcerea la naturd nu inseamni alfceva
decit urmarea impulsiunilor spontane ale sufletu-
lui —care sint bune la origine, trdirea deplini a-
vietii, libertatea, inldturarea tuturor constringeri-
for conventionale. In acest spirit intelege el sid se
- creascd copiigi sd se dezvolte aptitudinea citre fe-
ricire. ¥ Viata sociald e o neconteniti suferinta
pentrucd ea produce in suflet contraziceri intre
dorintele si inclinatiile noastre pedeoparte si da-
toriille sociale pe de alta, ,intre om si ceti-
dean”. ¥** :

Prin urmare progresul aduce neegalitate intre
-0ameni, el este izvorul nenorocirilor, cici stabi-
leste valori conventionale, constringitoare, care
indbusd cele mai firesti porniri ale sufletului.
Viata sociald produce o adevirati risturnare a
adevdratelor valori, inlocuind fondul moral prin
simpla apzrentd. Viata socialdi ne face 33 avem
»onoare fard virtute, ratiune fara intelepciune §i
placere fard fericire“. s
- Toata critica, pe care o face Rousseau, pro-
gresului social, precum si solutia, pe care o da
el probleme! fericirii sociale — reintoarcerea la

*H, defdivg. Jean Jacques Rousseau et sa phi-

losophice. Paris 1912. Pg. 3.
** J. J. Rousseau. Emile ou de ’éducation.
***-H H ffding. ). Jaques Rousseau et sa Philosphie.

Pg. 121,
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naturd — nu este altceva decit afirmarea con-
<cepliei sale filozofice, care da prioritate senfi-
mentului asupra ratiunii. | Ratiunea, care produce
societatea, e izvorul viciului gi al durerii, senti- -
mentul e tendinfa spre bine, spre fericire, Daci
Rousseau e pesimist in ce priveste progresul so-
cial, nu trebue si se creadi insi ci ¢l cere re-
intoarcerea la barbarie. cici el condamnid numai
societatea, in care predomind minciuna si intriga,
rdutatea si aparenfa. Idealul de reintoarcere la
naturd, la singuratate, la viata nereflectats, spon-
tand, e _un ideal de fericire democraticd, de sin-
ceritate, de-raporturi adevirate intre ‘oameni. De
aceia are . dreptate Niefzsche cind afirmi ci
Rousseau are ,un ideal indscut de uri contra
culturii aristocratice“,* a aristocratii insd cu -de-
fectele pe care i le atribue Rousseau. In orice
caz el are inclinatii pentru popor, nutrind repul-
siune pentru rationalism, fast si aristocratie. Rous-
seau ajunge astfel la - un ideal democratic, de
conviefuire cu cei mici, intr’'un mediu natural a-
proape de bunitatea divini. Aceasts tendin{d de-
mocraticad a lui Rousseau 1-a influentat foarte
mult §i pe Kant, care, intr’'una din maximele sale
marturiseste ci Rousseau i-a indreptat atentia
catre popor, invéfindu-1 sd onoreze pe acei mici’
§i sd-gi pund stiinfa In serviciul umanitatii.. **
Dela Rousseau a Inat Kant ideia contractului so-
«cial, a respectului - vointii celor mici. Din cauza -
acestei influenfe —pe lingd altele—a cipitat $i

* Fr. Niefzsche. Der Wille zur Macht. I{I-IV Buch
Pg. 374.

** Kanf. Ausspriiche. Vorkritische Periode. Aligemeine
‘Weltanschaung 9. Dr. Richier. Leipzig 1901,
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etica lui Kant o ugoard tincturd socialistd, desi
Kant nu a fost socialist, precum -nici Rousseauw
nu si-a insugit ideile generale socialiste.

In gindirea lui Rousseau gisim deci uf pesi-
mism fatd de societate, dar el sfirgeste prin a-
pologia naturii gi a libertatii, a credinfii in feri-
cirea naturald, care e un produs al bunelor por-
niri cu care este inzestrat omul dela naturi.

Conceptia aceasta, plind de un romantism exu--
berant, este isvoritd dintr’o viatd, care nu a a-
plicat niciunul din principiile predicate, cici
Rousseau era un om ,genial si vanitos, priete-
nos cu oamenii $i plin de adincd neincredere in -
ei, mizantrop $i pesimist, senzual si dornic de
pldceri, plin de idei sadndtoase si idealist exaltat,
bolndvicios ; in acelagi timp, un luptitor entuziast
pentru virtute gi libertate, pentru naturd si ade-
var, el insugi insd nu era o probd de virtute, ci
sclav al pasiunilor si  instinctelor, de multe:
ori nenatural $i nesincer fafd de el si aliii, in
scrieri i actiuni: un reformator politic, care insa.
- din lipsd de infelegere a istoriei vrea si ris-
, toarne tot ce e produs istoric si distruge chiar si
ceiace e foarte just i foarte natural“. * Acesta
e tabloul exact al firii lui Rousseau, reprezentant
al pesimismului social. .

Subt influenta acestei filozofii romantice se-
formeazd gindirea marelui scriitor rus Tolstoi.
care, in deosebire de Rousseau, trdeste doctrina:
sa, o aplicd el insusi in vlatd. Tolstoi pornegte:
dela aceleasi principii casi Rouseau, ci stiinta si

e Theobald Ziegler. Geschichte der Pi‘dagogik_ Min-
chen 1893, Pg. 200-201. :
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progresul social nu aduc niciun folos omenirii,
Rusii au adaos la filozofia fui Rousseau misticis-
.mul credintii lor religioase. Asa se explicd mes-
sianismul slavofil. Lo .

Partidul slavofil, la origina sa, era religios si
admitea ¢ Rusia e deosebitd de restul Europei si ca
reformele vietii rusesti nu trebuesc Iuate din A-
pus, deoarece poporul rus are in el toate ele-
mentele bune. Nu fara legaturd cu filozofia lui
Rousseau, el ‘admitea ci Rusia e mai curatd,
fiind mai departe de civilizatia apuseani. Rusia
poate fi salvatoarea omenirii chiar prin puritatea
sa morald, deci ea va fi Mesia Europei. Aceasta
sustine messianismul slavofil. ;

Si cu toate acestea se ridicd, in aceasta Ru-
sie, critica lui Tolstoi, care acuzad intreaga civi-
lizatie, chiar si biserica actuald, ca a produs
suferinfa. umand. Biserica s’a depdrtat de doc-
trina lui Christos, s’a pus in serviciul asuprito~
rilor, tinzind ea®insdsi cdtre o putere §i stipinire
pdminteasca, egoistd, brutald. Viata sociald mo-
dernd este izvorul suferinfelor, pentrucd ea nu ¥
face altceva decit reinoeste, subt alte forme, scld- -
via veche. ey

Astdzi existd doud clase de oameni: bogafii
si sdracii. Prima clasd — a celor “putini —are
in sprijinul ei intreaga organizatie de stat, prin
care exploateazd si apasd pe cei mulfi, pe saraci,
deveniti acum_sclavii avutiei. Guvernul si statul
reprezintd violenta organizatd, caci constringe pe
individ prin legi—pe care le fac tot capitaligtii—
si apoi prin forta armatd. Va sa zica organizajia
sociald, prin natura ei, este vicioasa §i producdtoare
de suferinti.* : T

“~

* To’stoi. L’esclavage moderne. &
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Pe lingd aceasta insi chiar evolutia wvietii
Spre -modernism aduce durerea. In decursul
vremii s’a trecut dela munca agricold la cea
industriald, la fabrici, la masinism — dar o-
datd cu acestea a dispiruf moralitatea. Dupi
Tolstoi numai agricultura e o ocupatie morali, cici
cei ce pleacd dela sate, pentru a ciuta de lucru
in fabrici, se despart de familiile lor, prind gus-
tul luxului si al coruptiei ; ei devin sclavii vietii
viciate, perzindu-si sinitatea i libertatea,

Produsele intelectuale ale vietii - moderne nu
sint nici ele mai morale, mai bune. Arta $i sti-
inta in genere e corupta, cdci ea este creatiunea -
asupritorilor, ea va fideciin serviciul lor. Stiinta,
arta, religia, statul, sint,” dupa Tolstoi, idoli care
trebuesc inldturati, cdci ei aduc nefericirea, distru-
gind orice izvor de bucurie in sufletul omenesc.

. Orice individ poate participa insi la distrugerea lor,

nu in mod violent, ci prin pasivitate, adici ni-
menisdnu facd apel sau uz de fog(a instrumente-
lor de opresiune, ci sd o ignoreze. Prin urmare

‘momentan omul trebue si reducd rolul autoritatii

<it mai mult: s nu se puni-in serviciul intimi-
ddrii, primind a fi functionar, si nu fie nici militar,
iar mai tirziu toti trebue si colaborezs la o noua
reformd sociald bazati pe reforma morali a
constiintii umane. : '

Cagi Rousseau; Tolstoi vede salvarea in refn-
toarcerea la naturd, dar prin natura infelege el
ceva mai mult decit filozoful francez, anume
revenirea la iubirea cregstind inifiald, intune-
catd si redusd prin organizafia actuald de stat
§i de bisericd. Esenfa fiinfei umane este iubirea
$i in misura in care omul poaté iubi mai muit
pe semenii sdi, el e mai pertect : iubirea sincera,
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. dezinteresatid pentru oameni, aduce progresul si
fericirea  individului. lubirea este insi nu numai
izvorul fericirii individuale, ci si al ordinii i pro-
gresului soci\al, cdci in societatea, care se va
baza pe iubire si libertate, nu vor mai exista
asupritori $i asupriti, suferinzi si destrdbalafl de
bine, ci fiecare va trdi pentru ceilalti. Intrebin-
du-se prin ce §i pentruce triiescl oatienii, gi-
seste Tolstoi ca iubirea e sursa fericirii si sen-
zul vietit o : ;
Ruskin reprezintd un pesimism social de o
nuanta ésfeticd. Dupa el ° progresul economic a
micgorat din ce in ce mai multcapacitatea omu-
lui de a gusta, de a sim{i frumosul. Munca im~- -
pusa de sistemul actual de productie prosteste,
pentrucd intuifia '§i gustul estetic al lucritorului
ru se mai pot exercita. Refugiul fafd de lipsa
de esteficd a prezentului e trecutul. * Inrudit cu
Ruskin, prin aceiasi oroare de utilitarism, este
Carlyle. = . e ~ ;
Pentru Carlyle fericirea nu e in utilitate, ci
in activitatea liberd a omului. Casi Ruskin, Car-
lyle admird trecutul, lipsit de industrialism, dar
bogat in personalitafi puternice, in eroi. Eroii
trecutului sint zeii, profetii, poetii, preotii, regii,
oamenii politici, care conduceau omenirea prin
gindul, vorba, simtirea si fapta lor. ** :
Insfirgit /bsen complecteazi seria acestor gin-
ditori pesimigti asupra vietii sociale. Ibsen con-
damna societatea actuald bazati pe minciund si
dagsitale. Acestea sint, dupa el, viciile fundamen- :

-

* I h1 Ruskiz. Vo;lesungen iiber Kunst, Iradus de
# dda Moeller-Bruck. Universal-Bibliothek. Pg. 19.
** Carlle. Les Héros. T :
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tale ale societatii, iar din ele decurg toate cele-
lalte: rele; Tirania minciunii o stabilesc autorita-
tile, statul, cici subt masca interesului general,
social, unii indivizi i§i satisfac propriile lor inte-
~ rese. Lagitatea, si ea, e grodusul societatii. Func-
tionarul, chiar dacd vede adevdrul si vrea si-
urmeze, nu poate, pentrucd lui nu-i e permis sd
aibd altd credint{d i vointd decit aceia a supe-
riorului s3u. Statul, societatea- incurajeazi, prin
organele sale autoritare, lasitatea $i minciuna. Pe
dealtd parte. majoritatea, turma sociald impie-
decid si dinsa pe individ de a-3i indeplini mi-
siunea sa. Pe minciund nu se poate intemeia
fericirea, caci; in cazul acesta, ar avea un fun- .
dament prea putin solid, care s’ar prdbusi la
prima neintelegere dintre interesele egoiste ale
mai multor propdvaduitori ai minciunii. Fericlrea
‘adevidraid e posibild numai prin adevdr. Dupa
Ibsen adevdrul distruge aparenta actuald de fe-
ricire, bazatd pe minciund, dar el-§i creazd, in
acelasi timp, fericirea superioard, temeinica. Pen-
tru ibsen fericirea Tonstd in indeplinirea meni-
rii. omului, in urmdrirea §i propagarea idea-
lului de adevdr §i bine. Dar, pentru ajungerea
acestei fericiri;, e nevoe de o vointd puternica,
de o personalitate, care sd infringd minciuna,
- ce std azi la baza societdtii, care sd se ridice
mai presus de' prejudecatd §i ipocrizie. Aceste
personalitati, care-si indeplinesc menirea, devin
adevirati_ eroi, -pentrucd ei au infrint orice por-
nire rea §i s’au ridicat deasupra meédiocritatii
sociale. 3

Si totusi Ibsen; care - descrie in culori negre
ipocrizia, lasitatea §i ‘minciuna — stilpii societa-
{ii“ de azi—nu este un pesimist absoluf, deoa-

-
e
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rece dramele sale au adesea un caracter revo-
lufionar. Ibsen nu tdgddueste posibilitatea reali-
" zarii fericirii, ¢i critici organizarea sociala de

azi, tinzind citre un nou -ideal de om si socie-

tate, prin ajutorul unei vointi puternice.
Pesimismul social — asa cum ‘sumar l-am ex-
pus — reprezintd tigada fericirii prin §i in.so-
cietate. Dar nici pesimismul acesta nu - rezistd
criticii - sociologice, caci, analizind dovezile a-
duse, vedem c& ele nu sint convingitoare.
Astfel' primul argument general, cd omul de-
“vine mai senzibil pentru durere odatd cu com-
plicarea si rafinarea naturii sale, cu civilizatia,
are 0 valoare relativd, deoarece sufletul devine,
in acelasi timp, si mai apt pentru placere. Se
stie cd trebuinfele se inmulfesc cu atit cu cit
sint satisficute mai mult. Dar satisfacerea a-
ceasta este o placere — aga cad frebuinfa nu
implicd numai un sentiment de lipsd, ci si unul
de placere. Astfel plicerile se inlintuesc prega-
tindu-si una alteia drumul. Cu cit se dezvoltd
mai mult cultara, cu atit sufletul e mai capabil
de a simfi mai multe §i mai variate placeri, nu
numai dureri. : : A
Celdlalt argument c3d omul, odatd cu dezvol-
tarea culturii, prevede raul si # suferd mai di-
nainte, incd nu are valoare, pentrucd am putea
spune ci omul ' savureazd, gustd si placeri vii-
toare. $i apoi acesta nici nu ar fi un argument
in favoarea pesimismului, cdci dacd omul poate
prevedea rdul mai dinainte, atunci ar putea sa-i
evite prin actiunea sa. ,Savoir pour prévoir afin
de pouvoir.“
Sustinerea pesimistd c#, prin societate, omul
suferd nu numai durerea sa proprie, ci si a al-
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tora are tot o valoare contestabili. _Dac¥ e ade-
vdrat cd societatea dezvoltd sentimentul milei, al
compatimirii, nu e mai putin just totugi ci ea
trezeste in suflet si’bucuria, fericirea pentru mul-
tumirea altora. Tot societatea di omului posibi-
litatea de a avea pliceri superioare rezultate din
exercitarea virtutii. Dezinteresarea, altruismul,
acestea sint produse ale civilizatiei. v

- Mult mai important si mai plin de consecinte
este argumentul pesimist care sustine ci viata
sociald, prin dezvoltarea sa, copleseste’ pe indi-
vid cu. totul, luindu-i orice liberiate si facindu-!
sd se ingrijeascd mai mult de opinia publici si
de imprejurdrile exterioare, striine vietii lui pro-
prii. Starea de libertate nelimitats, caracteristici
timpurilor primitive, e acum mult restrinsi prin im-
punerea unor legi generale, cdrora trebue si se
supund fiece persoand. Interesele indivizilor se
limiteazd unele prin. altele. silind pe oameni si
respecte, Subt amenintarea pedepsei, anumite nor-
me. Ba chiar uneori societatea indbusa caracte-
rele proprii nnei personalitati. :

Intr’adevar viata sociali are legi -si obiceiuri,
care sint adevirati tirani pentru individ si de
multe ori el trebue s3-gi sacrifice fericirea sa
proprie, pentrue# i se impune aceasta de citre
societatea ' in care triegte. Acest contrast intre
organizatia sociald §i individ l-au reliefat socio-
logii, i Spencer i-a dat formula tipici ,individul
contra statului.* Societatea este o cooperatie
fortatd, determinatd de o disciplind §i un regim
militarist, zice Spencer. Individul nu are nici-o li- -

*  Herbert Spencer. L’individu conire I'etat. Al-
can. Pari's. ; :

N

- ~
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bertate. El suferd,~in primul rind, tirania m%jo-
- ritafii, a corpului, a breslei din care face parte,
apoi a institufiilor de Stat, Statul creazi func-
tionarismul, care e o plaga sociald. Tendinfa ca-
tra socialismul de stat, catra egalitate si repar-
titie fdrd deo-ebire a bunurilor, va determina o
slcavie viitoare, producitoare de nefericire, cici
va indbusi aspiratiunile gi idealurile celor buni
§t munctori, in favoarea celor slabi §i lenesi.
Mai toti reprezentantii pesimismului social
ajung la individualism. Astfel Rousseau crede
ca fericirea individului e in patur3d, in ade-
var, in singurdtate si libertate. Sistemul siw
pedagogic recomanda libertatea, formarea omu-
lui-nu a cetdteanului. Tot asa Tolstoi, recoman-
;dind pasivitatea si nerecunoasterea autoritatii, a-
junge aproape la -un anarhism, cici in e-
sentd aceasta este anarhismul, distrugerea ori-
cérii arhii, oricdrii autoritati. Pentru Caryle eroii
sint_personalitd{i autonome, superioare, care fau-
resc destinele umanitatii. In literatura ibseniana
individualismul este o nota caracteristica, Intreaga.
operd a luilbsen e ilustrarea personalitatii volun-
tare, puternica prin vointa. ,Dusmanul poporu-
lui, ,,Brand“, luptd cu spiritul de turma al popo-
rului, cu lagitatea, ei vor si impund adevirul. Ei
sint singuri $i puternici prin vointa lor, cici pen-
tru Ibsen ,cel mai singur e cel mai puternic®. Acesta
reprezintd adevdrul, el e stdpin pe gindirea sa,
pe cind turma e supusd traditii §i superstitii.
Individualismul, la care ajunge Ibsen, nu este
insd egoist, cici personalitatea superioari' se co-
boara in popor pentru a-l ridica si pentru a face
pe tofi sa contribue, prin propriile lor forte, la
fericirea tuturor. -Omul ideal, personalitatea pu-
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tefﬁicé, dupd Ibsen, nu este minat numai de vo-
inta, ci si de iubire de oameni- si de adevir. ln-
dividualiSmul lui Ibsen este afirmarea fortii per-
sonalitdfii pentru determinaréa fenomenelor so-
ciale, caci aristocratii gindirii si ai voinfii pre-
merg societafii in progres; ei insd se uiti cu
iubire la acei pe care i-au lisat in urms ‘i vor
sa-i ridice pidnd la ei.

Dar este indreptatitoare acest individualism,
care se deduce din pesimismul social ? Rousseau,
in primul rind, a pornit de la’ premise falge, cici
nu ‘se poate susfine ci omul se naste numai cu
dispozifii bune §i ca societatea il stricd, ci, el se
nagte cu dispozitii bune si rele si depinde nu-
mai de educatie, de mediul in care trdeste pen-
tru a-i se decvolta unele sau altele. Prin urmare
nu e adevdrat cd societatea in general si in mod” -
absolut si exclusiv stricdi pe om. Omul conceput
de Rousseau este o simpla abstractie, cidci nu
existd izolat ca atare, ci omul este, prin firea lui,
sociabil. i3

Viata sociald e o dezvoltare naturald a instinctuluj
social al omului, §l acesta nu e ceva artificial
construit « Individul nu e conceptibil fird-societate,
cdciel nu existd ca o realitate izolatd in conditiile
culturale normale, ci necontenit voinfa lui este
determinatd de cultura socials. Individualizarea e
un proces mai tardiv, cici abea cind a cipi-
tat constiinfa personalititii sale, individul se deo-
“sebeste de societate. F. Ténnies * afirmi ¢i so-
cietatea e rezultatul procesului evolutiv al vointii.
El deosebeste doud feluri de vointi: 1) o voinfd

o Tcinntes. Ge‘\einschaﬂ und Gesellschaft. Lei-
prig. 1887. _ . :
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ariginard, a spefei (Wesenswille)si 2) o vointd
arbitrarda (Willkkiir). Prima e o voin{d oarecum
instinctivd, incongtientd, impusd de altii; a doua
e constientd, individvald. Din prima se naste co-
munitatea (Gemeinschaft), iar din a doua socie-
tatea propriu zisd (Gesellschaft): Vointa arbitrara
se naste mai tirziu, asa ca procesul evolutiv-
merge dela comunitate cédtre societate, Ce inte-
lege insd Toonies prin comunitate §i societate ?
Comunitatea e grupul ciruia apartine individul
aproape in mod organic, pentrucd nu el si I-a
ales; nu el I-a voit. Comunitate = familia si forma
de organizare comunistd a ftribului sau satului.
Din contra societatea~ e _unirea indivizilor din
propria lor vointd, e posibilitatea de a-si alege

si de a pdrdsi un grup-de oameni. Prin urmare’

trecerea dela comunitate ‘la societate presupune
individuarea. Personalitatea, dupid cum rezultd
din teoria lui Tonnies i dupd cum e in realitate,
nu e ogiginard, ci derivati. :

In al doilea rind, sistemul lui Tolstoi. e utopic,

c4ci iubirea §i libertatea nu sint forte absolute,

pe care sd se poatd fntemeia o organizare sociald. |

Alcatuirea societdtii trebue s& se bazeze pe drep-
tate inainte de orice, adicd pe repartizarea egala
a drepturilor si datoriilor la diferifi indivizi. Gre-
. seste Tolstoi cind cere disparitia orgarelor de
-autoritate, penfrucd societatea e un acord de
vointi, a cirui expresie e o vointa totald, in care
vointele individuale reprezintd numai directii, ele-
mente. Aceastd voinfd tofaldi cere suvbordonarea
‘tuturor scopurilor individuale. Aceastd subordo-
‘nare, precum -si stabilirea dreptd{ii — necesard
pentru infaptuirea fericirii — implici- existenta
-qutoritdfii, care e ceva impersonal, dar care se.
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exercitd prin persoane individuale, prin mandatari
ai vointii totale. Exercltarea dreptitii, indeplinirea
datoriilor sociale, presupune si forta. Prin ur-
mare nofiunea de autoritate este implicatad de in-
susi trebuinfa de realizare a dreptitii —baza so-
cietatii.” :

Pe lingd acestea, critica pe care o face Tol-
stoi progresului social in genere e gresiti, pen-
truca nu produsele culturii sociale in ele insile
sint rele, c¢i intrebuintarea ce li seda de citri o
- clasd de egoisti. Raul nu provine din existenta so-
cietatii, ci el igi are origina in sufletul omenesc, in
care cultura morald nu a putut stirpi definitiv
egoismul., i

. Nu neegalltatea sociald e cauza absolutd a du-
rerii. Fara a intra in discutia acestei probleme,
ce nu igi are locul in cadrul acestei lucriri,,tre-
bue sd spunem insi cd fericirea nu e cauzati
numai de buna stare ecomnomicd, ci 2a e produsul
mai ales a altui factor. -

E drept ca neegalitatea aduce mizeria, dar
inegalitatea e un principiu fatal, produs .al na-
turii, nu numai al societatii. In naturd este nee-
galitatea de sanitate; de forfd fizica, de calitati

- mostenite, de aptitudini: pe baza acestora s’au
creat apoi neegalitatiie de stare sociald, sporind
astfel din ce in ce mai.-mult pe cele naturale.

Nefericirea sociald nu va putea fi inldturatd
prin - distrugerea neegalitatii, ci prin stabilirea
dreptdfii, care va face si se evite, Si inceteze
specularea morali si abuzul de fortd naturali.
Neegalitatea e fatald, ea trebue redusi insd la
Justele ei limite, adica si nu se recunoasci decit
neegalitatea de capacitate, de putere _creatoare
de culturd. Dreptatea cere o egalitate a condi-
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fiilor sociale inifiale, adici fiece individ sd aiba
posibilitatea de a se dezvolta ca toti ceilalti, deci
egalitatea de valoare a personalitdfii in faza lor
de formare. Dar nu se poate indbusi manifesta-
‘rea caracteristiceles persoanelor. Deaceia,- por-
nind dela conditii initiale egale, personalititile se
vor dezvolta diferit dupi capacitatea for.

Dupi cum se vede, pesimismul social nu e ra-
dical, absolut, ci ¢ mai mult o critica asprd a
~ starii actuale. Pe cind pesimismul metafizic e a-

bsolut destructiv, cel social e constructiv -gi  de-
vine uneori chiar-un fel de optimism utopic. Pe-
simismul metafizic e pasivist, cici el recomanda
ascetismul, distrugerea vointii de a trdi, pesimis-
mul social e activist, sustinind necesitatea schimbarii
organizafii i conducerii societdtii actuale. Acest
_pesimism e mai mult o formi de idealism, care,
constatind disproportia dintre ideal $i realitate,
criticd aceasta realitate, se revoltd - contra ei $i
cere reforme pentru viitor.




CAP. IV
‘Conceptia meliorismului asupra fericirii

Optimismul 'gi pesimiSmul sint conceptii ex-
‘tremiste, dogmatice, ‘bazate fie pe constatari na-
ive, empirice, fie pe argumente rationale-aprio-
rice. Optimismul, de exemplu, in filozofie e re-
prezentat de filozofi anteriori criticismului, cu
foarte. multe idei teologico-metafizice. In opti-
- imism este uh amestec de empirism psihologic cu
un dogmatism naiv metafizico-teologic, caci el
admite existenta fericirii pe baza dispozitiei su-
biective, a temperamentului individual sau pe baza
credintei in D-zeu sau a constructiilor rationale.
Pesimismul neagd fericirea tot in mod dogmatic,
neglijind in mod absolut datele reale ale psiho-
logiei. Fericirea nue o notiune abstracts, formala,
Ppe care sa o putem intemeia independent de con-
tinutul ei, deaceia- nu din punct de vedere logic
-sau metafizic trebue si o discutim, ci in primul
rind psihologic. Pentru acest motiv rdspunsul a-

«devidrat la problema fericirii se va putea da nu-
"~ mai pe baza unei conceptfii realiste a viefii. Prin
-urmare trebue sd privim viafa subt toate aspec-
tele sale si in toate momentele, fird a o limita
numai la eul nostru. - Fdcind aceasta vom vedea
<4 viata e o neincetatd succesiune de fenomene,
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unele plicute, altele dureroase, dupid diferite im-
prejurdri. latd un moment in care cerul frumos,
aerul ricoritor, soarele mingietor, sdndtatea ce-
curge vie si puternicad in corpul tdu, te fac sa
te’ simfi fericit. Dar, in apus de soare, in mijlo-
cul 'acelorasi binefaceri ale firei, iti simti sufletul:
cuprins de o vagi melancolie- Cu fiecare razi
ce paleste, o umbrd intunecatd se strecoard in su-
flet. Dece ? E oare numai un regret pentru ro-
mentul plicut ce dispare ? Sau e reactiunea unei
* impulsiuni ‘misterioase, care nuda rdgaz omului sa
simta complect fericirea ? Asa e constituit su-
fletul nostru: doud forte # mind in directii con—
_trare, fiecare vrea sa-1 atragad cu totul citre sine,.
iar lupta lor e zbuciumul nostru sufletesc, e #e-
contenita fugd de durere i tendinta catre fericire.
.Recunoagferea acestui adevir, ca durerea si pla--
cerea sint imbinate laolaltd si ca prin activitate
omul poate micgora pe una, sporind pe cealaltd,
a dus la o noud conceptie care nu mai e asa de-
unilaterald, ca cele studiate pina acum,la melio-
rism. Reprezentantii acestei conceptii sint G. E--
liot, Gizyki, Goldscheid, James. Punctul de ple-
care al meliorismului e afirmarea e xistentei pro~
gresului. E o conceptie bazatd pe eclectism, cici.
admite, cu pesimismul, cd in lume este durere,.
suferintd, dar recunoaste cd existd si bucurie si
, fericire. Prin voin{, prin activitate, se poate trece
dela aceasti stare rea la mai bine, la fericire.
Deci lumea aceasta nu e nici bund, dar nu e nici.
absolut i definitiv rea, ci ea se poate imbuna-
tati treptat. - = :
Conceptia aceasta e cea mai justd, pentrucd:
s& bazeazd pe constitufia normald e sufletului.
Meliorismul respectd legea relativitatii care, a—
: %Y :
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plicatd in psihologie la -sentimente in special,
determind valoarea lor dupi diferitele impreju-
rdri, dupd obiectul, durata, intensitatea si fre-
<venta lor. Lumea din_afarad nu e nici bund, nici
rea in ea insdsi, cdci aceste calificative sint va-
dorificdri ale noastre. In sufletul nostry aprecie-
tile sint determinate de scopuri diferite, incit nu
Ppe terenul metafizic sau naiv dogmatic se poate
rezolva problema fericirii. Fericirea cuprinde ca
<element component placerea, dar nu se reduce
la aceasta, caci ea nu exclude nici durerea. Me-
liorismul face din durere un mobil al actiunii
bune chiar. Fira a trage concluzii pesimiste
Ettore Regalia sustine ca ,durerea este antece-
-denfll constant si imediat al migcdrii mai mult
Sau mai pufin constiente sau voluntare.“ * Orice
acfiune, spune acest ginditor, tinde si schimbe
starea actuald, si o ‘inlocuiasci ca o alta nouj,
- pentrucd se impun trcbuinti nous, dorinti noud.
Ori dorinta si trebuinta sint intovardsite de durere.
Astfel ca durerea e o cauzi a actiunii, fara a fi
singura. Durerea deci nu e numai constatarea
aunet lipse, ci e si un imbold citre creatiune, cd-
tre progres. Aceasti conceptie realistd a vietii o
cintd si R..Rolland, susfinind legdtura strinsi
dintre plicere $i durere. ‘El zice : ,]Jdudati si
fie bucuria si l3udatd durerea. Una si alta sint
Surori §i ambele sint sfinte. Ele intdresc lumea
$i umplu sufletele. Ele sint forfa, ele sint_viata,
-ele sint Dumnezeu. Cine nu le jubeste pe amin-
doud nu iubeste nici pe una, nici pe alta. Si cine

® Etlore Regalia. L'aciion a pour cause la douleur.
‘Conzrés inlernational de Philosophie 1904. Genéve
1905. Pg. 485. : :

F -
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le-a gustat cunoaste preful vietii ! plicerea de
a 0'pardsi.” *

i : Prin urmare, in deosebire de optimism si pe-
simism, care definesc fericirea numai prin pli-
cere, meliorismul recunoagte ambelor sentimente
valoarea lor pentru constituirea nofiunii de fe-
ricire.

In al doilea rind, meliorismul - vede in trans-
formdrile sociale o necontenitd perfecfiune a ea-
racterului individual omenesc, 0 Wecere dela e-
“goism fa un -altruism din-ce~in ce mai larg.
Odati cu aceasta se observd si o ameliorare a
conditiilor de existen{d in societate. In felul a-
cesta meliorismul sustine existenfa progresului,
pe care pesimismul il considerd ca o iluzie, ce
trebue sd dispard. In deosebire de conceptiile
studiate care se refereau, afirmind sau negind,
la un progres absoluf, meliorismul admite un
progres relativ intrerupt uneori prin epoce de
regres chiar. Dupd optimism §i pesimism pro-
gresul ar fi ceva obiectiv, exterior individului —
deaceia prin afirmarea saum tagaduirea progresului
se determind soarta fieciruiom ; dupi meliorism
insd progresul e numai o apreciere, o valorifi-
care a noastrd. :

In naturd si in societate se petrec transfor-
mdari determinate de diferiti factori, .dar toate
aceste transformdri sint supuse unor. valorificdri,
sint apreciate de noi in raport cu anumite idea-
luri. Din aceastd apreeciere se nagfe notiunea de
progres. Prin urmare, valorificarea cantitativd si
calitativd a noastrd, jdecafa de valoare asupra
fenomenelor, aceasta d& ' nastere progresului.

* Romair Rolland. La vie de Michel-Ange. Pg. l‘ll. :
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Toate transformarile sociale sint in functiune, de
~ actiune, iar actiunea depinde de sufletul ome-
nesc, de aceia valoarea tuturor transformdrilor
va depinde si ea de progresul culturii spirituale
a omuluj. 5 :

Dupa cum se .constati din schimbdrile evoly-
. tive ale spetii umane, omul a progresat in ceiace
priveste dezvoltarea emotiunilor superioare - (es-
tetice, religioa morale si intelectuale), a gindi-
rii abstracte st a stapinirii de sine. Exista deci
progres in perfectiunea individuali 0 omului,
precum exista si in viata sociald. Se vede ci o-
mul se adapteaza din ce in ce mai bine la me-
" diul natural si social, fiind insi activ, caci ef
modificd chiar aceste mediuri. Progresul umani-
tatii in massd. se manifests. prin dezvoltarea
vietii sociale si a moralei. :

Omenirea trece prin faze din ce in ce mai
bune, tinzind spre ideal. Nu e adevarat, sustine
meliorismul, c3 viitorul omenirii e nesigur, cum
crede Malthus. Se stie ci Malthus condamni
viata pe baza unei legi: inexorabile, care il sor-
tejte pe om sd traiasci in mizerie. 'Populatia
Creste in progresie geometricd, iar mijloacele de
trai in progresie aritmetici —aceasta e legea pe
care Malthus o considers ca un rezultat obiec-
tiv din datele empirice ale’ vietii. Consecinta. a-
cestei legi e faptul cd omul se -gdseste dezorien-
tat si nenorocit in viati. El este Ia o rdspintie «
in fatd i se deschide drumul mizeriei, cdci daci
e mai multd populatie decit hran3, unii oamenii vor
trebui sd fie sacrificati, si triiasci $i sd moara in
mizerie ; la dreapta virtutea, iar 13 stinga. vifiul.
Legea fatala de mai sus il impinge pe om ina-
inte, instinctul de conservare insa il trage ina-

B
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poi; costiinfa morald i indici drumul virtutil.
dar pe- aceastd cale e urmat de prea putini, e
prea izolat. La stinga, spre vitiu, apucd. multi,
bu insd tofi. Asa cd bietul om sti menorocit si
- nehotdrit—e vorba de om in genere. Dea aici
neduce Malthus cd viitorul omenirii e _nesi-
dur. ks ' S

Maithus greseste insd, cidci legea formulats de
nu e absolut: valabila. Mizeria ‘nu este in .
cregtere i nici omenirea in reegrs,” ci treptat,
treptat, se realizeazi binele ‘social. Totusgi dez- -
voltarea §j rafinarea sufletului omenescface cu
onr mai senzibil acum la toate oscilatiile evoly-
. tive, deaceia uneori poate si se nasci iluzia'ca
‘omul e mai nefericit acum ca alti data, ci nu
existd progres. : ‘ : fie

Am aratat cd progresul existi in functiune de
dezvoltarea psihicd a omului §i deci ci fericirea
se realizeazd odatd cu pregresul in omenre, c¢dci
fiece treapta de -moralitate, de bunitate, e pro-
ducatoare de fericire.

Cum vom putea ajunge insd la aceasti fericire
atit de doritd ? Chamfort a spus »iericirea nu
e lucru usor, e greu de a-o gisi in noi $i im-
posibil altundeva“; Maeterlinck insi crede con-
trariul, ca fericirea se poate invdta foarte usor,
El indic4 drept mijloc .pentru realizarea ei fadurirea
unei viefi interioare proprii. Aceasta e o solutie
frumoasd ca formi, dar vagd, cici nu arati ce
irebue si infelegem prin aceasti viatd interioard
oprie. Este oare izolarea, pe care o recomandi

* Chules Gl ‘e si Ch. Rist. Hisloire des doctrins
¢nomiques. Ed. HI. Paris 192 -
9
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Maeterlinck ? Dacd e asa, atunci formula sa e
falgd, cdci emul nu e singur in lume $i nu poate
trdi izolat. El poate evita multe dureri,. triind
departe de societate, pretutindeni insi va simti
viafa sociald, in sufletul sdu va simfi nevoe de
a fi cu alfii. Singur—si dorind singuritatea —
el isi va purta pasii trigti, striin poate de durerile
mulfimii, dar desigur departe si de bucuriile ei. -
Fericirea nu poate avea un fundament subiectiv,
absolut individual, ¢i numai unul social-etic, eici
altminteri ea ar fi un fenomen, variabil psiholo-
gic si nu s’ar putea vorbi despre .determinarea
fericirii in genere. Deasemenea nici etica nu-ar
fi incercat si puni ca scop al actiumilor morale
¢eva subiectiv §i individual. =



CAP V.
’Fundamentut social-etic al fericirii

Nofiunea de fericire e de nafura 30cxal<’1 $i eticy,
deoarece individul izolat nu ar avea decit ‘motive
de mulfumire sau nemulfumire de natur3 biole-
gicd. El @ fi bine sau rdn dispus, mulfumit de
hrani sau obosit de lupti. Am putea vorbi noi
despre_fericire sau nefericire in aceastd stare ?
Dar, in cazul afirmativ, fericirea devine ceva pur
ammahc se confundd aproape in mod complect
<y sentlmemele organice, pe care le au si am-
malele .

Individui se simte  fericit sau nefericit prin
' tomparaua pe care oface el intre sine si: ceilalfi
semeni ai sai, cu care trdeste laolaitd. E cons-

fatat ¢4 noi ,_sxmttm mai dureros siricia noastra
atunci cind vedem in jur, pretutindeni, bogatie ;
eontrastu! dintre viafa noastrd §i a altora ne face
83 sim{im ‘durere. Superioritatea..vietii alfuia a-
supra vielii noastre ne impresioneaza dureros i
“me face nefericiti. Atita timp cit omul nu ar a-
vea nician termen de .comparatie, el_nu ar vedea
‘viafa sd uici mai sus ni€i*mai”jos- ca a alfpia §i
. #f fi mullumit. $i dacd-n’ar trai individul in so-
" gletate, n'ar simti mca plécerea morala a a=ltru-
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ismului, nici puterea idealului intelectual, artistic,
etc., si n’ar avea nici durerea rezultata din lupta
pentru existentd sau din egoismul unora.” Ferici-
rea-fenomenul acesta are un amestec de pla-
cere i durere — e de origine sociald. Omul este,
in societate, obiect §i subiect de bucurie si du-
rere, el suferd sau produce durerea, primeste sau
provoacd bucuria. In sufletul nostru sint o mul-
time de virtualitdti, de dxspozx{u care se actua-
lizeazd, devenind’ forfe reale, in societate §i-prin
societate. Chiar congtiinta despre forfa persona-
hlém noastre 0 capatany prin activitatea, pe care
. 0 avem in societate, prin valorile ce cream :
V\ulgumxrea mdlvxdualé produsa numai de- vxa;ar

~ “proprie, nu poate-fi numitd’ propnu ‘zig :fericire

“~cici ‘mediul social nu ne’ lasa niciodaf®- m:hfe-
- renti; ci ni trezeste' in suflet senfimerite :variate
~ care pot inlitura chiar cd totul “multuniivea per-
~sonald. Finot zice: e’ imposibil &~ ‘fim: Acncn,v
" it ‘mijlocul unor ruyini ingrémédm in rjuruli nos=
~ tru® * Intre fericirea colectivd §i cea ‘individual®
" este un raport de interdependenta, - de - solidari-
. tate, d- condmonare reciprocd. Deaceia :not ba- -
0 n.am fericirea pe doi factori ‘absolut necesari pen-
“tru constltmrea atestui fenomen pe individ i
soczetate ‘La rindal for insa, mdlwdui si socie~
“tatea sint ‘numai dou¥ aspecte ale’ acele+a§x réa-
lHéh sau dcma’ trEpte ce duc’: la reamatea adeala
* drhanitatea. - BELT 3
< 'iNlcAtuirea saﬂetehsca Chxar a mdwrduhn ede«
"’"termmata (fe ,sc)cxetate. _Baidwm **. tlustreau A

»ans J.,en 'nl et. s,la race. Pans 1897: F
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. ceastd conceptie, arsitind c2 in dezvoltared mens
tald a copilului §i a rasei e unraport de 'con-
ditionare reciprocd. de influentd din ambele parfi.

Astfel el deosebeste in evolutia vietii ‘psihice -

a omului trei faze; 1. faza proectivd, in copild-'
rie, cind omiil e pur receptiv: atunci in el se:

proectéazi’ societatea asa cum este “ea intr'un

anumit ‘moment. In acest stadiu copilul primeste’
-toate cunostintele dela societate ; 2. faza subiec-

#ivd; cind- ommul prelucreaza ceiace a primit de

da mediul exterior; isi apropriazi toate elemen-
~ tele’; $i 3. faza ejectivi, care constd in-exterio-

rizarea produselor sufletesti - proprii, in creatia

individuald, care’ influenfeaz, la rindul ei, “asu<’
pra societdfii. Soarta omului -este -astfel’ strins
jegatd de aceea a societafii si invers —asa ci
fericirea lui depinde de viata sociald. Ey
tn al doilea rind insd fericirea se bazeazd pe

notiunea de scop si mijloc. Nu. este fericit cine isi’

pune un scop imposibil §i cine alege mijloace nepo- -

trivite ‘pentru realizarea scopului, propus. Faust:"
a tins cdtre un el imposibil, care depisea pu-:

terea . omeneascd si de aceia - a fost nefericit.
Deasemenea dacad mijloacele- sint’ prea dureroase
pentru ajungerea scopului se naste in suflet des-

.

curajarea, durerea. Fericirea este fn functiune

de scop’si mijloc. Carlyle crede ci ' fericirea se

nagte uneori din activitatei omului, indiferent de

calitatea acestei activitdfi, precum §i- de  ceiace

fucreazd el Aceastd -credintd e falsa, cdci feri-

<irea e determinatid de ‘valoarea scopului urmd-
rit, de mijloacele intrebuinfate §i de rezultatul
ajuns. In felul acesta fiecare poate avea-fericirea
dupd scopurile pe care le are in vedere gi ar-
monizarea lor cu mijloacele alese. Cine urmaregte
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o himerd desig‘u'r cd va fi nefericit ' idealul sﬁtﬁ
neputind fi infdptuit niciodata. $1 tot asa ‘unm
scop-chiar bine ales poate sd nu fie ajuns, §i si nu
producd fericire, deoarece mijloacele de reahzare
ny sint adequate.

Se pune acum intrebarea: care smt scopurilé
i mijloacele cele mai bune pentru- dobindlrea a-
devadratei fericiri ?

In actiunile sale, omul- poate avea trei felurt
de scopuri: mdzvtduale, sociale $i umane.®* Sco>
purile individuale sint: conservarea de sine st
perfectiunea. Prin acestea se ‘poate afirma tcu
tdrie omul, dar ele nu pot da decit o mulfumire
trecdtoare, vanabllé,,care e ca sio ,,picaturé i
marea vielii“. Pentru stabilirea unei: fericiri ge-
nerale, durabile, e nevoe de fixarea -altor 'sco-
_puri in viafa. Scopunle sociale se concretizeaz®
in .special in simpatie, in a{trmsm in feahzarea.,
binelui social.

Desigur ca mu!;umlrea rezuhaté -din realizarea
acestor scopuri £ mult- mai- mare §i mai con-
“ stantd decit prifia, cidci ea face pe-individ si se
“bucure §i s& sufere impreund  cu al{ii; i inalfs
sufletul. Dar individul §i societatea sint ‘rumak
factori activi de realizare a mei realita{i supre-
; mevtzmamtatea Jar scopunle lor sint subordonate
acesteia. A ;

Le este insd aceasta reahtate 1dealé pe care
unii o considerd ca o himera sau ca o pnmejdne-
pentru formele actuale de organizare Sociald? -
Din punct de vedere intelectual Herder a inte-
les prm umamtate dezvoltarea ruturor ior;elor

: ";.anf,i _W. Wund‘,_[lhi_k. Bd. 1I. | e
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pe care natura le-a concentrat in noi.“ Herder
a dccentuat aceasts notiune pentrn ‘a pune ia
valoare toate elementele vietii sufletesti: Inainte
de Kant sentimentul era neglijat, Kant insugi a
avut in vedere mai mult elementul intelectual al
vietii—de aceia Herder susf{inea necesitatea dez-
voltdrii armonioase a tuturor dispozitiilor sufle-
tegti. La acest filozof, umanitatea, are um senz
> individual, ‘e tot una cu esenfa nofiunii de omn.
Dar- acest concept — umamtatea—poate fi luat i
in alt senz. :
Caracteristic pentru om — in deosebire de ce-,
lejalte animale— e faptul ci partwnpa in mod
congtient i cu tot sufletul sdu; la viata colecti-
vitatii. Noi sintem solidari cu intregul’ trecut;
pentrucd am mogtenit produsele sale culturale
care fac superioritatea noastrd asupra naturu.
In toate schimbdarile provocate de generatiile an-
terioare este continuitate si solidaritate, cidci una
a complectat pe celelalte: Aceastd contmuitate §i
solidaritate in schimbare creiazd umanitatea le
Grand-Etre, cum spune Aug. Comte.*
Ca sa simfim ‘insd aceastd legiturd cu intre-
gul trecut, precum §i rdspunderea pentru pregd-’
tirea v:xtorulun trebue s& se dezvolte in om toate
fortele, care ii ridicd pe el deasupra naturii, si"
se uneascd rafiunea cu moralitatea, virtutea cu
Jrumusefea. Realizarea umanitafii se face deci
prin transformarea treptatd a omenirii in formele
cerute de rafiune §i morald, prin dezvoltarea in-.
sugirilor ‘superioare, esenpa!e notiunii de om.
Umanitatea o putem privi din dou#d puncte de
- vedere: 1) teoretic si 2) practtc Din pnmul

A.“g Comte; Pohllque posmve.
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punct de vedere wumanitatea e totalitatea valo-
“rilor culfurale omenesti, e cultura umani abu-
mulati. Din punct de vedere practic ea e un
ideal etic, e tendinta citre realizarea unei forme
superioare istorice §i a unui alt om, cu sufletul
ideal organizat tendinfa c3tre omul si socie-
tatea perfectd. Umanitatea este’ idealul care
deterwina activitatea politici s§i sociald in ge-
nere, precum si evolufia istoricd. Ea se dezvolta
insd in forme individuale si temporale, care nu
sint altceva decit societdfile nafionale de azi, al’
clror scop ultim este realizarea realitatii su-
‘preme, . : - , .

Deci scopul moral, idealul etic e umanitatea,
cdreia i-se subordoneazi toate scopurile indivi®
duale si sociale. Umanitatea e scopul care va de-
termina fericirea ; ea este, cum spune Leamann,
»izvorul oricdrei mulfumiri adeviarate.“ * .

Care e mijlocul cel mai potrivit pentra ajun-

~gerea acestui scop ? Este personalitatea, e acel
sentiment de unitate a forfelor psihice sifconstiinta
de subordonare a scopurilor particulare fafi de
cele generale. Prin urmare ajungem si ne con-
topim cu aceastd realitate suprem# — umanita-
tea — fiind personalitafi congtiente. Cu cit vom
fi personalititi mai constiente, cu atit ne vom’
da mai mult seama cd noi sintem o verigi din
lan{ul social §i cd viata noastrid in genere e in
dependentd de societate, fird de care nu pu-
tem trdi. Fericirea omeneascd se va intemeia pe
aceste elemente : 1) scopul—crearea culturii umane,
_care e egald cu realizarea umanitatii ; 2) mijlocul—

% Rudelf Lehmann. Herders Humanitaisbegriff.
!(anl-Sludien 1919. 3-tes Heft. Pg. 253. i
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dezvoltarea personalitdfii. Am- spus cd umanita-
ea se realizeazd prin crearea culturii pentrucd -
adevirata culturd presupuhe unirea rafiunii cu mo- '
ralitatea. e S

- .

Fericirea rezultatd din activitatea in acest scop - *

™

nu e subiectivd, nici momentand, cidci ea e pro¥
dusu! triumfului viefii superioare-asupra insting-

telor §i dorintilor inferioare. Crearea culturii ra-
tionale §i morale §i transformarea omenirii in sen~

zul Tespectdrii acestor'doua idealuri, note esentiale’
notfiunii de om, aceasta produce feritirea. ; Toate - °

bucuriile viefii sint bucurii de creatiune: iubire,

geniu, acfiune— focuri de fortd esite dintr’an’’ ‘-

singur jaratec.“* Prin aceastd creatiune cultu-
rald, individul ‘isi prelungegte personalitatea ; prin =
operele sale, de orice daturd ar fi ele, pdtrunde °
€l in viafa umanitatii. Creatiunea de culturd ny
inseamnd numai producerea de opere extraordi-
nare, cisi indeplinirea constiincioasd a datoriei;
cdel prin acest fapt chiar fiecare individ contri- - =
bue la transformarea morald a omenirii. =~ -
Fericirea nu depinde ‘numai de mirimea can-
titativd a valorilor realizate, ci si deconstiinta cu” ~
care au fostele infiptuite. Deaceia adeseaori va- -
_{ori mici sint foarte importante, produec mai multd
fericire, fiind rezultate dintr’o constiin{3 curati.
Ptin munca noastrd mici de creatiune vom scoate;
cum zice Bergson ,muit . din pufin, ceva din hi-.
mic §i (vom) addoga neincetat la ceiace era bo--
gdfie in lume.” ** e B

Pg. 16.

°® H. Bergson. L’¢nergie spirituelle, Paris 1919,
Pg:25. ot i

* Romaln- Ro lsnd. Jean-Cristophe. La révatis®
. .y i 7 3 1 y
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“Cétre aceastd fericire 'pot tinde tofi -indivizié
§itofi 0 pot sim{i, pentruci din cultura uman&
se revarsd binele asupra tuturor. Fericirea nu
este deci de naturd individualy, egoistd, ci e re-
zultatd din ‘solidaritatea umang, din munca -pen-
try umanitate i din bucuria impreund cu ceilalfi
'nenl.’ - : Td P oy
_Am ardtat deci.cd fericirea e posibild : numai#
in:societate, 'cd individul izolat poate avea nu-
mai mulfumiri inferioare, nu insa fericirea ade-
vdrata. Deasemenea am vazut ca fericirea e ig
dependentd de scopuri si mijloace si am conchis
ca ‘scopul ultim este realizarea umanitatii sau a
maximuloi de valori culturale uinane, personali-
tatea’ fiind mijlocul pentru ajungerea acestui scbé;;-
Dar.acest scop e tocmai idealul etic suprem; de
unde urmeazd cd fericirea ‘depinde de realiza-
rea moralei. Pe acest temef secial etic se poate
baza fericirea adevirati, S s b
‘Acum o ultimd problemd: este fericirea:um

.Scop sau‘un efect al moralei?. Cei mai mulfi e~
-ticiani, temindu-se s4 nu cadi in eudemonism,.

exclud aceastd nofiune cu totul -sau, in cazul cef
mai :bun, fac din ea un rezultat al faptelor mo-

_rale:.In realitate fericirea poate fi $i scop: si e~

_fect, fard 'a determina prin aceasta, un-eudemo-

nism. 5 ; Ao ST

Prin sinteza ‘fericirii ' cu. datoria se -vecu-
noaste trebuinta inerentd sufletului . o menesc-de
4 tinde cétre fericire, dar nu se trece nici: peste.
datorie, ci din contra se leagd impreund ferici-
rea, si datoria .austerd; asa ca si- simtim fericire
din indeplinirea cerinfelor morale. Schiller a'ex~
primat _posibjlitatea acestei- sinteze in conceptia
acelui ,suflet frumos“, a inteligentei, in:-care
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cerea: ‘unui-asemenea suflet e ' chestie. de edu--
catie®® :Schiller a:cAutat sa umple o lacund din
etica.lut Kant, carerdeosebea:actiuni izvorite din
‘@nclinatie-si actiuni din datosie:- Bupa Schiller‘ac{i~
unea morald imbin4 ambele principii : moralitatea
i rafiunea, incliuatia i- datoria. Sufletul frumos. -

acel caresproduce actiuri-din.dorin{a de tericire u-
nite In vitutea. Nu poate ‘exista {nsa fericire adeva-
waia decit dacd e morald, dacd urmiaregte scopuri
ctice. : :

Fericirea, provenitd din ajungerea scopului so-
cial-meral propus, prin mijlocul vdzut, nu e lip=
sitd de suferinti. Nu trebue sd ne inchipuim fe-
ricirea ca o stare psihici, in care nu ar exista
absolut nici o durere,  cici aceasta ar fi o ilu-
zie, ci si vedemi“realitatea, s considerdam sufe--
rinfa pumai ca un semn al piedicilor, care se pun
in drumul spre ideal. ,Sa nu se plingd prea
mult acei ce sint nenorociti, zice R. Rolland, cel
mai buni din omenire sint ¢u ei. $3 ne nutrim.
din-barb4tia lor §i daci sintem prea slabi sdne
odihnim un moment capul nostru pe genunchit:
lor. Ei ne vor consola. Din aceste suflete sfiate
-izvoraste .un torent de fortd senind. si' de bu-
natate puternici. Fard s4 fie trebuin{a chiar de-
a intreba operile lor §i de a asculta vocea lor,
noi vom ceti in ochii lor, in istoria vietii lor, cd.
niciodatd viafa nu este mai mare, mai fecunda .

pldcerea si “fericirea ‘e rezultatul datoriei. ' Produ~

- Kozlowski.' Discujie la comunicarea lui Vilfredo-
Pq.relqi‘,.l’ii\dividuel et le social®, Congrés inierna--
tiodT ‘de’ phifosophta.' Pg. 135, * o

R R BT S
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3i mal fericitd . decit in  suferings, * Suferinfa si
‘fie deci un imbold citre Creafiune, asa .cum este
$i pl-é’r:erea.LBucuria $i durerea, - fericirea §l da-

toria, totul e fn dependentd de marele “ddeal
_#noral — Umanitatea. - !
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