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MORALA GREACA

INTRODUCERE

. Vechii Greei nu puteau giisi colt de pamant
mai prielnie civilizatiunii, decit acela pe care
l-au ocupat. Luminat de un soare binefacitor,
scaldat de miri incdntitoare, avand o vege-
tatie bogatd, acest piméant binecuvantat a
putut hrini o rasi puterniea, activi, prietend
cu muntii si ecu apele, prin urmare setoasi
de libertate si pericole, avind o imaginatie
poeticd aprinsid; — rasi inzestrati cu toate
calitdtile: in timp de riizboi ca si in timp
de pace, pentru filozofie ca si pentru negot,
pentru virtute ca si pentru arti. _
- Civilizatiunea mai inflorise in platourile
Asiei, dar acolo era adesea amenintatd de
névilirile barbare si in cele din urmi ezl
prada lor. Grecia insi fiind adsipostitd la nord
de un lant de munti si aparati in celelalte
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parti de valuri vesnic agitate, a oferit eivi-
lizatiunii un azil mai sigur. Gratie insulelor,
care constituese atitea avantposturi pentru
civilizatia Greciei, ea intri in comunicatie
cu tarmii Asiei mici §i cu Egiptul, de unde
primeste primele elemente de culturi: arta,
stiinfa si credintele timpului. In asemenea
Imprejuriri, nu-i de mirat ca civilizatia greaci
a putut trai o mie de ani, contribuind atat
de mult la inaintarea omenirii. Ea a rimas
chiar neintrecuti in unele privinte, ecum e
cultul artei si al persoanei omenesti.

Acest din urma cult, in care au excelat
vechii Greei, se datoreste mai ales faptului
cd el au trait In miei societati, nu numai
In insule, dar si pe continent. In perioada
ceroicdy Grecia se compuned din atdtea re-
gate cate orase, tirgurisisate existau. Numai
in Itaca, o stinei in mijlocul valurilor, gisim
doisprezece regi. Agamemnon, regele Myeenei,
socotit ca unul din cei mai puternici regi din
Greeia, nu domneste in Argos, care e situat
la cativa kilometri de Mycena. Hesiod ne
spune ci in Beotia era in fiecare tirgusor
cate un rege. In felul acesta, cultul religios
se deosebea dela un trib la altul si chiar dela
un oras la altul; preotii nu formau un corp
In Stat, nici traditiile sfinte nu se puteau
inchega si impune cugetirii grecesti.
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Societdtile miei permit mai usor desvol-
tarea individualitatilor, cdei presiunea so-
ciald e mai mici. Fiind constituiti in miei
grupuri, Greeii s’au putut guverna singuri
$i chiar atunei eind au avut regi, rolul
acestora sa reduced si judece neintelegerile
dintre cetateni si si conduei rizboiul. Greeul
n’a cunoscut niciodats adoratiunea servili,
ps care o aveau popoarele orientale pentru
monarhi.

Sd adiugam ci in Grecia nu existau caste.
Nobili erau acei mai intelepti si mai eura-
Josi. Nimeni nu triia pe urma gloriei stri-
bune: fiecare om isi ficea singur locul in
lume, prin puterea si destepticiunea lui. Sa
trezit astfel sentimentul demnitatii omenesti
si s'a indemnat fiecare membru al comuni-
tatii sd-si arate vrednicia.

In studiul de fati ne vom ocupa de mo-
rala vechilor Greci, adici de ideile lor pri-
vitoare la purtarea unui om intelept in vieats.

E lesne de ghicit ci aceste idei au variat
in cursul eclor zace sacole de civilizatie
greaed: -ele isi au istoricul lor sau, dae#
voiti, evolutia lor. Si in aceasts evolutie deo-
sebim doud serii paralele: ideile morale mai
mult sau mai putin incurcate ale multimii
si ideile morale clarificate si ordnduite de
filozofi.
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Dorinta noastra ar fi si expunem fazele
caracteristice atit ale moralei pe care o
gasim in serierile cugetitorilor greci, cat si
ale aceleia triite de poporul gree. Apropiind
astfel ideile de fapte, credintele de moravuri,
descoperim ci constructiunile filozofice, care
par mai absolute —de exemplu, doctrina lui
Platon sau Epictet —sunt in realitate con-
tingente si prin urmare nu pot raspunde pe
deplin trebuintelor noastre de astizi. Morala
greacd, luati in totalitatea ei, rimane insi
0 creafiune sublimid neintrecuti, demni de
rasa care a produs sculptura lui Phidias si
tragedia lui Sophocle.

Locul pe eare il ocupd ea in istoria gin-
dirii omenesti e considerabil si servigiul pe
care il poate aduce astizi chiar e nepretuit.
Civilizatia noastra utilitari ne-a indreptat
toate forfele spre cucerirea naturei, in pa-
guba culturei noastre sufletesti. Am crezut
cd stiinfa si industria vor deslega problema
fericirii! Traiul omenese s’a imbunatatit, ce-i
drept, dar nemulfumirea generali pare ci a
sporit si mai mult. Niciodatd poetii n’au ex-
primat plingeri mai amare si mai desperate
ca ale lui Byron, Leopardi, Sully-Prud-
homme. Cauza e ci fericirea e o stare su-
biectivi, care atirni mai putin de conditiile
de vieati ale omului, cit de bogitia lui su-
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fleteasci, de caracterul siu si cultura sa!).
Triind cateva zile in tovirisia lui Socrat,
lui Platon, lui Aristot si a Stoicienilor, ne
vom Intari si inaltd sufletele si vom gasi
desigur mai multi multumire decit in goana
nebuna dupi pliceri.

1) Aceasti idee se giiseste desvoltati in conferinta
despre Fericire, publicatd in No. 559 al ,Bibliotecei
pentru toti“ : : -
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Ideile morale din prima epocii a civiliza-
tiel grecesti, eunoscuti noua, se gasese ex-
primate in epopeele atribuite Iui Homer si lui
Hesiod. Desi aceste epopee se folosese de le-
gende mai vechi, insi autorii lor — poetii-
cantireti —nu le-au putut desvolta desigur
decat Imprumutand ideile si sentimentele con-
timporanilor, adica a Greeilor din secolul XII
pana la IX a. Chr.

Dupa aceasti perioads epicd gasim izvoare
la poetii Tyrteu, Theognis, Pindar, Eschyl,
precum si la un istorie, pe jumitate poet,
Herodot. Ne vom servi in special de tragedia
greaca, care ne da, dupi expresia marelui
elinist d. A. Croiset?), imaginea insisi a to-
talitatii vietei contimporane. Zeller emite
aceeas parere: «Tragedia prin ea-insasi, mai :

1) Histoive de la littérature grecque, tome IV,
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mult decit oricare alt gen de poezie, e pro~
prie si destepte reflectiunea morala, si oglin-
deased constiinta morald a unui popor, si
exprime geniul unei epoce sub forma cea
mai perfecti pe care a putut-o atinge, cel
putin la citeva spirite eminentey 1y

I. — Socictatea greaca, asa cuml ne apare
in epopeele lui Homer si ale lui Hesiod, e
foarte inteligenti, nu numai in ordine prac-
tica dar si In ordine speculativi. Ea are
simtul observatiei, nu insi destul de puternie
ca sa se apere de mrejele unei imaginatii
vesnic in lueru. Natura ii apare populati cu
zei pretutindeni: in stele, in marea furioasi,
in nourasul care se risipeste la cea mai miei
alintare a vantului! Dotati cu mult bun simt,
cu o prudentd remarcabild si cu o finete ca-
racteristica rasei,-— calititi pe care le-a per-
sonificat in creatiunile sale poetice ca : Nestor,
Ulyse, Penelopa — socictatea de care ne ocu-
pam cade totusi pradi impulsiunilor violente
si nechibzuite. Cauza e ci ocupatia ei prin-
cipala era rasboiul si pirateria.

In vieata lor pasnici Greeii primitivi se
conduceau mai mult dupi tendintele lor in-
nascute si dupa maximele traditionale, pe

1) La Philosophie des Grecs, II-e vol. p. b
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care nu-si bateau capul si le explice. Legea
morald e poruncita de Zeus. Regii, urmasi ai
zeilor, observi -respectarea legii. Dar Zeus
insus porunceste oamenilor si fie drepti, cin-
stifi gi caritabili. El raspliteste pe acei care-1
ascultd si pedepseste pe ceilalti. A nu te su-
pune unui stipin asa de puternie, ar fi o
nebunie ; de aceea culpabilul, in loc sa fie
prigonit si dispretuit de coneetatenii lui, e mai
mult compitimit. :

A Avem o multime de pasagii din care reese
aceasta conceptiune despre moralitate. La in-
ceputul Odyseei, Zeus se plinge, in adunarea
colegilor sii, ¢ muritorii arunci vina pe zei
pentru relele de care sufar, in loc si invi-
nuiased propria lor nebunie; asa, de pilda,
Egist, ucigasul lui Agamemnon, fusese pre-
venit de. Hermes, dupi ordinul lui Zeus, i
va cadea la randul siu vietimd riazbunirii
lui Oreste, dar n’a luat in seama acest sfat
intelept, fiind orbit de patima. Prin urmare,
vinovatul e un nesocotit $1 un’ nenorocit.
Aceasta conceptiune o vom regasi la filozofii
greei; ea formeazi chiar baza doctrinei mo-:
ralo a lui Socrate si Platon.

“'Desi avind un caracter divin, sanectiunea
morald se realizeazi aici pe pamant: ideia
unei rasplate_intr'o vieati viitoare nu se ga-
seste sau, In tot cazul, nu apare clarin poe-
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mele homerice. Omul drept primeste dela zei
chiar In aceasti vieati: sanatate, putere si
bogatie — in timp ce omul riu e slab si sa-
rac. Si addugam gloria de care se bucurs cel
dintai, gloric eare a constituit intotdeauna
pentru Greci un motiv de a trii.

Dar sanetiunea nu loveste numai pe cel
vinovat: ea cade si asupra urmasilor sau su-
pusilor lui. Omul care asculti de zel, are o
familie infloritoare si bineecuvantarca diving
se va putea intinde peste multe generatii ; tot
astfel gresala lui Agamemnon face ca ciuma
sa decimeze intreaga lui armati.

Ideile despre sanctiune, pe care le gisim
1n epopee, sunt contradictorii. Judecind dupa
cazul lui Egist si dupi comentariul lui Zeus,
am crede ed Greeii din aceasti epoca au
ajuns la conceptiunea sanctiunii rezultand
-din natura lucrurilor de a fi, rolul divinititii
reducandu-se la executarea ei. In alto pasagii
“vedem Insa e# zeii se dusminese intre dangii,
¢d prin urmare nu personifici ordinea din
univers, fiind supusi pasiunilor violente si
razbunandu-se chiar asupra servitorilor zeilor
-inamici. Ulyse ¢ urmirit de ura hui Poseidon.
Sa adiugdm i zeii sunt capritiosi, nu sunt
inflexibili, se lasi influentati de rugiciunile
-oamenilor — ceeace arati ¢ Greeii din pe-
rioada homericii au numai 0 presimtire, ca
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sa zicem asa, despre sanctiunea naturali.
Vor trebui si treaca citeva secole de cul-
tura, pana eand elementele contradictorii din
conceptiunea lor despre sanctiune, se vor
purifica si organiza.

Idealul de vieata din aceasti epoca e maret,
izvorit din multa energie si ne face si pre-
vedem gloria unei rase alese. Fata de zei,
omul trebue si fie umil, si fie seama de pu-
terile lui marginite, pentru ea si nu pro-
voace gelozia si razbunarea lor grozava. Fata
de semenii sii omul trebue si fie just si bland.
«Fericite, popoarele care practica dreptatea
fata de straini si de cetateni! Orasul lor e
infloritor, locuitorii se Inmultese ca florile si
pacea traeste cu dansii!» — exclami Hesiod.
Blandetea e de asemenea mult laudata, poate
fiinded nu prea era practicata in aceasta
epoca de razboaie continue. Ideia si senti-
mentul de filantropie existau in tot cazul.
Homer vorbeste de un erou, care isi con-
struise casa pe drumul mare, pentruca inbea
pe toti oamenii. Patrocle este slivit pentru
bunitatea cu care se purta fata de captivi.

Institutia familiei e bine constituita, inte-
meiatd fiind in parte pe sentimente nobile,
in parte pe o disciplini severi mostenita
din batrani. Fidelitatea Penelopei e admira-
bila. In lipsa lui Ulyse de acasi, timp de
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20 de ani, Penelopa respinse cu demnitate
mana numerosilor sii pretendenti; in cele
din urms, ea sa scape de insistentele lor, le
promise ca va alege pe unul din ei, atunei
cand va ispriavi de brodat o panza pe care
o0 incepuse; dar ea desficed in timpul noptei
tot ee luerase ziua. Devotamentul filial nu
cunostea margini; chiar servitorii erau ata-
sati de familie i uneori se jertfeau pentru
stapanul lor: si ne gindim la Telemac si
Eume. Moravurile timpului erau insi mai
ingiaduitoare cu barbatul ; dar in aceasti pri-
vinta n’avem dreptul si fim prea severi!

Legdturile sociale sunt inci slabe. Greeii
din aceasti epoes isi iubase desigur «patriay;
ei sunt gata, ca Hector, s'o apere pani la
moarte; iar eand se depirteazii, n’au alt vis
mai seump deeat al lui Ulyse: «si vadi din
nou fumul care se ridiei de pe pamantul
unde s’a nascuty. Dar in aceasti iubire intri
mai mult simpatia eu paméantul, cu locul
unde dorm stramosii, decAt sentimentul de
solidaritate eu concetatenii. Acest din urmi
sentiment se va desvolta treptat, pana cind
va da nastere la virtuti civiee, care pot servi
si astdzi de model.

In ce priveste raporturile fatd de striini,
adica fatd de supusii altui rege, nu exista
nici o reguld morald. Streinul era privit ca
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dusman. Fiind prins in rizboi, e redus in
sclavie sau e sacrificat sufletelor de eroi. Dupi
cum ne spune Thucydide, pirateria nu numai
ca era obisnuita chiar intre vecini, dar era
consideratd ca ceva firese, de drept natural
— daea ne putem exprima astfel. Numai eand
triburile grecesti se asociau, ca in expeditia
in contra Troiei, observau oarecare indatoriri
reciproce.

Morala individuala e foarte simpli, redu-
cdndu-se aproape la recomandarea curajului
i a prudentei. Greeul din aceasti epoei nu
are inca sentimentul onoarei cavaleresti: daci
se simte mai slab Intr'o luptd, nu sta la in-
doiald si — fuge.

II. — Odata eu progresul vietei politice,
cu organizarea cetatilor, in seeolul VIII, se
realizeaza un progres in ideile morale si in
moravuri. Apare spiritul de diseiplini, res-
pectul pentru hotardrile colective si astfel
pentru prima cara individul recunoaste mo-
tive de actiune superioare interesului perso-
nal. Fericirea lui apare ca dependenti de
fericirea societitii in care trieste.

Urmarile acestei evolutiuni sunt nume-
roase. Pe langd vechea ideie a legii divine,
careia trebue sa i se supuna omul, pentruei
€ comandati de o vointd superioari, apare
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ideia de lege a societatii, care trebue ascul-
tata, fiinded ¢ ceruti de interesul general;
sau In tot cazul fiinded e opera colectivitatii.
S observam, pentru a fi exacti, e concep-
tiunea despre lezea eivila, in gradul acesta
de pozitivitate, apare ceva mai tarziu, dupi
ce mai intdiu a imbricat un caracter quasi-
divin. Legile primitive sunt sprijinite de ora-
coli gi insotite de ceremonii religioase; trep-
tat, treptat ele pierd insi acest caracter mis--
terios gi supranatural pentru a apare ca
expresiunea ratiunii si vointei publice.

Aceasta lirgire a sentimentului de solida-
ritate la toti concetatenii, are de efect o apli-
care a ideii de sanctiune la cetatea intreagi.
Crima unui individ nu e considerats acum
numai ea o crimi a familiei, ¢i ca o crimg
a Intregei cetifi, asupra cireia va cides raz-
bunarea divini, cat timp individul nu si-a
ispagit paeatul. Aceasti coneeptie subzistd
pind in sceolul IV, eind vedem pe marii
oratori atenieni invocind-o in pledoariile lor
criminale. Explicarea o simpld. Dasi concep-
tiunea s2 prozinti sub o forms mistied, insa
raspunde roalititii: de fapt socictaten e vi-
tamatd de orico erimd si o nevoiti s'o pe-
depseased, cici altfel culpabilul ar mai face
alte vietime si n’ar oxisti nici un frau in
contra contagiunii exemplului siu. -
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Ideia de sanctiune morald, izvoritd din
ideia de sanctiune religioasa, pastreaza mult
timp urme despre originea ei si nu capata
decat treptat un caracter social, in misura
in care se¢ desvolta ratiunea si vieata in co-
mun. La inceputul epocei de care ne ocupiam,
fapt important de notat —se raspindeste in
popor, prin aefiunea «misterelor», conceptia
despre o vieata viitoare destinati si com-
penseze mizeriile si nedreptatile din lumea
de fatd. Dar spiritul greec nu se impaei cu
misticismul si aceastid concepiiune exercita
de fapt mult mai pufinia influenti deeit pe-
depsele si recompensele sociale si chiar de-
cat opinia publica. Grecul fine mai mult ca
la orice la glorie: si fie onorat cit traeste
si si lase o amintire stralueitd in urma lui.
De aceea se practica un intreg sistem de
onoruri: masa in prytaneu, decrete onorifice,
premii, s. a. Mai mult chiar, binele si raul
moral se exprima in termeni eare arati ca
se judeca dupa efectul produs asupra spec-
tatorilor : binele e frumosul, tb xakév; riul, e
uritul, o aloypév.

Pietatea fatdi de zei se mentine inci de
teama razbunarii divine. Totus, vedem ci
Theognis apostrofeazi pe Zeus, declarandu-i
cd nu infelege impirtirea nedreapti a bunu-
rilor vietei intre oamenii buni si cei rai. La
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moderatia fata de zei (care, judecind dupa
Theognis a slabit poate), se adaugi mode-
ratia fata de oameni. Prin urmare, in toate
Imprejurarile, Grecul din aceasta epoci trebue
sa observe marzinea puterilor sale, dupa sfatul
inseriptiei dela Delphi: yvad: seavtéy.

Familia raméne bine constituiti. Femeea
e respectati; mamele spartiate rivalizeazi
aproape ecu matroanele romane. Chiar gi in
cetatile democratice, cum ¢ Atena, femeia
Isi pastreaza demnitatea: altfel n’am putea
Intelege rolul pe care il joacd in tragedie.
La respectul pentru strabuni se adaugi grija
ca descendentii si continue gloria rasei; bi-
tranii cautd sa dea exemple frumoase tine-
rilor i problema educatiei devine pentru
intaia oarmocupare publici.

Odati eu desvoltarea vietei publice, pe care
am mentionat-o, era firesc ea virtutile civice
sa capete suprematia. Justitia, necesars viefei
sociale, e laudati; curajul, necesar pentru
apararea cetatii, e glorificat. Versurile poe-
tilor, ale lui Tyrteu in special, sunt pline de
elogii pentru eroi. Ideia despre fericirea in-
dividului se contopeste cu ideia despre feri-
cirea colectivi: un locuitor al unei cetati
infloritoare e socotit mai fericit decat acela
al unei cetiti in mizerie.

Coneceptia unei comunitaiti grecesti, care a
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putut sa lieareascd in vreun suflet de elitd
in timpul asediului Troiei, se manifestd de
data aceasta in mulfime si cdstigi teren.
Comunitatea de limba si de literaturi tre-
buia si determine apropierea lor, mai ales
fiind ajutatd uneori de necesitatea de a se
apara impreund Impotriva barbarilor. Totusi,
rivalitafile locale si razboaiele nesfirsite intre
cetatile grece au fost, mult timp o piedici
pentru aparitia sentimentului de fritie. Si
dacd n'ar fi existat serbirile religioass si
marile jocuri in comun, poate ¢ constiinta
greaca nu s’ar fi format.

Epitetul de «barbar» aplicat striiinilor, arati
ca Greeii din aceastd epoed nu prea ficeau
mare caz de dansii. Faptul e foarte expli-
cabil: Greeii erau mult mai. civilizati decat
celelalte popoare contimporane si lupta pe
care trebuid s’o susfind adesea in contra lor,
ii impedica si aibd fati de ele un sentiment
mai caritabil. Astizi chiar, literatura noastri
populard, de exemplu, isi face despre po-
poarele vecine o ideie nu toemai migulitoare
pentru ele. §i aceste idei provin desigur din
resentimente. Dar continuele inarmiri ce do-
vedese ? — Astiazi chiar, exista o morali intre
nafiuni? ‘

In rezumat, perioaca dintre secolul al VIII
gi al V e o perioadd de formatiune a con-
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stiintei morale. Morala individuali recomands:
temperanta, fara si degeneraze in ascetism.
Sfatul obisnuit, pe care il dedeau toti inte-
leptii timpului, e pyd%v Fyay — nimic prea
mult. Moderatiune, misuri in toate luerurile,
era regula purtiarii intelepte si conditia fe-
rieirii.

Idealul din aceasti epocii era de a se bu-
cura de o familie numeroasi, de a trii comod,
fard a fi insd bogat — ceeacs ar impiedeci
stapanirea de-sine —in sfirsit de a fi drept
i a servi cetatea. Acest ideal so intrupeazi
In opera postilor in asi numitul om «hun si
cinstity: uakse Erodic.

- Totusi observim in secolul VI o tendinta
catre moliciune, care nu duce insi la intem-
peranti. Astfel Theogais ziced: «M4 bucur
de plicerile tineretii, cici atunei eind voiu
pierdut vieata, nu voiu mai veded duleea lu-
mina a zilei». Dar melaneolia nu intirzie do
a se ivi intr’'un suflet voluptos si poetul de-
clard apoi ¢ ar fi fost mai bine ca omul si
nu fi iesit niciodati din neant. Midas, insusi,
atit de favorizat de soarta, ar fi preferat «si
nu se fi naseut niciodatd, sau si fi murit in-
data ce s’a nascuty.

~ In s3colul al Vv, Euripids, in trazedia sa
Alcest, atribue lui Hercule sfatdl: «hod $i
inveseleste-te, eiei prezentul depinde de tine,
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iar restul de soarta». E drept insd ca acest
mare bautor sfatueste sa se amestece o treime
de vin cu douii treimi de apa. Pe la sfargitul
secolului expresiunea «sd bem si sa maneam,
cacl ea mdine vomn muri» a devenit popu-
lard. «Sa bei ca sa-ti treacd de urit — se mai
ziced atunci — dar si bei cu masurd ca sa
te poti intoarce singur acasa!»

Pentru a ne expliea sumar aceastd trans-
formare in idei si moravuri — sau mai exact
vorbind, aceastd eclipsia a ideilor morale din
secolele anterioare — observam ed Greeii din
a doua jumatate a secolului al V, erau fiii
invingitorilor dela Maraton gi Salamina. Ei
mostenese o situatie politiea infloritoare si
faeultitile lor active nefiind solicitate, mo-
ravurile decad.

In asemenea imprejurari apare Socrate.

Sa adaugam, pentru a prinde mai bine si-
tuatia, ci in acelas timp se ivird un fel de
retori, numiti sofisti, care sustineau c¢i nu
existd niei un adevir sigur, nici chiar in ce
priveste purtarea omului. Consecinta acestui
seepticism nu putea fi decit o slabire a prin-
eipiilor morale si prin urmare, o decadere a
moravurilor.

Dar sa nu antieipam asupra subiectului
capitolului urmator.



MORALA LUI SOCRAT

1. — Izvoarele

Cénd voim sa studiam doctrina unui autor,
prima intrebare, care se ridied, e privitoare:
la mijloacele de informatiune: cum putem
afld aceastd doctrind ? unde s’o gisim expusi
exact si complect ?

Mai intaiu cercetam scrierile autorului. Daci
intdlnim deosebiri de idei sau contraziceri,
preferam ideile posterioare sau pe acele care
se potrivese mai bine cu principiile doctrinei.
Apoi urmarim formarea acestei doctrini si
influenta pe care la randul ei a exercitat-o.
O doctrina filozofica e produsul unui anumit
om, care a triit in anumite imprejuriiri; prin
urmare ea se expliead prin doctrinele ante-
rioare, prin temperamentul si educatia au-
torului, cunostintele pe care le avea el si
mediul in care se afld. Transformarea pe care
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0 ia doctrina la autorii urmatori, ne arata
partile ei trainice si demne de interes. In
sfargit, pentru a controla interpretarea noa-
stra, recurgem la scrierile de valoare, care
au tratat acelas subiect.

Studiul doctrinei lui Soerat intilneste greu-
tati speciale. Socrat n’a seris nimie. Din fe-
ricire Xenophon, Platon si Aristot ne poves-
tese doctrina lui. Marturiile lor trebuese insi
supuse criticei. Cand sunt de acord, nimie
mai simplu: considerim ca sigure ideile atri-
buite lui Socrat. Dar cind textele se con-
trazic ?

In genere dam preferinti lui Xenophon, care
e istoric de profesie si nu apartine niei unei
seoli filozofice. Mirturiile lui Xenophon par
mai putin amestecate cu interpretiri si sunt
prin urmare mai putin suspecte. Dar ecritica
germana exagereaza importanta lui Xenophon.
Acesta a seris ca si apere memoria lui So-
crat, asa incat poate c¢i n’a povestit tot ce
stia. De altfel e probabil ¢ Soerat n’a avut
cu el convorbirile pe care le aved cu disci-
polul siu Platon. E sigur, in tot cazul, ei
Xenophon nu avea piatrunderea lui Platon (e
sa inteleagi asa de bine ca el doctrina hu
Socrat.

Asa, de exemplu, Xenophon ia in serios fai-
moasa alegorie a celor dous Veneri, care
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provine in realitate nu dela Socrat, ci dela
adversarul siu Prodicus din Ceos si pe eare
Platon o pevesteste ca sii faci haz. Tot astfel
Xenophon atribuie lui Socrat o teorie despre
necumpatare, vadit in contrazicere cu ideile
sale dupa cum rezulta si dintr'un text hotii-
taritor al lni Avistot. Daei ar fi si recon-
stituim vieata si doctrina Iui Socrat numai
dupa datele lui Xenophon, n’am putea expliea
influenta covarsitoars po eare a exercitat-o ol.
. Trebue prin urmare si complectim miir-
turia lui Xenophon cu aceea a lui Platon, fara
sa atribuim insi lui Socrat toate ideile pe
care i le pune in guri Platon. Intr’adevar,
. Platon a scris sub formi de dialog si din
veneratiune pentru maestrul siu, a expus sub
numele acestuia- propriile sale idei. Dintre
dialoguri Apologin si Banchetul sunt date de
Platon ca istoriceste exacte; de altfel ole
concorda in mare parte cu Memorabilele lui
Xenophon. Mai putem intrebuint insi si cele-
lalte dialoguri, numita socratice, de carece
sunt serise in tinerete, ecind Platon nu-si
formase incd o doctrini proprie.

In sfarsit ne vom folosi si de ardtirile lui
Aristot; putine la numir, dar hotiritoare.
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I1. — Vieala si personalitatea lui Socrat

Socrat e primul cugetiator, cunoscut noui,
care a incercat si facid teoria moralei. S’au
mai intrebat si altii inaintea lui, care e prin-
cipiul purtarii intelepte; am vizut cat de
inaintate erau ideile morale exprimate de
poeti si la ce desvoltare ajunseserd moravu-
rile timpului: nu e mai putin adevirat insa,
ca Socrat a pus cel dintdin in mod clar pro-
blema morali si ci rezultatele pe care le-a
obfinut, poarta pecetea personalititii sale.

Filozofia fiind un mod de a intelege lumea
si de a se conduce in vieatd, e neapirat de-
terminati de constitutia sufleteasci a filozo-
fului. In lipsa unei metode obiective pentru
a gisi rostul vietii, fiecare il coneepe asi
dupi ecum instinetiv il simte. Filozofia mo-
rald este expresia unui caracter, formularea
unei vieti. Aeeastd formulare ficind vieata
constientd de sine, tinde s’o modifice. Filo-
zoful se ridici mai presus de tendintele lui
instinetive, concepe armonizarea vietei sale
cu societatea omeneasei si ou vieata totali
a Universului — eu Dumnezeu.

Studiul vietei lui Socrat e indoit necesar.
Temperamentul si educatia lui, mediul in
care se afla, explici pdna la un punect sis-
temul siu filozofic, iar restul acestui sistem,
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produs exclusiv al cugetarii, e justificat de
vieata lui. Socrat si-a triit ideile, si-a prac-
ticat doctrina si nu s’a desmintit prin fapte
nici chiar atunci eind vieata i-a fost in joe.
El nu este numai un filozof, e un apostol,
un erou.

Socrat, fiul sculptorului Sophronise, s’a nis-
cut in Atena probabil in anul 469 inainte de
Christ. Fiind foarte sirac, n’a primit alti
instructie decdt acea primari, care in Atena
era publica si obligatoare. Socrat invata astfel
poezia, muzica, gimnastica gi primele ele-
mente de geometrie?). El facu parte din acele
batalioane gcolare, care se vedeau pe stradele
Atenei, in timp de ploaie, de ninsoare sau
pe arsita soarelui.

Socrat, ne spune Xenophon, erd omul cel
mai cumpatat in placerile simturilor si ale
mesei ; cel mai rabditor in toate intAmplirile
Viefei, purtind iarna ca si vara aceas manta;
cel mai modest, in sfarsit, eici nu se dedea
niciodatd ca profesor de intelepeiune. «Pentru
mine, care 'am vazut astfel dupd cum il de-
seriu, atat de pios, in cdt nu ficed niciodata
nimic fara de invoirea zeilor; atit de drept,
in eat nu cauza niciodati cel mai mie riu

1) Xenophon, Dits mémorables de Socrate, I, 6, 44.
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“
&

niminui ; atit de cumpatat in eit nu prefera
“niciodati plicerea in loecul omeniei; atat de
prudent, in cat nu se inseld niciodati in apre-
cierea binelui si raului... mester in a judeca
oamenii, a le arita greselile si a-i intoarce
la virtute si bine, el imi parea facut pentru
a fi cel mai bun si cel mai fericit dintre oa-
meni» !). Acest portret e de sigur adevarat,
cici e confirmat de seriitorii timpului.
Socrat n’a pirisit nicjodata Atena, afari
numai cand a luptat la Potidea, Delium si
Amphipolis, unde s’a distins prin barbatia
ui, scapind dela moarte pe discipolul sau
Xenophon si pe prietenul siu Alcibiade. Pe
campul de batae, el lisa diseutiunile filozo-
fice si devened soldatul cel mai intreprinzitor
i cel mai riabditor din Atica. Sub zidurile
Potideei «in timpul gerului celui mai mare,
cind nimeni nu pirdsed cartierul, sau cel
pufin nu iesed decit bine imbraecat, inciltat
cu ingrijire, cu picioarele invelite in pasla gi
In blana de miel, — el, Socrat, nu contened
de a se duce sia se intoarce eu mantaua lui
‘obisnuita. Umbla cu picioarele goale pe ghiata
mai lesne decdt ceilalfi, care erau bine in-
ciltati, asa n eit soldatii il priveau cu ochi
rél, inchipuindu-si- ei el voia si-i desfida.»?)

1) Ibid, 1V, 7, 3.
2) Platon, Le Banquet, VII, 35.



MORALA LUI SOCRAT 29

In vieata lui domestica, Socrat a iesit de
asemenea biruitor, cu toate ci a avut de sotie
pe Xantipa, o femee proverbiali in anti-
chitate, pentru violenta ci. Sa nu uitim insi
ca Xantipa aved intru citva dreptate, ciei
Soerat nu ingrijea aproape de loc de nevoile
familiei sale?).

Socrat nu sc amestecd niciodatd in aface-
rile publice, din cauzi ¢ trebuind si lupte
intotdeauna pentru dreptate, si-ar fi expus
vieata si n’ar fi putut indeplini misiunea de
a-¢i instrul semenii. El a fost numai senator,
sarcind obligatorie pentru cetafenii Atenei?).
In aceasta calitate, singur ¢l s’a opus in contra
hotaririi de a se judeca in acelas timp?) pro-
cesul a zece generali, care nu Inmormantaseri
corpurile ecetafenilor morti in lupta navali de
langd insulele Arginuze (406 a. Chr.). «Pro-
testai in contra decretului vostru, spune So-
crat, si impotriva oratorilor care se pregiteau
sa ma denunte; cu toate amenintirile si stri-

1) Xenophon, Bangquet, II, 10.

2) Poporul din Atena erd impirtit in zece triburi,
din care se lud pe rand cite 50 de cetiteni, care gu-
vernau timp de 35 de zile. Pentru a-i face si se ingri-
jeascd numai de trebile publice, ei erau intrefinuti pe
cheltueala republicei in Prytaneu. Intrunirea celor 500
de pritani forma senatul.

3) Legea ateniana cered si se faci separat procesul
fiecdrui acuzat.
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gitele voastre, preferai si apar legea si drep-
tatea decdt sa consimt impreunsi eu voi la o
nedreptate atat de mare, de trama lanturilor
si a mortei» '). Tot astfel Soerat n’a voit si
se supuna, in timpul oligarhiei, ordinului celor
- treizeci de tirani, ca si aduci din Salamina
pe Leon Salamineanul, pentruea si fie omo-
rit. Si aceastd nesupunere Socrat ar fi platit-o
de sigur cu vieata, daci nu sar fi desfiintat
curand dupi aceea guvernul tiranilor. «Cre-
deti dar, incheie Socrat, pentru a Justifica
neparticiparea lui la vieata publica,—credeti
ca ag fi trait eu atdtia ani, daca m’as fi ames-
tecat in trebile republicei si ea un om de
bine as fi cilcat in picioare tot felul de in-
terese pentru a nu apiara decit dreptatea ?
Nu incape vorbii, Atenienilor; nici eu, nici
oricare alt om n’am fi putut-o face» ?).
Singurul lucru pe eare Socrat si l-a propus
toata vieata lui, a fost si nu cedeze niciodats
fatd de nimeni in pazuba dreptatii. Aceasta
fa menirea lui, pentru cara sacrifici si afa-
cerile sale particulare si afacerile publiea.
Oracolul dela Dalphi, declarindu-l cel mai
Infelept dintre oameni?®), 1l fied si ereads

1) Platon, Apologie de Socrate, ed. Charpentier, p. S2.
2) Ibid. p. 83; ef. Xenophon, Mémorables, 1V, 4, 3.
3) Apologie de Socrate, p. 58.
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ed a primit aceastd vocatiune dela Dumnezeu.
Visurile pe care le aved, precum si inspira-
tiunea — numita demonul lui Soerat — l-au
intarit in convingerea ¢i se afla in servieiul
divinitatii.

Istoricii nu sunt de acord asupra naturii si
cauzei accstei inspiratiuni. Unii ered ci e
vorba de o presimtire puternici, pe care So-
crat o lua drept instiinfare divind; altii il
acuza de siretenie sau cred ci Socrat deded
din ironie rezultatele intelepeiunii sale drept
avertismente supranaturale; altii considera
pe Socrat halucinat sau nebun genial. Din
relatiile p2 care ni le dau Xenophon si Pla-
ton, pare ei rezulti e Socrat nu creded in
existenta obiestiva a demonului siu, ei per-
cepea numai o voee interioard, pe eare o so-
coted divind si o pretuid ca o revelatiune. De
remarcat e faptul c¢a actiunea demonului nu
se manifestd lui Socrat deeit sub forma in-
hibitiva: «acest demon e o voce, care nu se
aude decat cand vred si ma intoarcd dela o
hotirire, cici niciodati nu m# indeamns si
intreprind ceva» !). Demonul lui Soerat era
un tact moral, un sentiment viu de buni-
tatea unei actiuni, fira cunostinta motivelor.

Pentru noi existenta «demonului» lui So-

1) Ibid, p. 80.
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crat e foarte explicabilid. Destul si ne gan-
dim c¢a Socrat nu erd numai filozof, dar si
propagator al unei credinti morale: ca toti
apostolii ai tuturor religiilor, el s'a erezut
inspirat de Dumnezeu, fiindes simted in el
o forta sunraomeneasci inexplicabild pentru
dansul, de fapt provenita din convingerea in
bunatatea unei mari intreprinderi. Din feri-
cire, gasim in Platon un text preeis, care
confirma interpretarea noastri : «Ui este Dum-
nezeu care m’a daruit orasului vostru, puteti
conchide din faptul urmitor: ¢ ceva mai mult
decit omenese ¢ am neingrijit atdt’a ani de
propriele mele afaceri, pentru a mi devots
voud, ludndu-va pe fiecare aparte, cum ar
face un tatd sau un frate mai mare, si indem-
nandu-va mereu sa va ganditi la virtutey o

Rolul pe care l-a jucat Socrat in filozofie
si In societatea ateniani se explica intru
catva si de imprejuririle in care triise dansul.
In tinerefe si in primii ani ai maturitatii sale,
Soerat a trait in epoca cea mai glorioasi a
patriei: el fu contimporan cu oamenii care
ilustrara secolul lui Pericle. Atenienii din ge-
nerafia urmitoare ii oferira insd un trist spec-

1) Ibid. p. 79-80. ,Sa vi ganditi la virtute® va si
zica in teoria lui Socrat »Sa practicati virtutea®, eciici
fapta buni rezulti nemijlocit din gandul bun. A vedea
§ wmitor.
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tacol: «ei se laudau eu dispretul magistra-
tilor», «<nu numai ci nu se ingrijeau de pu-
terea lor fizica, dar luau in rds pe cei eare
o cultivau, triiau ca femeile ; tratau aface-
rile republicei ca si cum ar fi fost striine de
dansii; intr'un cuvant «ignoranta, rautatea,
ura si luptele intestine doborau Statuly o8

Pe de altd parte sofistii, intocmai ea viermii
care apar intr'un fruct atacat, gribeau deci-
derea moravurilor prin scepticismul pe eare-1
profesau.

Acest Indoit spectacol a contribuit si fe-
cundeze marele suflet al lui Soerat, ficandu-1
sa se consacre cercetarilor morale, pentru a
gasi teoria binelui si a scapa patria sa de
peire. De cind a inceput si audi diseutiunile
sofistilor, el si-a dat seama ¢ii contrazicerile
lor sunt aparente numai, in fond trebuind si
existe un prineipiu, o idee superioari, care
expliea binele. Si el creded ei necunoasterea
acestui principiu e cauza conruptiunii: ge-
neratiunea noud se lisa si cadi in vitiu,
filnded nu cunosted ratiunea virtutii 2). Pentru
a vindeeca riul de care suferea Atena, Socrat
isl propuse sa invete pe cotiteni stiinta vir-
tutii si a politicei 2).

1) Xénophon, Mémorables, III, 5

2) Platon, Protagoras, II, 10, p. 138.
3) Xénophon, Mémorables, I, 6, 15.
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III. — Meloda luz Socrat

Socrat nu tlnea scoald, nu primea nici o
recompensa baneasea pentru invaatura lui
si propriu vorbind nu dadea lectiuni nimanui,
¢i discuta. Oriunde erd lume adunati: la in-
truniri publice, la serbari, in piecata, in gim-
nazii — venea si Socrat si puned in dreapta
si In stinga intrebari cu privire la stiinta
vietil sau raspundea celor care preferau sa-i
puna dansii intrebari?). Vai de cel ce nu-i
didea atentie, caci nu seapa de apostrofa fi-
lozofului: «Om bun, cum se poate ca tu, Ate-
nian si cetatean al celei mai mari cetati din
lume pentrn intelepciunea si valoarea ei, cum
se poate sd n’ai rusine de a te gandi numai
sa aduni bogatii, sa dobandesti stima si ono-
ruri, neingrijind de tezaurul adevarului si in-
telepeiunii si nesilindu-te si faci sufletul tau
atat de bun pe cat poate fi?» 2). Cand vre-
unul afirma, pentru ca sa seape de filozof,
ca are el grije de sufletul lui, Socrat nu-l
eredea pe euvant: ii punea intrebari, il cer-
cetd, il combited si daci giased ci nu-i vir-
tuos, cu toate ei isi da aerul de a fi, il facea
sd se rugineze ca prefera luerurile josnice si
pieritoare, in locul virtutii.

1) Xénophon, Mémorables, I, 1, 10.
2) Platon, Apologie de Socrate, p. 77.
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Foarte abil in arta discufiei, Socrat se pre-
faced ca-gaseste bun raspunsul, care i se
daded si In* loc sd combatd direct pe inter-
locutor (ceeaee l-ar fi indispus si l-ar fi facut
poate sa paraseased discutia), il eonduced pe
nesimtite la concluziuni absurde. Tot astfel,
pentru a distruge o prejudecata, o admitea
la inceputul discutiei si apoi treptat ajungea
la eoncluziuni, care deschideau ochii tuturor
asupra ‘adevaratei lui intentiuni, dansul scii-
pand un suras drept orice comentar. Aceasta
e faimoasa ironi», metoda pe care tinerii de
spirit ridiculizati de Socrat, o aplicari st ei
In cercul lor ficind astfel multi dusmani fi-
lozofului. !

Alteori Socrat punea intrebari in scop de
a scoate adevirul din mintea interlocutorului,
examindnd fiecare ideie niscuti, dacii e si-
natoasa si trainici sau daci din contra e
nascutd moartd. Aceasti metodi e numiti
maiewticd (artd de a mosi mintea), pentrues
Socrat ziced cu spirit ei el continui meseria
mamei sale, care a fost moase, cu singura
deosebire ci in loc sa aduei pe lume copii,
aduce la lumina ideile, care se gisese con-
fuze in capetele oamenilor.-Fiecare om poate
fi propriul lui invatitor, numai si fie pro-
vocat de o imprejurare externi san sa fie
ajutat de cineva cu intrebari. A invita, e
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prin urmare a lud cunostinta despre spiritul
sau, seotdnd la iveald ideile sale adevirate.
A invata pe altul, inseamni a-l face si nasei
idei adeviirate. Maxima «cunoaste-te pe tine
insuti», care nu fusese decdt un sfat intelept,
devine pentru Socrat o metoda stiintific.
Trebue ca Socrat si fi fost dotat cu o in-
teligenta mult mai puternici decit rezulti
din opera lui, pentru ca sii explicim impre-
siunea profunda pe care a lasat-o asupra con-
timporanilor. Cata prezenta de spirit a trebuit
sid aibd el, pentru ca si raspundi la toate
intrebarile ce i se puneau; cit tact si cati
finefe, pentru ca sii conduci discutia asa cum
voia dansul! Dissutiunile lui en sofistii, in
special eu Protagoras, arati o ingeniozitate
dialectied neintreeuti. Citind acest dialoz, ai
impresia ea Socrat e mai sofist deeit Pro-
tagoras. Atidt numai ei el e seeptic numai in
aparenta ; are incredere in puterea inteligentei
omenesti de a descoperi adevirul, eel putin
adevarul moral !), crede in posibilitatea unei

1) In Platon si in Xenophon gisim mai multe pa-
sagii din care ar rezulty ci Socrat nu credei in posi-
bilitatea gtiinfei fizice. ,Se aseamani eu nebunii, zicei
el, filozofii care cautd si deszopere legile universului®,
cici ca §i nebunii ei nu'se inteleg intre dinsii. ,FEi sta-
bilesc eand unitatea existentei, cind multiplicitatea ei;
cand migcarea perpetuit a lucrurilor, cand imobilitatea
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stiinfi a binelui si virtutii. Daci nu ne-am
teme sa nu se interpreteze gresit gandul no-
stru, am face o apropiere cu metoda lui Des-
cartes si am afirma ci Socrat a practicat
numai o «indoiald provizoriey.

Dupi cat stim, Socrat e primul om care a
conceput ideia stiintei; bine inteles insi ei
nu in felul de astdzi. Pentru el stiinta e o
cunostinta solida si definitivii, pe care nimic
n’o poate zdruncina, fiinded ne inspird cer-
titudinea si se impune tuturor oamenilor. So-
crat nu intinde insi domeniul stiintei la
- universul intreg; el creded ca nu putem cu-
noagte decdt lucrurile pe care le putem face,
e& nu e posibila deeit stiinta morals, de
oarece zeil si-au rezervat secretul fenomenelor
fizice, permitdndu-ne numai uneori si le ghi-
cim. Nu putem fi deci de pirerea lui Zeller,
care sustine ci Socrat a ciutat si constitue
stiinta in genere. Pe ldngd mai multe texte
din Platon si Xenophon, avem in sprijinul

lor absoluta ; unii pretind ca totul naste si moare, altii
¢d nimic nu s'a creat si cd nimic nu va pieri niciodati®.
Xénophon, Méinorables; I, 1. In alte pasagii vedem ci
Socrat considera fizica ca o stiinfd nelegiuitd si nefo-
lositoare : admitand ci s'ar rezolvi problemele fizice,
la ce ar servi? Vor putea atunci oamenii si aduci dupa
placul lor, vantul, ploaia si timpul frumos ? (tbtd) cf.
Platon, Apologie, p. 53 §. a. '
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nostru autoritatea irecuzabila a lui Aristot:
‘«Socrat a speculat asupra luerurilor morale,
i nici de cum asupra restului naturei»?).
Obiectul stiintei e de a gisi definitiunile
generale. In acest scop, Socrat cauta intot-
deauna sa determine partea comuni a deo-
sebitelor lucruri desemnate cu un acelas nume.
Cand se cerea o definitiune Sofistilor, drept
orice raspuns ei numeau ciateva lueruri eiror
se poate aplica acea definitiune ; asa de pilda,
daca erau intrebati ee este frumosul, ei citan
o femee frumoasi, o lird frumoasi. Socrat insi
voia si -obfind nofiunea generali a frumosului,
a binelui, a virtutii ; de aceea in numeroasele
sale diseufiuni ciuta caracterele comune ale
luerurilor numite frumoase, bune sau virtoase.
Metoda aceasta prin care se ridica dela con-
sideratiunea lucrurilor particulare, la notiunea
lor generali, este inductiunea. Pentru a se
asigura apoi ed operatiunea a fost bine con-
dusi, cd conceptul obtinut e just, Socrat cauti
daci nu exista in inteligenta contimporanilor
vreo idee care si contrazicia conceputul.
Iatd de ce intrebuinta el intotdeauna dia-
logul : pentruci 1i permited sii cerceteze spi-
rite deosebite, si scoati astfel in lumini
toate ideile relative la notiunea pe care o

1) Aristote, Métaphysique, I, 6, 987 b,
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cauta si sd verifice daei a gisit notiunea
exaetd, criteriul adevarului fiind dupi el a-=
cordul spiritelor.

In cartea IV a «Memorabilelor» ni s2 spune
ea Socrat cautd intr'o zi impreuni eu Euthy-
dem, .care este natura dreptatii. El admite
provizoriu definitiunea vulgari pe eare i-o di
Euthydem : dreptatea constd in a nu minti,
a nu ingela, a nu vatama pe altii, a nu re-
duce in sclavie pe semenii sii. Apoi observi
¢a sunt cazuri cdnd e permis a minti, sau a
vatama pe alfii, sau a inseld, sau chiar a face
sclavi. Un general, de exemplu, nu-i invinuit
eand minte in timpul razboiului si izbuteste
sd ingele pe un popor dusman, sau cand ii
devasteazd teritoriul si-i darama intdriturile,
eand are fericirea sa-1 reduca in sclavie. Prin
urmare, trebue sia se restringi definitiunea,
aplicdind-o numai la amici (in intelesul de
concetateni, compatrioti). Dar definitiunea este
inca prea larga: «Presupun un copil, care are
nevoe de un leac si nu voeste si-l ia; tatal
sau il incredinteazi c¢i e un aliment si eu
aceastd viclenie, il face sanitos» 1). Sunt prin
urmare Imprejurdri cind pofi Inseld pe un
prieten, ii poti furd ceva si chiar il poti im-
pedica cu forta dela un fapt. — Care este

1) Xénophon, Mémorables, IV, 2
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atunci definitiunea exacta a dreptatii ? Socrat
n’a formulat-o, dar din argumentarea lui pu-
tem deduce ci e drept aceeace nu vatima
prietenii, fard un motiv legitim.

- In rezumat, ironia, maieutica si inductiunea
sunt eele trei procedeuri ale metodei socra-
tice pentru a ajunge la definitiuni, adica la
cunostinfi stiintifice. Unii istorici ca Gom-
perz') si Piat?) mentioneazi ca procedeu se-
parat sub numele de «deductiune» aceeace
noi am aratat ci served lui Socrat ca o ve-
rificare a exactitatii definitiunilor obtinute
prin inductie.

Sid observam insfirsit ea inductiunea so-
cratica nu trebue confundati eu metoda care
poartd acelas nume in stiinta moderni. So-
crat nu are in vedere realitatea lucrurilor,
ci ideile pe care le au contimporanii sai despre
ele. Moralistul de astizi, cind voeste si de-
termine notiunea binelui, observa care sunt
urmirile comune ale faptelor numite bune;
in timp ce Socrat ciutd care sunt deosebitele
idei despre bine. Metoda lui Socrat e diulec-
licd, metoda modernii este experimentala.

1) Gomperz, Les Penseurs de la Gréce, vol, II, ch. III,
2) Piat, Socrate, ch. V.
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IV. — Doctrina lui Socrat

«Ascultd, Socrat, zice Diotim, ce crezi tu
©a vrea omul earuia ii plac luerurile bune?
— El vrea sa gi le insuseased. — Si daci le
dobéndeste, ce se va intAmpla ? — De asta
data, raspunsul imi pare usor: el va deveni

ricit. Cred -ed nu mai e nevoe si intrebi
pentru ce voeste sa fie fericit. —— Raspunsul
tau imi pare ca inchide discutia. — Asa e
Diotimy. *) Prin urmare, fericirea este obiectul
catre care se indreapta toate tendintele noastre
gi care le satisface pe toate. Fericirea este
scopul suprem al vietii. Vom veded ei acest
prineipiu rimane constant in morala greac :
e admis chiar de stoicieni.

Fericirea fiind principiul general de pur-
tare, urmeazi neaparat e omul va alege
printre deosebitele acte pe dare le poate face
Intr'o imprejurare, pe acela care ii pare ca
va contribui mai mult la fericirea lui. Socrat
nu-si putea inchipui un om, care si stie ca
o faptd va fi o cauzi de nenorocire pentru
el si totusi s'o faca, cu toate ¢ ar puted s’o
evite; sau un om eare sa stie ci ar putea
face o faptd producind mai multa fericire
decat acea hotaritd si totusi si n’o faca.

1) Platon, Le Banquet, VII, 24.
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In ce constd insd fericirea ? — Fericirea e
starea sufleteaseca in care omul e multumit
ca trieste nme mai dorind nimic altceva.
Ea nu consta, prin urmare, in placerile sim
turilor, care sunt prin natura lor trecatoare
sau nesitioase, ¢i in plicerile de ordine in-
telectuala. Inteligenta insd vede totul obiectiv,
concepe fericirea altora pe langd aceea a in-
dividului si o pretueste cu atat mai mult cu
cat ei sunt mai numerosi. Fericirea familiei
e preferabila fericirii membrilor sai si feri-
cirea cetatii e preferabila fericirii familiilor
care o compun, caci fericirea unui grup e o
sumi de ferieiri si o suma e cu atit mai su-
perioard, cu cdt se compune din mai multe
unitati. Socrat subordoneazi astfel binele in-
dividual binelui general si identifica fericirea
cu virtutea. «A trai onest, nu inseamna a
trai bine? si a trai bine, nu este a fi fe-
ricit 2» 1)

Intr'o zi Polus Intreba pe Socrat: «Marele
rege este el fericit? — Nu stiu, raspunde fi-
lozoful, cici nu cunose cit e de intelept si
virtuos... Acela care e bun, e fericit; acela
care e rau, fie el un rege mare, e nenorocity.
~— «Tu suferi o nedreptate, zice altidata fi-
lozoful, mangie-te; e mai bine a suferi deeat

1) Platon, Premier Aleibiade.
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a face o medreptater!).— Socrat fiind dus la
inchisoare, in urma condamnérii pe-care vom
veded ei a suferit-o, i iese inainte Apolloder,
care-1 iubed foarte mult, si-i strigd cu dis-
perare : «Socrat, ceeace mi revoltda mai mult,
e cite viid murind inocent !» Atunei filozoful
trecdndu-i mana pe cap cu blandete, 1i zise
surdazand : «Seumpul meu, ai prefera si ma
vezi murind vinovat ?»?) Convingerea cea mai
intima a lui Socrat si principiul’ fundamental
al doctrinei lui morale erd ci inteleptii se
conduc cei mai bine in vieatd si sunt cei mat
fericiti; — sau eum am zice noi astiazi: fe-
ricirea consta in satisfacerea constiintei, in
cugetul impécat cu sine, in constiinfa dato-
riei implinite. :

Dacid fericirea e scopul vietei, daci ea e
identicd cu binele moral si dacd omul se ho-
taraste intotdeauna pentru actul care ii pare
ci va contribui mai mult la fericirea lui;
atunei urmeazd neapirat ¢i e deajuns ca ei-
neva sa eunoasca binele pentru a-l face. Vir-
tutea e o stiinta si stiinta (morald) e virtute.

Socrat sustined prima propozitiune argu-
mentand prin analogie: cineva nu-i-virtuos
dacid nu cunoaste valoarea actelor bune pe

1) Platon, Gorgias.-
2) Platon, Apologie, p. 85 notd,
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care le sivargeste, dupi cum nu e pilot daca
conduce la Intamplare vasul in port pilot
este acela care cunoaste stiinta navigatiunii.
Socrat insi merge mai departe cu inerederea
lui in valoarea stiintei morale: nu numai ‘i
stiinfa e necesari virtutii, dar ea este deajuns
pentru a face pe om virtuos. «Lucrurile drepte
§i virtuoase, sunt lucruri frumoase si bune,
§i acei care le cunose, nu pot sd le prefere
alteeva» ). Vitiul provine din ignoranta ; ni-
meni nu pacitueste cu vointd waxde éxdy oddziz,
Socrat reducea la absurd teza contrars: omul
rau cu vointd, daci ar puted existd un astfel
de om, ar fi mai perfect decat omul riu fira
de voie, caci ar aved cunostinta binelui si
puterea de a-l1 realiza 2).

Doctrina lui Soerat e sublimi; ea este ox-
presiunea celui mai nobil suflet omenese. Dar
aceste cuvinte de laudi implici ci ea nu se
potriveste cu natura comuni a oamenilor,
Socrat credea ci e destul si rationalizeze mo-
ravurile pentru a le indreptd; ci e deajuns
sa Instruiased oamenii pentru a-i face vir-
tuosi. Judecind exeluziv dupi sine, el uita ca

1) Xénophon, Mémorables, I, 9. of. Protagoras.
Aristot confirmi ¢ Socrat a sustinut acest paradox.
Ethique & Nicomaque, 1. VI, ch. XVIII,

2) Mémorables, 1V, 2.
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in sufletul omenesec existd o parte nerationali,
instinetivi. Tare pe convingerea lui, izvorita
dintr’o experienta intimé constanti, el nu in-
telegea spectacolul dezacordului dintre gan-
dire si conduita, pe care 1l oferea contimpo-
ranii sai. Care din noi insd n’a ficut aceasti
tristd experienta sau n’a observat-o la altii?
Ce inteles ar mai aved atunci tragedia si
drama ? De prisos sa insistam. Istoria ne arati
ea moralitatea nu progreseaza cu civilizatiunea
si psihologia confirma versurile atat de mult
citate ale lui Ovid.

Aeceasta anarhie sufleteased nu este insi
atit de obisnuita, pe cat ne place si credem,
si nu provine intotdeauna din revolta sufle-
telor stramosesti, care supraviefuese in noi,
ci adesea provine din «lenea mnoastrd de a
gandi» '). Adesea cugetdm numai eu vorbe
¢i atunei nu-i de mirare ¢ cele mai frumoase
precepte morale nu ne impresioneaza. Nimie
n'ar fi mai tare decat stiinta, daci am po-
seda-o in mod viu, ea Socrat, daci am cu-
geta-o cu idei; edei atunci am simti-o si ea
ar deveni suflet in sufletul nostru.

Socrat nu admite nici opozitia dintre bi-
nele individului si binele in genere: «nimeni
nu-i rau eu vointay. Cu alte cuvinte, omul

1) Educatia prin sine insus, Prelegerea VIII
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se conformeaza giandului sin cel mai bun,
alege mijloacele cele mai bune pe care le
stie, nu numai cand e in joc interesul sau
personal, dar si cind e vorba de un interes
supérior lui, de interesul familiei sau al ce-
tatii: «fapta rea provine din necunoasterea
binelui». Este adevirati aceasti teza a lui
Socrat ? — Da si nu; dupa eum judecam din
punct de vedere moral sau psihologic. De
fapt, omul nu aseulta in totdeauna de inte-
ligenta sa nici cand cautd si-si satisfaca
egoismul: lenea, apatia, deprinderile rele si
patimile precumpanese in sufletul lui. D-1
Gavanescul observa cu drept cuvant ci ni-
meni nu are dusman mai mare decat pe el
insus, cu toatd iubirea de sine. Cu atat mai
putin se va conduce omul dupa indicatiile
ratiunei, cand ii prescrie sa se devoteze bi-
nelui general: sentimentele altruiste sunt
prea slabe pentru ca sa precumpineasca ten-
dintele contrare. Nu-i mai putin adevarat
insd ea teoria lui Socrat se aplica sufletelor
de elitd, pentruca a fost extrasi din insasi
experienta autorului ei. «Teoriile, ideile, ere-
dintele nu stau, va sa ziea, izolate in regiunea
intelectuald a sufletului nostru. Pof deveni
forte active, eici le-am vizut ea au devenit
intr'un cazsile-am putea constata si in alte
cazuri de personalitati mari istorice, pe d’a-
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supra carora se inaltd, cu nimbul siu divin,
strilucitoarea figura a lui Isus».!)

Cum se explica aceasta doctrina- admira-
bild a lui Soerat ? — Desigur ca imprejuririle
in care a trait el au contribuit intru ecatva
s destepte si si sustie vocatiunea lui; de-
sigur c¢a el a profitat de ideile morale destul
de inaintate, care se giseau la poetii greei si
in constiintele mai alese ale .timpului; dar
factorul principal in geneza acestei doetrini
ramine personalitatea lui Socrat, felul cum
a trait -el, fondul lui sufletesc genial.

Gomperz crede ci cercetarile lui Socrat au
fost usurate de o lipsi in cugetarea de atunci,
care nu deosebea precis intre ceeace numim
noi morala individualad gi morala sociala ?).
Intr’adevir, doctrina lui Socrat are ca prin-
cipiu fundamental dorinta fiecirui om de a
fi fericit ; — se sprijine astfel pe iubirea de sine
a fieeirui om si eonfundind notiunea de fe-
ricire a agentului moral cu fericirea altora,
argumenteaza dupa cum va face Mill cu 2000
de ani mai tdrziu, ¢a fericirea mai multora
pretueste mai mult decat fericirea unuia sin-
gur si prin urmare agentul moral trebue sa

1) Din art. d-lui I. Gavanescul, Introducere in f'lo-
soﬁe, ,Cultura romana®, Nov. 1907. .
2) Les Penseurs de la Gréce, vol. I.[, ch-1V, 3
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lucreze pentru fericirea generali. Astfel pri-
vita doctrina, desigur ei apare ea rezultatul
unei confuziuni — unii eritiei ar zice confu-
ziune regretabili — ciici este evident pentru
toatd lumea, afari de Socrat si Mill, ea fe-
ricirea omului fiind compusi in buna parte
din stari sufletesti de ordine sensibila, e o
stare subiectivd, si prin urmare din punetul
de vedere al iubirii de sine, fericirea ome-
nirii intregi nu poate fi preferati fericirii
personale a agentului moral.

Cand ins# e vorba si criticim pe un filozof
ca Socrat, trebue si fim extrem de circum-
spect, cael afarid numai daci critica se ex-
plicd prin imprejuririle timpului, avem 99
la sutd sorti si ne inselim. In eazul de fata,
n'ar fi extraordinar ca o doetrini atat de
inaltitoare de cuget si nasei din indoitul
infeles al unui cuvant, din confuziunca a
doui notiuni apropiate? Teoria lui Socrat a
fost traitd si dacii el identifies fericirea cu
virtutea, cauza e ¢i le gised indisolubil le-
gate In constiinta si in practica vietei lui.
Socrat n’a explicat, ce-i drept, aceasti legii-
tura, dar ea e foarte explicabild, fiindei e
realizabila : existdi sau cel putin poate si
existe in orice om pe lingi sentimentele
egoiste, sentimente altruiste, satisfactia con-
stiintei, mulfumirea ce rezultda din acordul
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dintre conduitd si gdndire, care toate la un
loc fac ca omul capabil de aceste sentimente
sd nu gaseasca fericirea in afard de virtute,
sd nu gaseasca fericirea deeat in virtute.

Socrat avea un ideal in vieatd : idealul de
a o tral cu intelepciune. El se simtea fericit
in mdsura in care se conforma acestui ideal.
Prived In acelas timp in juru-i. Vedea e si
ceilalfi oameni au idealuri in vieatd, dar de
ordine inferioard si slabite de felurite preo-
cupdri meschine, ori de indiferentd; de nes-
tatornicie: din cars cauzi ei deviau dela finta
pe care si-au ales-o si mureau fard si fi triit.
Aceasta stare anarhici, in care omul e Jju-
caria impulsiunilor eapritioase si trieste ca
animalul, zi cu zi, parea lui Socrat o stare
nedemné de o fiingd inteligents, o stare «ser-
vila». Din lipsa unéi directiuni sigure, a unui
ideal constient, se prapadeau chiar si oamenii
dotati cu multa inteligentd sau cu sentimente
nobile. Soerat aved motiv astfel si se mire
ca oamenii Isi consum# vieata urmdirind sa-
tisfactiuni de ordine secundari si atunei, tare
pe convingerea pe eare i-o deded experienta
lui intima, a luat misiunca de a deschide
ochii contimporanilor sii, de a-i impiedica si
mai rataceasci, de a-iopri din goana lor dupa
placeri, pentru a lo aritd adevirata cale a
vietel.
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Si avea dreptate Socrat si ereadii cit oa-
menii ratacese pe cii pezise, fiindeid sunt ne-
stiutori: cine cunousle, in toatd puterea cu-
vantului, binele, cine-1 inteleze si-1 simte, cine
a fieut experienta lui, nu-i poate prefera ni-
mic alteeva, chiar de si-ar pune vieata in
pericol, eiici fara de el n’ar puted suportd
vieata, n’ar mai aved pentruce triii.

Cand ne gandim edtd putere are ambitiunea
sau sgarcenia la oamenii care au adoptat odati
acest fel de vieafd, aproape lipsit de plice-
rile simfurilor, — putem sta un moment la
indoieald cii virtutea, insofiti cum e de sa-
tisfactiunile cele mai adinei si mai dura-
bile, n’are o putere si mai mare, daci este
adoptatd pentru toatd vieata ?

V. — Ultimele zile ale filozofului

Felul cu totul neobisnuit cum triia Socrat,
doctrina Iui atat de originald, metoda lui de
propaganda sub forma discutiei, care jignea
amorul propriu al multor interlocutori, con-
cluziunile negative la eare ajungeau multe
din dialogurile lui, pozitiunea sofisticii pe care
0 lua el uneori, ea de pildi in convorbirea
cu Protagoras, au sporit intr'atita dusmanii
filozofului, incat trei concetitteni luari curajul
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sd se facti agentii nemultumirii generale si
dadurd in judecatd pe Socrat?!). Trebue si
ne miram, nu de aceastd soartd pe care filo-
zoful a impartasit-o cu cea mai mare parte
din novatori, ¢i de faptul ¢i el a putut ajunge
la varsta de 70 de ani nevataimat de nimeni,
decit doar de o eomedie in care Arlstophan
il ridiculizeaza.

Iata textul acuzirii, asa ecum ni-l redi
Diogen din Laert 2): «Melitus, fiul lui Melitus,
din cartierul Pithos, acuzi eu jurimant pe
Socrat, fiul lui \ophlomsc, din cartierul Alo-
pet. Socrat e vinovat ¢i nu recunoaste pe
zeii republicei si pune in locul lor extrava-
gante demoniace. El e vinovat ei conrupe
tinerii. Pedeapsd, moartea». La aceastd acu-
zare se aliara Anytus si Lycon (399 a. Chr.).

In realitate acuzarea e mai mult de ordin
politic; insa n’a putut fi formulati asifel din
cauza amnistiei jurate in urma victoriei lui
Thrasybul. Denuntitorii intrebuinteazi ex-
presia vagd «eonrupe tinerimea» stiind bine
ca juratii vor infelege nu numai invititura
morald a lui Socrat, dar si pe cea politici,
ale cirei tendinte aristoeratice erau manifeste,

1) Acuzatorul trebuid sd obtind jumitate plus o cin-
cime din voturile judezitorilor; altfel era condamnat
la o amenda de o mie de drahme. -

2) Cartea II, cap. XL.
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Socrat profesa intr’adevir ei politica ¢ o arti
care cere pregatire ), ca cine stie si comande
e singurul sef adeviirat, ei e ridicol si se
tragd la sorti magistratii si alte teorii ase-
manatoare, care loveau in institutiunile de-
mocratice ale Atenei, abea sciapati de guver-
narea ‘celor trei-zeei de tirani (404 a. Chr.).
De aceca denuntul a fost ficut inaintea tri-
bunalului politie, acel al heliagtilor, judecatori
alesi la sorfi din popor.

Diogen din Laert ne spune ¢i numirul
judecatorilor era de vre-o 556. Asa dar cateva
sute de negustori si de marinari atenieni
aveau si judece in edteva ore cel mai in-
semnat proces, care s’a desbitut in antichi-
tate! Secrat aved sa-si apere Inaintea lor
dceirina Iui! Unui metafizician modern nu
i-ar veni mai uscr si se apere Inaintea ju-
ratilor.

Soerat isi di seama de aceasti greutate,
dar totusi se apird «pentru a se supune
legii» ®). Si se apirid cu demnitate, asa dupi
ceum a triit toatd vieata. In loc de a face ea
altii, in loec de a implora mila Judecitorilor,
aducandu-si de fatd parintii si copiii, Socrat
voiaste si-i convingi ®). Si cu teate i se ox—

1) Platon, Premier Alcibiade.
2) Apologie de Socrate, p. 54.
3) Ibid., p. 86—88.
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pune a fi condamnat la moarte, nu renecags
nimie, nu renunti niei chiar pe viitor la felul
sau de a tral. «Atenienilor, daci mi-ati spune:
Soerat, nu tinem seami de acuzarea lui Any-
tus si te achitim, dar eu conditie si Incetezi
de a mai filozofa, eidci altfol te condamnim
la moarte; — daci m3 achitati in aceste con-
ditii, v’as raspunde fird soviire: Atenienilor,
va onorez si va iubese, dar mi voiu supune
mai curdand lui Dumnezeu decit vous sl edt
timp voiu respird, eit timp mi vor ajuta
puterile, nu voiu ineetd si mi ocup eu filo-
zofia, si vi dau sfaturi si s3 spun tuturor
celor cu care ma intdlnese: Amice draga !
Cum se poate ca tu, Atenian, din orasul cel
mai mare si-mai renumit prin civilizatia si
puterea sa, si nu rosesti de a te gandi numai
la bogitie si onoruri sia nu te ocupa de su-
fletul si de perfectionarea ta ?» )

Soerat nu veded in acuzatorii sii decat
niste oameni care se cingeald» si in judeci-
tori niste oameni care sunt chemati si afle
adevarul, pentru ca si faci dreptate : de aceea
el se adreseazi numai inteligentei lor; de
aceea Intrebuinfeazi metoda lui dialectici
pundnd intrebari lui Melitus; de aceea in-
sfirsit este indulgent cu judecatorii sai, cand

1) Apologie, p. T6—1T7. y
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afla sentinta lor: 1i iarts, fiinded nu stiu ce
fae. Dar aceastid indulgentd nu provine din-
tr'un sentiment de caritate, care a inspirat
pe Christ, ¢i dintr'o prieepere a lucrurilor.
Cine intelege tot, iartd tot.

Socrat nu s’'a mirat aflind verdictul de
culpabilitate ; s’a mirat dimpotrivd c¢i n’a
fost condamnat decat eu o majoritate de cateva
voturi!). Daed ar fi tinut un diseurs ino-
fensiv, ar fi fost desigur achitat.

Dar dupa ce si-a atras, prin atitudinea sa
demnd, verdictul de culpabilitate, el a pro-
vocat apoi prin inflexibilitatea lui sentinta de
moarte. Dupd procedura ateniani, culpabilul
puted si propuna singur pedeapsa: exil, in-
chisoare sau amendi. Socrat se supune acestel
proceduri, dar raspunde dupi cum i dicteazi
‘ratiunea. «Ce meritd purtarea mea? O ris-
plata, daca voifi sd fiti drepti, si incii o ris-
plata eare si-mi poati conveni. Or, ce poate
‘eonveni unui om sirae, bineficitorul vostru,
care are nevoe de timp liber pentru a nu se
ocupa decat sit va dea sfaturi folositoare ? Ni-
mic nu-i poate conveni mai bine, Atenienilor,
decat a fi nutrit in Prytancu. El meriti acea-

1) 281 contra gi 275 pentru Socrat. Cu 3 voturi mai
mult in favoarea sa, ar fi fost paritate de voturi si
Socrat erd achitat. ([bid., p. 83, note).
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std favoare mai mult decit acel care, la jo-
curile olimpice a obtinut premiul cursei de
cal sau cursei de edrute cu doi sau patru cai;
cicl acesta din urmi nu vii aduce fericire
decat in aparenta,in timp ce eu vi invit si
fifi cu adevarat fericiti» ').— Aroganti, au zis
unii.— Nu-i mai curdnd demnitate curajoasi ?
Modestia crestina e  de sigur o virtute fru-
moasd, dar demnitatea filozofici e sublimi,
mai ales cand Infruntd amenintarea mortei.
«Avand constiinta ¢i n’am fost niciodatd
nedrept cu nimeni, se explici Socrat, sunt
departe de a voi s mé nedreptitesc pe mine
Insu-mi, declardnd e merit o pedeapsi si
condamnandu-ma singur ; —si aceasta din ce
teamd ?» 2).

De frica mortei ?— Dar nimeni nu stie ce
este moartea; e o enigmi ca si vieata. <A
luera insa In contra legii si a nu urma calea
binelui, despre asta stim sigur eil este riu si
rusinos». De un singur lucru trebus si tinem
seamd prin urmare : daci fapta noastri e
dreaptd sau nu, daci e fapti de om bun sau
de om rau, cici omului de bine nu i se poate
intdmp'a nici un rdu, niei et trieste, nieci
dupd moarte ?).

—_]) Apologie, p. 91,

2) Ibid., p 2.

3) Ibid, p. 100.
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Cererea de a fi nutrit in Prytancu a fost
probabil considerati ca o insulti sau ca o
sfidare la adresa judecitorilor: altfel nu se
poate explica de ce un mare numir din ju-
decitorii, care votaserd pentru nevinovitia lui
Socrat, au trecut de partea acuzatorilor la
pronuntarea pedepseci. Socrat a fost condam-
nat sa bea otravi. :

Auzind sentinta, el nu-si schimbi tonul, ei
profitd de ultima ocazie de care dispune, pentru
a da o lestie de morald judeeitorilor sii si
auditorului. Peroratia lui intrece in frumusete,
in indlfare sufleteascd, orice inchipuire ome-
neascd. Nu ne putem opri de a reproduce ul-
timele cuvinte ale filozofului. «N’am nici o
urd In contra asuzatorilor moi, nici In contra
celor care m’au condamnat... Dar le voiu face
o singurd ruzaminte. Vi rog, cind copiii mei
vor fi mari, si-i veii veded ciutind bogitia
sau alteeva decdt virtutea, si-i mustrati asa
cum v'am mustrat eu pe voi.. Dar e timpul
sd ne despirtim, eu pentru ca si mor si voi
ca sa traifi. Care din noi are partea cea mai
bund ? Nimeni nu stie, afari de D-zewy ).

Socrat asteaptd in inchisoare si i se aduci
cupa mortii. In timpul acesta el continui si
se Intrefind cu prietenii si discipolii sai, pas-

1) Apologie, sfarsit.
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miserd pe Criton la Socrat, pentru a-1 conjt
sd-si scape vieata, fugind din Atena. Cri

inspira o prietenie arzitoare, pentru a faca®y U
sd tacd mustririle unui cuget drept. Dar la
toate imputérile lui Criton asupra disperirii
prietenilor, asupra soartei ce asteapta pe copiii
sal orfani, Socrat opune aceasti dilemi in-
flexibila : fuga este dreaptd sau nu ? Ciici omul
trebue sa se hotdrasci in toate cazurile, nu
dupa prietenie, interes si opinia celor multi,
ci dupa dreptate.

Urmeazia un dialog sublim, in care Socrat
dovedeste ca fuza ar fi nedreapti, fiinded ar
fi un act de nesupunere fati de legi, o ingra-
titudine fatd de aceste legi, de a eiror pro-
tectic s’a bucurat toatd vieata, un exemplu
funest ordinei publice, ciici legile sunt temelia
Stalului. 3

In zadar ii obiecteazi Criton ci legile au
fost nedrept aplicate fata de el. Socrat 1i ris-
punde ei legile nu trebuesc nici intr'un caz
cilcate. «Crezi tu e Statul ar puted subzista
cand judecifile ar fi nu numai fird de tirie,

1) A se vedea Platon, Phédon.
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dar incd dispretuite si eilcate in picioare de
particulari ?» 1) -

Nedreptatea nu-i permisd niciodati, nici
chiar fatd de cei care ne-au nedreptatit. So-
crat nu face caz nici de copiii sii, nici de
vieata sa, de nimie, cind e in joec dreptatea.
El prefera si moari sau si sufere orice, de-
cat si se poarte nedrept. «Nu-i stabilit, seum-
pul meu Criton, ¢4 trebue si dorim mai mult
a tril bine decdt a trdi oricum ?» — Criton :
«Sunt de pirerea tay. — Socrat: «Nu admiti
tu deasemenea ci a trii bine nu este alteeva
decat a trai cinstit si drept ?» 2)... — Criton :
«N’am nimie de zis, Socraty. — Soerat: «S3
lisam dar aceastd discutie, seumpul meu Cri-
ton, si sd mergem fard teama unde D-zeu ne
conducey ?).

Propunerea lui Criton n’a fiacut decat si
Intareascii sinceritatea cu care s’a apirat So-
crat in procesul lui, si ilustreze inciodati
doctrina lui eu un exemplu viu si sublim, si
confirme pentru ultima oard tiria cu care s'a
condus toatd vieata, dupa principiile pe care
le-a profesat. Prictenii lui Soerat, riniti in
sentimentele lor cele mai adanei, au ficut o

1) Platon, Criton, ed. Charpentier, t. I, p. 119—120.
2) Ibid., p. 115.
3) Ibid., sfarsit.
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incercare disperatid. Cum ar fi putut insi So-
crat sd se contrazica la sfirgitul vietei, eind
intotdeauna a predicat respectul legilor si
dispretul mortei ? Cum ar fi putut fi el rezo-
nabil in sufletul sau, fard a fi in faptele sale?
Nu intelegem cum Grote si alti istorici pot
afirma ed Socrat s’a aparat cu gindul ca sa-si
atraga condamnarea, pentru ca s rimans ne-
muritoare sublimitatea persoanei si misiunei
sale. Asemenea calecule nu se potrivese eu
firea lui Socrat. De altfel, existi un fapt ca-
tegorie, care ne face si respingem ipoteza lui
Grote: dorinfa expresid a lui Socrat de a fi
achitat «in interesul dreptitii». Si credem ci
nu poate fi invinuit, daci nu s’a folosit de
elocventa lui si de alte mijloace, care intrau
in obiceiul timpului, pentru a obtine achi-
tarea. El se apara in mod demn, infruntand
pericolul sentintei pe care o preveded, nu
fiinded dispretueste vieata, dar pentrueit n’are
dorinta oarbd de a trai oricum si preferd
moartea decit o vieatd altfel de cum o inte-
leged, de eum se potrived cu firea luiv).
Atenienii erezurd ed au intirit, prin aceasti
condamnare, democratia si religia nationali.
Din izvoarele pe care le avem reese ci, afari

1) Aceasti chestiune e bine tratati de Zeller : tom.
III, Moartea lui Socrat.
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de un mic numir de prieteni ai filozofului,
opinia publici era de partaa judecitorilor ! s
Melitus si ceilalti triumfi dar in contra lui
Socrat ? — Da, in ochii contimporanilor eu
vederea seurtd; nu insi in judecata istoriei
ideilor. Adevirul si binele trebue si isbuteases
mai curdnd sau mai tarziu. Cele mai bune
din ideile lui Socrat au cucerit treptat euge-
tarea omeneasci si ii supravietuese. Socrat
era sigur de aceasti victorie finali: de aceea
a murit linistit. :
Rolul pe care l-a avut Soerat in istoria fi-
lozofiei, este imens. «El a seoborit filozofia
din cer pe pimént» dupi eum le place tuturor
istoricilor si repete. De unde pani la el cu-
getarea greaci erd exelusiv aplicati proble-
melor fizice §i metafizice, dupa dansul filo-
zofii se ocupardi mai mult de morali. D-1
Boutroux il considerii ca «fundator al stiintei
morale». Lange, nesocotind roadele pe care
le-a obtinut Socrat in ogorul speculatiunii
morale, crede ed a eauzat un mare riu ome-
nirii, cdci firi de el filozofia greaca ar fi
continuat poate miscarea inceputi de vechii
fizicieni si s’ar fi desvoltat in directia stiintei
pozitive. Dar ar fi picat de frumoasele citatii

1) A veded Memorabilele lui Xenophon. Eschine a-
proba moartea Iui Socrat, pe care il numeste ,sofist®,
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din Socrat, pe care le-am omis, daci am
umpled cadrul restrans al volumului de fata,
cu asemenea ipoteze.

Soerat cel dintdi inlocueste oracolul eu in-
spiratia intima, substituind astfel autorititii
criteriul judecitii individuale. Cel dintai in
lumea greacd, el s'a ridicat la conceptiunea
unui Dumnezeu unic, ratiune supremi si prin-
cipiu al binelui. El a aritat si a dovedit e
filozofia poate si trebue si fie caliuza vietei
omenesti. Vieata lui Socrat a rimas pani
astazi un model de vicatd si filozofia morali
nu poate fi pricoputi in mod viu, intuitiv,
decat studiind mai intdiu doctrina lui Socrat.
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L—Vieata si personalilatea lui Platon

Socrat vizl in vis pe genunchii sii o le-
bida tandra, ale edrei aripi creseurd deodati
i care isi lud sborul ficind si risune ein-
tece armonioase. El povested toemai acest vis
intr'o adunare, eind veni Ariston si-i pre-
zinte pe tdanarul Platon; la vederea lui filo-
zoful, ghicind geniul pe care-l exprima ad-
mirabila lui figurd, exclami : aceasta e lebida
pe care am visat-o.

Platon s'a niscut In Atena (unii zie in
Egina), in anul 428 a. Chr, un an dupi
moartea lui Pericle. Croniearii timpului susfin
¢ el se trage din Codrus si din Solon; in tot
cazul el este demn de asemenea strimosi.
Despre tineretea lui Platon avem putine in-
formatii sigure, fiind foarte greu si scoatem
adevirul din nenumiratele legende, care s’au



MORALA LUI PLATON G3

creat pe seama acestui minunat geniu. Se
spune cd numele sdu de nastere ar fi fost
Aristocle si ¢i in urmi a fost supranumit
Platon, din cauza spetelor lui mari (altii zie
ca din cauza fruntei lui mari). Daci judecim
dupd bustul lui din Florenta, gisit in apro-
pierea Atenei, figura lui Platon prezinti tri-
saturi nobile si regulate, care respirii senti-
mentul proportiei si armoniei. Vasta lui frunte
a putut aseunde o cugetare vasti. Ochii sii
In relief, gura lui usor intredeschisa arati
entuziasmul, in timp ee pe buzele lui fluturs
un suras fin si binevoitor.

In tinerete Platon s’a ocupat cu poezia,
compunind poeme epice si dityrambice; se
pregated chiar si prezinte o tragedie la con-
cursul serbarilor lui Bachus, cAnd auzi pe
Socrat pentru intdias dati. El arse atuneci
versurile sale exclamand:

Vulean, vino-incoace, Platon implora ajutorul tiu,

Din acel moment nu se mai desparfi de
Socrat. Aved atunei vreo doudizeci de ani. El
nu asculta insa pasiv ca altii, ci compuse cu
ideile maestrului doui dialoguri: Phelru s
Lysis. Se zice ¢ Socrat ascultind acest din
urma dialog, ar fi exclamat : «Doamne, cite
lucruri imi atribue acest tanir!» Platon e
patruns de spiritul si de metoda lui Socrat.



64 MORALA GREACX

2

El s'a consacrat cu totul memoriei lui: s’a
facut istorieul lui, interpretul lui si dintro
pietate fira de seamiin el atribue toate teo-
riile sale maestrului seump si venerat. In nici
unul din dialoguri, Platon nu vorbeste in nu-
mele sdu. Istoricii moderni au avut mult de
lueru ca sit deosebeascid ideile pe carc le-a
profesat in realitate Socrat, de acele pe care
i le atribue genialul siu diseipol.

Céand Socrat fu Invinoviitit de Melitus, Pla-
ton intrebuintd toate mijloacele ca si-1scape
si in cele din urmi se adresi poporului, pen-
tru lgnoranm caruia profesd mai tarziu mult
dispref. El compuse un discurs pentru api-
rarea lui Socrat, dar fu iszonit dela tribuni.
Dupi moartea maestrului sau, Platon se exila
singur. Se duse la Eueclid in Megara, apoi la
geometrul Teodor din Cyrena. A fost citva
“ timp si In Sicilia. Diogen - Laert afirmi ei
el ar fi vizitat deasemenca Grecia mare si
Eziptul. El ficu astfel cunostinta eu pitago-
ricienii, ale cdror teorii si mai ales a ciror
existentd atit de originald i-a lisat o im-
presie profunds, care se poate recunoaste in
evolutia ulterioara a cugetiirii lui. In Egipt a
vazut o civilizatie foarte veche, un sentiment
religios foarte puternic si credinte relativ la
vieata viitoare, care au trebuit si-i atragi
mai ales atentiunea. Aceste exeursii stiintifice
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aratd ci Platon aved un spirit curios, deschis
tuturor ideilor timpului, dupd eum era nevoe
pentru vasta sintezd a filozofiei lui.

Astfel pregitit, Platon se intoarce in Atena,
unde deschide, intr'o gridind purtand numele
eroului Academus 1), o scoald deveniti celebri
sub numele de Academie. Olympiodor ne-a
lisat eateva detalii asupra invitamantului lui
Platon. Succesul lui fu imens. El atrigea la
lectiunile sale barbati din toate pirtile Gre-
ciel, ba chiar si femei, ciirora le pretindea
sa imbrace haine birbatesti pentru a intra in
auditorul sdu. Comertul lui erd atat de plicut,
incat seduse pani si pe Timon Mizantropul.
El se feri si adopte ironia, ca si nu rineasci
vanitatea ateniand si cu toati convingerea
addned pe care o aved despre adevirul filo-
zofiei sale, pentru a o face mai bine primita,
se conforma spiritului timpului sdu. Academia
nu era o societate seeretd: nu avea portile
Inchise ?), nici nu cered vreun jurimant so-
lemn, ea institutul lui Pytagora. Si adiugim
In sfirsit ¢d Platon nu primea plati pentru

1) Exact pronuntand, Esademus — de unde primitiv
Ecademie.

2) Celebra inscripfiune dela poarta Academiei: ,Ni-
meni nu intra aici, daci nu-i geometru®, e probabil
posterioard lui Platon. A vedea Croiset op. cit., t. IV,
p- 262. Cf. Zeller, op. cit, t. II, p. 357.
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invatdtura, pe care o deded. Timon ne-a pis-
trat un tablou din vieata obisnuiti a Acade-
miei : «In capul multimei mergea un vorbitor
placut, rivalul greerilor care fiaceau sa ra-
sune cintecele lor armonioase in frunzisul lui
Ecademusy.

In acelag timp Platon compunea cea mai
mare parte din dialogurile sale. El didu
serierilor sale aceastd formi, care aminteste
felul de predare socratie, pentruci poate fi
mai ugor supusid discutiunii decit expunerea
didacticd. Platon poseda bine toatd filozofia
greaca anterioara; el reprezinti ideile cele
mai bune ale lui Heraclit, Pytagora, Anaxa-
gora §i mai ales ale lui Socrat. Totus n’a
existat om mai original deciat diansul. El a
Intrunit toate calititile fericite. Avea geniul
metafizic si geniul moral, avea finetea si in
acelas timp puterea conceptiunii, un talent
de polemica ca al lui Socrat, o putere de a
convinge care nu excluded insi o inteleapti
rezerva In cazurile particulare; in sfarsit un
izvor nesecat de aspiratiuni inalte, care a
facut din el adeviratul fondator al idealis-
mului. Sa adiogim i Platon a fost un ar-
tist desiivarsit, dupi cum se poate vedea din
scrierile sale, ale ciror stil, de o simplici-
tate extremd, e plin de farmec si atinge
uneori culmile sublime la care se ridicase
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Homer. Si judecim numai dupi acest vers:
«Cand tu iti indrepti privirea spre astri,
scumpe Aster, as voi si fiu cerul pentru a
te vedea cu atitia ochi cite stele sunty.

Heraclid ne spune ¢a Platon era inei din
tinerete atit de rezervat si atit de asezat,
incat nimeni nu l-a viizut rdzand peste mi-
suri. Totus modestia lui nu l-a scapat de
spiritele comicilor. Timon, ficind un joe de
cuvinte, ziced: «La fel cu Platon, care stie
atat de bine sd niscoceasci coneeptiuni ima-
ginare» ([hdrwy dvérharre memlaopéva). Alexis
de asemenea zise unui prieten: «Tu vii la
timp, cdci ca si Platon, ma plimb in lung si
in lat, ineurcat, nesigur si negiisind nimie
bun: imi obosese picioarele degeaba !»

Antistene veni intr’o zi si roage pe Platon
ca sa asiste la citirea uneia din serierile sale.
Platon il intrebd care e subiectul. «Despre
imposibilitatea de a infelege» rispunse An-
tistene. — «Atunei, replicd Platon, pentruce
serii tu despre aceastd chestiune ?» — Antis-
tene, ranit in amorul lui propriu, serie in
contra lui Platon un dialog intitulat Sathon.
Istoria nepirtinitoare a lisat insd pradi ui-
-tarii pe Sathon gi a immortalizat dialogurile
lui Platon.

Platon a trait optzeci si unu de ani. Pe
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mormantul lui s'au sipat mai multe epitafuri,
intre care urmatorul:

Corpul lui Platon, fiul lui Ariston, e depus aici in
sanul pamantului ; dar sufletul lui fericit locueste cu
nemuritorii. Participind astizi la vieata cereasei, el
primegte din depirtare omagiile oamenilor virtuogi.

II.—Mztoda lui Plalon

Diseipol si admirator al lui Socrat, Pla-
ton si-a propus, ca si dansul, si lucreze la
indreptarea morala si politicd a Atenei, fira
sa se amestece insa personal in afacerile
‘publice, din cauza violentelor la care sar
fi expus. Pentru a-si atinge scopul, Platon
a inteles cd nu-i deajuns si scrie: ecirtile
nu sunt intotdeauna bine pricepute si n’au
decat o actiune superficiald; eirtile nu ris-
pund la intrebirile pe care si le pune eiti-
‘torul: ele sunt mute ca un tablou; ele nu
pot preveni toate obiectiunile si nu pot da
-explicafiunile de eare simte nevoe fiecare ci-
titor in parte; admitind chiar ei ar putea
-da idei exacte, nu sunt in stare insi si pro-
-oure convingeri, care si se traduei in fapti.
Invatamantul oral e mult mai eficace. Pro-
fesorul se adreseazii fieciirui auditor in parte,
il inif'eaza treptat la misterele stiintei si
ii comunica ideile in mod viu, insotite fiind
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de caldura si entuziasmul maestrului, asa
incat ele continua si triiased in noul suflet
si devin forte active.

Cartile nu servese deeiat ca un mijloe de
a-ti aminti despre ceeace stiai mai inainte.
Platon scapi din vedere eca invdtamantul
seris se adreseaza la un public mult mai mare
precum si posteritifii. E necontestat insd ei
invatamantul oral e mult mai intens. Platon
a avut perfectd dreptate si urmeze aceastd
cale pentru a influentd opinia publied, dar
el nu imiteazi pe Socrat, care diseuta pre-
tutindeni: in pietele publice, in ateliere si
pravalii, ciei acest fel de invitituri nu
puted avea niei o unitate, ¢i prefera si des-
chida o scoald gratuitd, unde si preded lec-
fiuni metodic si regulat.

Pentru ca lectiunile si fie mai insufletite
Ined si pentru ca sa nu ramadie nimie neldmu- -
rit sau rece in mintea auditorului, Platon nu
intrebuinta discursuri lungi, ¢i provoea foarte
des intrebari. In ce priveste metoda de a gisi
adevarul, ea este tot dialecticd, ca si a lui
Socrat, insd mult mai desvoltati. Ea evolu-
eazi chiar in serierile lui Platon. De unde in
Menon si in Cralyle dialectica e numai arta
de a intreba si a raspunde, in Republica ca
devine arta de a prinde raporturile esentiale
dintre idei. Dialectica este metoda prin care
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se ridied Platon dela pereeptiunea senzatiilor
(care nu pot fi ca atare obiect de stiinta) la
conceptiunea ideilor si apoi dela multiplici-
tatea ideilor ootlnute la unitatea lor in ideia
binelui.

Dialectica coprinde doui procedee directe :
inductiunea si analiza, precum si un procedeu
indireet : ipoteza. Inductiunea descopere ca-
racterele comune, care constituese esenta lu-
crurilor; ea ne di definitiunea lor. Analiza
procedeazi invers : ea descopere notiunile ele-
mentare din care se compune o idee. Ipoteza
poate servi nu numai ea mijloc de verificare,
dar si de gisire a adeviirului. Ea consti in
a presupune chestiunea rezolvitd si a o ju-
deca astfel dupd urmirile ce rezulti. Fie, de
exemplu, chestiunea daci virtutea e o stiinti-
Presupunem ¢ asa este si eonchidem ei in
acest caz trebue si se poatd preda. Ori daei
constatim ea virtutea nu se poate preda,
atunel urmeazi ci nu este o stiinti. Metoda
ipotetici nu poate stabili insi adevirul unei
propozitiuni, cdei si unele premise false pot
da o concluzie adevirati. Aristot citeazi un
exemplu curios: «orce piatri este un ani-
mal», «insd omul e o piatri», «deci el este
un animaly.

Limita pe eare ne-o impune publicatia de
fatd nu ne permite si insistim asupra fie-
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earui din aceste procedee, aritind regulele si
precautiunile pe care le observii Platon in
aplicarea lor. Nu ne putem opri insi de a
vorbi despre o observatie a lui, fiind de mare
importanta practied. Platon n’a ajuns la acea-
std conceptiune decat treptat, pe misuri ce
observa greutitile invatimantului siu. La tn-
ceputul carierei era tot asa de inerezitor ca
Socrat In puterea stiintei; credea ci daci un
om infelept se lasa uneori invins de patimi,
cauza e ca lumina stiintei nu l-a pitruns ines
pe deplin. Prin urmare, in acest stadiu al
doctrinei lui Platon, reprezentat prin Laches,
Protagoras, Charmide si Primul Alcibiade,
mijlocul de a moraliza omul constd in a-i
desvolta ratiunea si ratiunea se desvolti ciiu-
tand eauza lucrurilor, adici intrebuintand

dialectica
In Banchetul vedem ¢i dialectica géndiriﬁ

are nevoe si fie ajutatd de o dialectici a sen-
timentelor. Patima e recunoscuti ea o piedici
pentru progresul inteligentei ; de aceea trebue
sa punem ordine si in sentimente paralel cu
ideile eorespunzitoare. Si ne explicam recur-
giand la celebra alegorie a lui Platon. Lumea,
asa cum o percep simturile noastre, seamini
cu o pesterd luminatid de un foe mare, unde
se gasesc dela nastere niste prizonieri intorsi
cu spatele la lumind. Obieetele, care trec pe
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la spatele acestor prizonieri, proecteazi umbra
lor pe fundul pesterei — si prizonierii, care
n'au vizut niciodatd decdt umbre, le-iau drept
realititi. Ei invatd si deosebeasci aceste um-
bre, si le recunoases, si prevadi ordinea in
care vor reapare si sunt mandri de stiinta lor,
care nu-i deeit o stiintd a umbrelor. Aceasta
6 imaginea condifiunii omenesti. Pestera e
lumea simturilor; foeul care o lumineazi, e
soarele. Umbrele sunt senzatiunile noastre si
cunoasterea umbrelor e cunostinta vulgari.
Filozofia, prin metoda sa dialecticii, ne face
sa apercepem unitatea in varietate, si reducem
fenomenele la legi, legile mai putin generale
la legi mai generale, legile cele mai generale
la realititile universale si eterne ale ciror
expresiune sunt. A cunoaste cu adevirat, in-
seamni a vedea toate lucrurile in umtatea lor,
In perfectiunea lor, sau cum se exprimi Pla—
ton, «in Ideia» lor. Ideia» suprems, principiul
existentei si al cunostintei, e «Bineley, «Idea—
lul», adied Dumnezeu.

Dupd cum existd o cunostinti a umbrelor
$1 o cunostinti a realititii, tot astfel existi o
iubire a lumei materiale si o iubire a lumei
inteligibile. Prin dialectici putem ajunge trep-
tat dela iubirea fantomelor, la iubirea reali-
tatii. Considerim mai intam emotia sensualad
pe care o desteaptd in noi vederea unui corp
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frumos: ne deprindem astfel si iubim frumu-
setea fizicd ; aceastid frumusete insd nu-i deeat
o radiare a gandirii, aga dupa cum Phidias
a stiut s’o reprezinte; trecem astfel dela iu-
birea frumusetii fizice la iubirea frumusetii
sufletului si apoi printr’o noui inaltare ne ri-
dicam pana la iubirea frumusetii in sine, adici
a prineipiului din care decurge toata armonia
si nobletea. Si astfel dialectica sentimentelor
ne scapd de gusturile vulgare, dupi cum dia-
lectica ideilor ne-a liberat de cunostintele
vulgare.

In sfarsit, in Republica, Platon insistd si
mai mult asupra acestei pregitiri morale, ne-
cesara pentru a filozofd cu succes si a deveni
intelept. Platon mentine ideia socratici ei
fiecare om are resursele intelectuale pentru a
percepe adevarul, dar recunoaste greutatea pe
care o intimpind in genere oamenii pentru
a se desbdra de aparente sia da importanta
numai lumei inteligibile. «Binele» nu se arati
in toatd splendoarea lui, decat aceluia care-1
priveste «din tot sufletul», care nu e divizat
de dorinte, patimi si preocupiri dusmane ade-
virului. Cu alte cuvinte, in ultima perioads
a carierei sale, Platon recunoaste ei induc-
tiunea, analiza si reducerea la absurd sunt
neputincioase si convingd pe acela care nu
voeste sa fie convins;—si in genere oamenii
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na vor sa se convinga de adevir (de adevirul
moral, precizim noi), din eauza patimilor si
deprinderilor rele. Ei au nevoe prin urmare,
sa fie supusi unei pregitiri morale.

Spiritul lui Platon a evoluat dela idealismul
cel mai intransigent citre un idealism tem-
perat de unele concesiuni impuse de realitate.
Platon pare a fi seoborit din cer. El nu cauti
sd cunoascii lumea in care trieste: are o idee
preconceputa despre ea si vred sia modeleze
oamenii dupd tipul de perfectiune, pe care
l-a creat. Cand vine in contact cu realitatea
luerurilor, in loe s’o analizeze, i imprumuti
din sufletul siu gi n’are alta dorin{i mai ar-
zatoare decdt sd se ridice cat mai repede in
regiunea de unde s’a scoborit, in regiunea
binelui, adevidrului si frumosului — in re-
giunea ldealului. -

II1. — Doctrina lui Platon

Olympiodor ne istoriseste ¢i pe patul de
moarte, Platon a avut un vis profetic. S’a
crezut schimbat intr'o leb#da, ee sburd atat
de repede din arbore in arbore, ineit pisi-
rarii care voiau s’o prindi, nu isbutird. N'ar
fi de mirat daci aceasti istorie ar fi exacti,
Intru eat geniul poate aved un vis proportio-
nal cu puterea lui; in tot cazul ea poate fi
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admirabil interpretati. Piasidrarii sunt inter-
pretii vechilor filozofi, care cu toate silintele
lor, nu pot si prindi cugetarea lui Platon.
- Desigur c¢i si noi vom confirma aceasti
profetie legendard ; suntem insd cu constiinta
Impacatd, caci pe it ne-a permis timpul,
am cautat sa ne inspirdm din insasi serierile
autorului, recurgind la interpretii sii cei
mai reputati numai pentru a controld intele-
sul nostru. Dar o vieatd intreagi n’ar fi prea
mult pentru a imbritisa ecugetarea lui Platon !

Platon, admite ea si Socrat, c¢i fericirea
e scopul suprem al existentei noastre. Acest
principiu a rdamas constant ') Platon variazi
numai asupra modului de a eoncepe fericirea.
In Protagoras identifici binele cu plicerea
si raul eu durerea. Socrat: «Toate aceste
lueruri de care am vorbit, sunt ele bune pen-
tru alte motive decat fiinded v procura pli-
cere si alungd departe de voi supiridrile si
tristetea? Stiti voi alt prineipiu eare si vi
facd sd numiti bune acele lucruri? Eu nu
cred.» 2)

In Gorgias Platon observi ci existd pli-
ceri rele si aceasti descoperire se accentueazi

1) Protagoras, Menon, Gorgias, Banchetul, Phileb,
Republica, VI, Legi V.

2) Protagoras, ed Charpentier, p, 91-2; cf. Spencer,
Morale, p. 25 i 38.
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in dialogurile urmitoare. Placerile simturilor
nu sunt adesea decat «incetiiri de suferinte»
(tezi generalizatsi de Schopenhauer) ; ele do-
bandesc uneori o intensitate, care tulburi
ratiunea si ne lasi prada imprejuririlor :
exagerandu-se, sfirsese chiar prin- a seca
isvorul din care decurg, provoeind boala si
moartea. Prin urmare, plicerile simturilor
nu intrd in compunerea fericirii, decdt in
masura in care sunt necesare pentru men-
tinerea vietei. :

Plicerile «inimei» au o parte mai insem-
natd, impliea mai pufin durerea si sunt mai
pufin aprinse; dar si ele au nevoe si fie
calduzite de ratiune, pentruca si nu provoace
vreo tulburare. Singure, placerile produse
de stiintd si arti sunt curate $i prin urmare
pot fi gustate in orice masura ).

- Fericirea, aga dar, consti intr'o sintezi ar-
monioasd de pliceri, in care ficcare placere
intra dupi gradul siu de puritate, astfel ca,

1) Bine face savantul sau artistul, care printr'un
exces de zel, isi ruineazi sinitatea si isi scurteazi
vieata? E curios ci Platon nu si-a ficut aceastii obiec-
tiune, cu atat mai mult cu cat cunosted faptul semna-
lat. ,Cand sufletul e superior in energie corpului, pro-
voaca o tulburare care-l imbolniveste. Asa de pilda,
daci face cu stiruintid  studii §1 cercetiri, consumi
puterile corpului. (Urmeazi alte exemple), Timen 87-SS.
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sa producid un maximum de satisfactiune in
vieata.

Care sunt acum conditiunile fericirii, astfel
concepute ? De unde derivi placerile, care
compun fericirea ? Sanitatea, vigoarea si fru-
musetea corpului, bogiitia si onorurile sunt
izvoare de pliceri, dar aceste bunuri sunt re-
lative, cici abuzand de ele, putem cauzi ne-
norocirea noastri sau a altora. Chiar cand
-sunt bine intrebuintate, nu ne fac pe deplin
fericiti: avem nevoe de pliceri de ordin su-
perior si aceste pliceri numai ratiunea le
poate da. ,

Ratiunea a construit idealul fericirii si ra-
tiunea 1l poate indeplini, punind ordine in
cautarea pldcerilor si inspirdndu-ne actiuni,
care ne produe cele mai inalte, cele mai cu-
rate si cele mai durabile satisfactiuni. Platon
identifici fericirea cu intelepeiunea, pistrand
-astfel nestirbit si al doilea principiu funda-
mental al filozofiei maestrului siu-

In lunga sa cariers Platon nu s’a indoit
niciodatd de temeinicia acestui prineipiu. Iata
-un text eategoric pe eare-l giisim in una din
ultimele sale serieri: «Scumpul meu Clinias,
luerul imi pare atit de limurit ca existenta
insulei Creta; si daoci as fi legiuitor, n’as
“crutd nimie pentru a sili poetii si pe toti con-
cetafenii mei sd fie de aceeas pirere. Ag aplica
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pedepsele cele mai aspre oreui ar indrisni si
zied ca exista oameni rai care traese fericiti...
Si mergem mai departe. o cel mai bun
dintre oameni, in numele lui Jupiter.si Apo-
lon. Si cerem sfatul acestor zei, care sunt
legiuitorii vostri... Daci ei ne-ar spune ci
vieata cea mai fericitd este acea taritd in
pliceri, va trebui si sustinem eci acest ris-
puns e absurd»?).

Nu numai ei intelepeiunea e o conditie in-
dispensabila fericirii, dar poate fi o conditie
suficienti; cu alte cuvinte, inteleptul e fericit,
chiar daca e sarae, chiar daci sufera dureri
fizice, chiar in sfirsit daed suferd vreo ne-
dreptate. S& ne inchipuim — spune Platon—
doui oameni avand un caracter opus. Unul
trece ca om drept, cu toate e¢i in realitate e
riu; el seapi eu dibdcie de pericolele la care
il expune purtarea lui perversia si ajunge pe
¢ii piezise la culmea bogitiei si a gloriei, la-
sand In urma lui prieteni pricopsiti si familia
prospera. Celilalt, cu toate ca e fara sovaire
virtuos, din imprejuriari deosebite e considerat
ca scelerat, acoperit de ura si dispret, e tor-
turat si rastignit pe cruce. Dupa ce prezinta

1) Legi, II. Texte tot aga de categorice sunt nume-
roase: Ibid. V si VIII; Republica I i IX: g a. Cf.
Protagoras.
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acest tablou viu, in care se poate veded o
imagine anticipati a scenei din Golgota, Pla-
ton se intreaba care din aceste doui feluri
de vieata e preferabild si rispunde cii preferi
pe cea de a doua, cici e mai bine a suferi
nedreptatea decat a o comite.

Asa dar, fericirea se dobandeste prin inte-
lepciune, adicd tridind bine — nu in acceptia
usurateca a cuvantului, ¢i in sensul de trai
conform idealului de vieatd, ideal conceput
de ratiune. Platon credea, dupi cum rezulta
dintr’un text precis, ea vieata inteleapti, adici
vieata ordonatd, armonioasi, justi, virtuoasa,
¢ neaparat insofita de o satisfactiune, care
constitue esenta insisi a fericirii.

Filozofia nu ne invatd numai si cugetim
bine, dar si si ne purtdm bine, dat fiind pu-
terea pe care o au ideile bune de a birui pe
cele contrare lor si a se traduce in fapta. Cand
un om se poartd rau, cauza e ¢i nu cunoaste
binele ; dacd l-ar cunoaste, n’ar fi atit de
nebun si nu-l prefere: cui 1i place mai bine
sé fie bolnav decat sinitos? Oamenii i me-
ritd compatimire, iar nu uri, eiei sunt niste
ignoranti. Nimeni nu e rdu cu voia lui. Pla-
fon, ca si Socrat, erede ed purtarea omului
€ determinatd de inteligenti.

Termenul «determinaty nu trebue luat in
intelesul pe care-l are in psihologia mddernii.
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Nu se poate spune cu preciziune ci Platon e
determinist'). E sigur numai ci aceasti pro-
pozitiune exprima doud cugetiri ale lui Pla-
ton: intdiu, ¢d nu suntem liberi si voim aceea
ce nu stim si al doilea, ca stiinta pe deplin
dobandita exercita o influenta excluziva asupra
conduitei acelui care o poseda. Prima afirmare
e In afard de orice indoiala, devenind chiar
o zicatoare banala: ignoli nulla cupido. Cu
toatd contestarea multora, noi credem eci si
a doua afirmare e adevarati, daci e inteleasi
in toata puterea cuviantului, asa dupid cum
am ardtat cu ocazia discufiunii aceleas teze
a lui Socrat.

De altfel, daci consideram fenomenul in
proportii mai mici, el ne apare foarte explica-
bil gi prin urmare, foarte realizabil. Prin
insus faptul ci cineva isi concentreazi gan-
direa asupra ideilor mari si nobile, el devine
indiferent pentru nimicurile zilei. Se poate
concepe un om, cautind cu pasiune adevirul
moral si practicind minciuna si vielenia ?
Un om, care se consacri din toati inima
culturei spiritului sau, nu va avea un fel de

1) Gomperz afirma totus acest lucru. Zeller crede
dimpotriva ca Platon admitea liberul arbitru. Fouillée
ne pare mai aproape de adevar, cand sustine ¢i Platon
creded ci numai gtiinta binelui e invincibila, dar nu si
opinia binelui. (Phil. de Platun, t. I, p. 38) sq).
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dispret, pentru plicerile corpului — el, care
cunoaste plidceri mai delicate ? Sd adiogim
ca un astfel de om luminat, frane, nobil, pre-
tuind luerurile dupa adevirata lor valoare,
nealergind dupd pliceri si bogitie, nu va
aveda niei un motiv sd vatime pe semenii
lui, asd in cdt va observa fati de dansii
dreptatea cea mai stricti. :

Astfel inteleasd doctrina lui Platon (si ne
miram eum a putut fi interpretati ca un ra-
tionalism sec si abstract, stiut fiind numai
cultul pe care-1 avea Platon pentru «frumosy
inseparabil de «bine»), daci intelegem astfel

doctrina, iar nu despirtind ideile morale de
sentimentele pe care neapirat le desteapti,

cand sunt sincer cugetate, atunei se explici
cugetarea lui Platon e omul cel mai bun in
sine ¢ in acelas timp cel mai bun si cu altii;
cd dreptatea, cumpitarea si curajul derivi
din intelepeiune; intr'un cuvant, ed virtutea
e identied cu gtiinta binelui.

Interpretarea noastri se mai intemeiazi
pe urmitoarele consideratiuni scoase din
texte. Incepand cu serierea Menon, Platon
admite pe langd virtutea perfectd, care este
stiinta binelui, o virtute inferioari, care nu-i

decit o pirere adevirati asupra binelui !).

1) Platon, Menon, ed. Charpentier, p. 371 sq.

¢
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Caracterul opiniei e ci chiar atunei cind e
adeviratd, e lipsitd de tiria convingerii, pe
eare numai stiinta o posedi. In urma acestei
deosebiri insemnate, Platon poate foarte bine
explica exceptiunile aparente, care i s’au
. obiectat. Multimea oamenilor nu are decat
piareri asupra binelui (iar nu stiinta binelui,
care nu-i indscutd, ci se Invati): de aceea in
practica cedeaza feluritelor indemnuri, in loc
s urmeze slaba ei opiniune despre bine. Exa-
gereazi dar Platon asa de mult, dupd cum
pretind eriticii, cand afirma cd omul face rau
fiinded nu cunoaste binele? — Noi credem ci
aceasta afirmare nu-i decdt expresia energiei
a unui adevar.

De altfel Platon a modificat aceasta teorie,
pe care i-a inspirat-o Socrat si a cirei exac-
titate el o verificase cu propria lui experienta.
Cunoasterea oamenilor l-a ficut si observe
¢d mecanismul vointei nu funetioneazi in ge-
nere asa de minunat, numai sub ordinele ra-
tiunii, ca in sufletul lui genial, si el recunoaste
explicit o parte nerationala in suflet?). Ele-
mentele acestei pirti nerationale variazi dela
un individ la altul: unul e inelinat spre vio-
lentd, altul spre bliandete, ete. si prin urmare,
nu au toti aptitudinea si dobandeasci stiinta

1) Legi 1V, Republica II, I, IV, V, VI, 5. a.



MORALA LUI PLATON 83,

binelui, care constitue virtutea perfecti. Ei
trebue si se exerciteze pentru a disciplina
patimile, care impiedeed sufletul si se ridice
pand la «Ideia binelui» (binele ideal) si la
nevoe si se mulfumeascd cu virtutea obis-
nuita, care consti in opinia adevirati despre
bine. Credem c¢i putem incheid ei Platon a
recunoscut puterea automatismului psihologie,
cu toate e¢id nu i-a dat importanta pe care a
descoperit-o stiinta modernd. In aceasti pri-
vinta el va fi complectat intru eitva de Aristot.

Platon a combatut cu energie teoria sofis-
tilor si a discipolilor acastora Callicles si Tra-
symac, teorie dupa care dreptul se identifici
cu forta ). Ei susfineau ei nu exista o lege
morald naturald, c¢i numai niste conventiuni
sociale, de care omul dibaciu si puternic tre-
bue si se libereze, ca de niste prejudeciti,
pentru a-si satisface pasiunile. 84 dim chiar
omului drept— ziceau sofistii — o putere ne-
limitatd de actiune si el va abuza de dinsa
ca si omul rdu, din cauza dorintei naturale
de a poseda cdt mai mult. Prin urmare, chiar
si omul numit drept isi va misura dreptul siu
dupi puterea de care va dispune. Acest adevir
l-au vizut oamenii slabi si de aceea s’au grupat

1) Ci. doctrina lui Nietzsche, care se credea fird pre-
decesori.
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in societate, votand legi pe eare le-au botezat
cu numele frumos de justitie, eu toate ci nu
reprezintd in realitate deeat puterea numa-
rului. Forta singurd e reald, utild si justa:
asa spune experienta vietei, asd va repeta cu
doud mii de ani mai tarziu Zarathustra.

Acestui drept al naturei, Platon ii opune
dreptul ratiunei. Ratiunea este geniul bun:
al naturei; din experienta seculari a oame-
nilor, care s’a cristalizat in moravuri si s’a
formulat in precepte, din experienta indelun-~
gata a vietei, rezulti ed ratiunea e mai buna
conducatoare decat instinetul. Oamenii, pen-
tru a cuceri fericirea, care e scopul urmirit
si de sofigti, n'au alti cilduzi mai siguri
decat ratiunea.

IV.— Influenta lui Platon

- Academia a avut un succes stralucit; era
freeventati de tinerii cei mai talentati, chiar
din clasa bogati si nobili, nu numai din
Grecia dar si din imprejurimi. Dupi moartea
maestrului insd, ea decade, cu toatd bogatia
de idei pe care el le imprastiase. Discipolii
sdi altereaza doctrina, fira si aibi puterea
de a sustine inovatiile lor. :
. In ce priveste docirina merali a lui Platon,
singurd de care ne-am oeupat, ei mentin ci
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fericirea e scopul vietei, dar n’o inteleg toti
la fel. Xenocrat profeseazi ci fericirea are
mai multe grade; virtutea constitue prinei-
palul element de fericire, dar sanatatea,
‘bogatia, frumusetea si onorurile sporese fe-
Ticirea facind-o si fie perfecti. Eudoxin se
indepirteaza intr'atit do masstrul siu, incat
sustine ei fericirea constd in plicere. Hera-
clide din Pont il combats, aritand ci pliee-
rea, rapindu-ne stipinirea de sine, ne expune
la tot felul de rele, in timp ce nu existd mul-
fumire mai adinci deeit stiruinta in ordi-
nea preserisi de rafiune. In sfirgit Crantor
profeseazi ci moralitatea nu consti in supri-
marea sensibilitdtii, e¢i in disciplinarea ei
sub ordinele rafiunii. Purtarea ideald e aceea
care observa masura in toate actiunile. Cu
aceasta tezd ne apropiem de doctrina marelui
Aristot.

Desi filozofia lui Platon n’a exercitat o
influentd imediatd dupi cum merita, din
cauza mediocritatii discipolilor sii, totus ea
coprindea prea multi fermenti de adeviruri
trainice, pentru ca si dispara firi urme. Ea
relnviazi in gcoala alexandrini si apoi cu mai
multé energie in crestinism. Un ochiu pitrun-
zator o poate recunoaste in multe din siste-
mele filozofice, care s'au produs pani astizi.

Platon a vizut insi prea excluziv partea
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logici si esteticd a lucrurilor. De aceea teoria
lui despre vointa e incomplectd; de aceea
notiunea individualitdtii omului e sacrificata
in profitul unei idei universale. Trecand in
Orient, aceastd doectrind, care neglijeaza ele-
mentele active ale sufletului, a produs dis-
pretul vietei intense si glorificarea contem-
platiunii, adiei un misticism pagubitor pro-
gresului omenirii.

Cu toate aceste lipsuri, provenite dintr’'un
intelectualism exagerat, doctrina lui Platon
e demnid de cea mai adinci admiratiune.
Prin tendinta ei curat idealisti, ea a deschis
cugetdrii omenesti orizonturi noi si a ridieat
valoarea vietei omului intr'o misuri necu-
noscutd pand atunei.
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I—Vieafa si personalitatea lui Awvistot

Aristot s’a niiscut in anul 384 a. Chr. in
Stagyra, o colonie greaci pe coasta mace-
doneania. Tatal sau, Nicomae, erd medicul
regelui Macedoniei Amyntas. Tanirul Aristot
a putut mosteni astfel gustul si calititile
necesare pentru studiul stiintelor naturale.
Pierzand pe tatil siu, la varsta de 17 ani
(alti istorici spun la 18 ani), el pleaci in
Atena, unde urmeazi lectiunile lui Platon
timp de vre-o doudzeci de ani. Dupi moar-
tea maestrului siu, el se duce la unul din
prietenii comuni, Hermias, seful unui mie
orag din Troada. Dar nenorocirile acestui
prieten il silira sd se retragi la Mytilene,
unde dupd sapte ani de resedintd, primeste
o serisoare eurtenitoare a regelui Filip, care-1
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cheamd in Macedonia si facd educatia fiului
sau Alexandru, atunei in varsta de 13 ani.
Aceastd insidrcinare l-a ocupat timp de 8 ani.

In 334 Aristot se intoarce in Atena, unde
deschide o scoala in aleele Liceului. El avea
obiceiul sa predea leetiunile plimbandu-se:
de aceea discipolii sdi furd numiti peripate-
ticieni. Aristot profita de prietenia lui Alexan-
dru pentru a-l ruga si permita ca o comi-
siune de savanti sa-l insofeasei In expedi-
tiunea lui, ca si adune tot ece vor gisi in-
teresant prin tarile pe care le va cueceri.
Alexandru, setos de tot felul de glorii, primi
¢u bucurie acest serviciu pe eare-l putea
aduce stiintei. In fruntea eomisiunii se afla
nepotul lui Aristot, Callistene, care ii trimese
in securt timp o colectie bogati de tot felul
de curiozitati precum si o biblioteca consi-
derabilid. Aristot putii astfel si cultive stiinta
in eondifiuni necunoscute predeeesorilor sii,

Din cauza lui Callistene insi, care se
faeu censorul regelui si care se zice ci ar fi
luat parte chiar la un eomplot, filozoful eizu
in disgratie, cu toatd inocenta lui. De sigur
ed cercetirile lui stiintifice au suferit din
aceastd cauza; persoana lui Aristot gisi Insi
un protector in Antipater, guvernatorul Ate-
nei si al Greciei intregi. La moartea lui
Alexandru, Grecii- revoltindu-se in econtra
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lui Antipater si a dominatiei macedonene,
Aristot fu nevoit 'si se retragid la Chaleis,
in insula Eubea, unde muri in anul 322.

Se zice ¢i retragerea lui Aristot a fost pro-
vocatd nu numai de teama e era considerat
ca partizan al Macedonenilor, dar si de o
acuzare de impietate pe care i-ar fi facut-o
un preot al zeitei Ceres. Traditia a pdstrat
multi vreme urmitoarele pretinse vorbe ale
filozofului : «Sa fugim, prietenilor; s& seapam
pe Atenieni de un nou atentat in contra fi-
lozofiei !»

Cativa seriitori ai timpului afirmé ea, sosit
la Chaleis, marele filozof ar fi prevenit per-
secutiunile care-l1 amenintau, luind otrava.
E mai probabil insid ci el a murit de hoals,
gtiut fiind ei era slab de constitutiune, ceea
ce a determinat pe un gramatic din vechime
si-l laude ca gi-a prelungit v1eata pana la
63 de ani.

Istoricul Timoteu ne spune oi Aristot erd
mic de staturd si slab, cu ochii dusi in fundul
capului, dar vioi. Acest portret e confirmat
de statuia in bronz care se gisea in gimna-
ziul lui Zeuxip, asezatd langi statuia lui Es-
chine. Aristot, cu toate e¢d de bronz; nu fine
in nelucrars géndirea lui: pare ca se prega-
teste s dea sfaturi; obrajii sai contractafi
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ne fac s ghicim ¢ii e ocupat siochii sii, care
par mobili, anunti adancimea ideilor L)

Aristot aved spiritul analitic si observator,
de o curiozitate universali si o putere de
muned neobositd. Ii plicea contactul cu rea-
litatea socotind ca nefolositoare excursiile pe
aripa. inchipuirii ; totus nu eade in empirism,
avand prea desvoltat instinetul inteligibili-
tatii. Plin de bun simt si cumpatat, observi
masura in toate lucrurile. Caracterul siu e
nobil, demn si afectuos. El dedicii prietenului
siu Hermias o odd citre virtute si-1 pistri
0 amintire pioasd, ridicindu-i o statuie la
Delphi. Intr'o altd poezie celebreazi pe Pla-
ton eca pe un apostol, care a dovedit prin
vieata si doctrina lui ¢ omul bun e in acelas
timp ferieit.

Soeotind dupd modul obisnuit al muritori-
lor, Aristot a triit mai putin decat maestrul
sau Platon; in realitate insi el a triit tot
asd de intens si a avut o earieri tot asa de
glorioasi ca si dansul. Opera lui formeazi o
adevirata enciclopedie a cunostintelor din se-
colul IV a. Chr. Ea a exercitat o influentd
considerabild asupra filozofiei din evul mediu
si a inspirat pe multi filozofi moderni.

1) Visconti, Iconographie grecque, lre partie, p. 93.
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II. — Metoda lui Aristot

De acord ecu Socrat si cu Platon, Aristot
crede ca obiectul stiintei e si cunoasc# esenta
luerurilor, adici ceeace constitue toate lueru-
rile de.acelas fel. Cu alte euvinte, nu exists
stiintd a cutarui lueru particular: e posibild
numai o stiin{d a luerurilor asemianatoare.
Socrat insd nu s’a ocupat deeit de morala,
iar Platon a cdutat sa explice lucrurile, ridi=
candu-se mai presus de ele pani la o Idee,
care le-ar servi de prototip. Aristot explici
luerurile unele prin altele: el nu se indepir-
teaza de lumea observabilii, ca si nu se pieardd
in abstraetiuni personificate, ¢i studiazi direct
speciile reale, pentru a descoperi esenta lor.

Din aceasti deosebire de spirit, rezultd me-
toda speciald pe care a intrebuintat-o Aristot.
Dialectica, sprijinindu-se pe opiniunile oame=
nilor despre lueruri, in loe si cerceteze insis
realitatea acelor lueruri, nu poate deseoperi
in mod sigur adevirul. Ea poate fi de folos
pentru a pune ordine in ideile noastre si a
nimici unele contraziceri; poate chiar si ne
serveascd in cazul cand nu avem o solutiune
stiintified, cum se Intampld adesea in ches-
tiunile morale si politiee, dar-nu eonstitue o
metoda stiintifica.

Platon exceleazi in dialecticd. Polemica lui
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In contra sofistilor e cea mai mare lupta in-
telectuald ce s’a dat in omenire. Aristot nu
combate, ci demonstri — si chiar eand com-
bate, nu conchide firy si recurga la demon-
stratia directd. De aceea nu se serveste de
dialog, ¢i incepe prin a arity propozitia pe
care voeste s'o stabileases si apoi treptat in-
voacd argumentele in sprijinul ei. Platon are
spiritul indreptat mai mult eitre ideal, Aristot
cdtre realitate : el nu inventeazi, ¢i observi,
analizeazi si clasified. Platon ars aripi, care-1
fac sd zboare pana in sferele senine ale poe-
ziei, Aristot are picioarele de plumb, pe care
le eere Bacon lucritorului. de stiinta.

Sa nu eonfundim insi stiinta lui Aristot
ou gtiinfa moderni. Aristot eiutind esenta
lucrurilor, riticeste adesea in domeniul me-
tafizicei ; prineipiul cauzelor finale 1i deschide
o cale prea largi pentru ipoteze si-1 face si
se mulfumeasei uneori cu explieatiuni ver-
bale: Stiinta moderns, mai cireumspecti, se
mirgineste si determine raporturile constante
dintre lucruri, inlinfuirea dintre fenomene,
Ea si-a limitat domeniul, pentru a-l putea
poseda in siguranti. £ 2 3]

Nu e mai pufin adevirat ci Platon si
Aristot au deschis. pentru mult timp eiile
pe care le urmeazi cugetarea omeneasei ;
calea ideei si calea faptelor, ‘
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III. — Doctrina ui Aristot -

Fiintele lipsite de ratiune 1isi indeplinese
menirea in mod instinetiv si necesar, prin
Insus faptul ca triesc. Omul nu poate ajunge
menirea, pe care i-o preserie ratiunea, prin
joeul natural al fortelor sale; el trebue sd-si
organizeze vieata astfel ca si urmeze 1dea1ul
omenese, sustrigandu-se influentelor potriv-
nice. Acestei nevoi raspunde filozofia prac-
ticd, care cuprinde trei pirti: etica, economica
si pohtlea

Idealul vietei omenesti e fericirea. Feri=
cirea e o stare desdvirsitd, tehetoc, la care
nu se poate adiduga nimie. «Fericirea e unul
din lucrurile, care meriti respectul nostru...
din eauzd c¢d e un principiu; cici numai in
vederea ferieirii facem tot ceeace facemy 1):

Aristot observit cii toatd lumea e de acord
cd fericirea e scopul suprem al vietei, dar
parerile se impart de indata ce e vorba si
se hotarased natura ferieirii si mijloacele de’
a o dobandi. Unii pun fericirea in satisfa~
cerea placerilor, altii in glorie, altii in bo=
gatie, altii In virtute. Deosebirea pirerilor

" 1) Aristote, Morale & Nicomaque, trad. B. Saint~
Hilaire, I, X, 7-8; a vedea de asemeneal I RTEE (.
lg X, VI, 2.
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provine din faptul ci fiecare concepe feri-
cirea dupia natura lui si felul siu de traiu.
_ Pentru a gasi o solutie, Aristot deosebeste
trei categorii de vieats : vieata materiala
(adica fiziologicd), vieata sensibili si vieata
rationald. Daca fericirea omului ar consta in
vieata materiald, atunei omul ar fi fericit
traind ca planta, adici dormind dela nastere
pand la moarte somnul lui Endymion 1). Cine
poate admite asa ceva? Daci fericirea ar
consta in vieata sensibili, ar fi fericiti cei
care triiese ca copiii, ca selavii, ca bestiile,
ca fiintele inferioare, ciutind numai satis-
facerea apetiturilor. Nici aceasti parere nu
se poate sustine®). Dacd in sfarsit, fericirea
ar consta in posedarea puterei, acei care o
au, ar trebui si fie fericiti si cei care n’o au,
war putea fi fericifi. De fapt insi, cei ce po-
runcese altora nu sunt in totdeauna fericiti,
din cauzi ei nu stin si se guverneze pe ei
insisi; in timp ce acei care le sunt supusi,
sunt fericifi daci triaese conform ratiunii.
Prin urmare, fericirea constd in a se purta
intelept. ,

Aristot stabileste aceasta propozifiune si
in mod direct. Ne vom sili si redim demon-
stratia lui sub forma cea mai simpla. Filo-

1) Ib. X, VI, 24 2) Ib. X, VI,-6.
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zoful deosebeste la orce fiintd doud lueruri:
puterea si actul; puterea, adici cceace este
capabila si facd, ceeace poate deveni fiinta
si — actul, adica ceeace este in realitate,
cecace a devenit fiinta. Astfel fiind, perfec-
fiunea constd in transformarea puterei in act,
in realizarea unei virtualitati. O fiinta per-
fectd e o fiinta pe deplin realizati. Care este
acum esenta proprie a vietii omenesti ? Nu
e vieata fiziologica, fiinded pe aceasta o au
si plantele; nici vieata sensibild, pe care o
au si animalele: e vieata rezonabila, activi-
tatea Inteleaptd, intr’'un euvant, virtutea. Vir-
tutea este actul caracteristic al omului, esenta
omului, perfectiunea omului, binele omului:
atitea cuvinte pentru a exprima aceeasi idee,
adica fericirea, eaei binele omului nu poate
fi alteeva decit fericirea lui.
- Fericirea consti, prin urmars, in actul celei
mai bune parti din noi insine, aceea care
ne caracterizeazi si constitue esenta noastra
ca oameni. A ne propune un alt seop in vieats,
(sau a intelege altfel fericirea) inseamna a
ne micsora fiinta noastri, a seiidea perfectiu-
nea noastrd si prin urmare a ne lipsi de
satisfactiunile cele mai inalte pe care le
procura vieafa cu adevirat omeneasei.

Sa citam pasaziul cel mai clar din textul
pe care l-am interpretat si condensat in de-
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-monstratia de mai sus. «Insi ceeace apartine
excluziv omului e vieata ratiunii, fiindei
ratiunea constitue esenta omului si prin ur-
mare vieata rationald este cea mai fericiti
pe care o poate duce omuly ). cActul partei
celel mai bune a noastre este desigur actul
cel mai bun, insid actul cel mai bun valo-
reaza mai mult de cit altele: deci el pro-
cura mai multd fericire» 2). Fericirea naste
dintr'un astfel de act, ea fructul din floare.

Acei care deosebese fericirea de virtute,
ered, cu sau fard stirea lor, ci constd in pli-
eere. Dar pliacerea singurd nu poate fi binele
suprem pentru om, eaci concepem o plicere
insotita de constiinfa perfectiunii din care
izvoraste. Aristot voeste desigur si arate i
fericirea nu e compusi numai din elemente
de ordin sensibil, ¢i si din elemente intelec-
tuale : omul ferieit nu e acel care simte pli-
ceri, ori cat de multe sau ori cat de mari,
ci acel care in acelas timp se judeci mul-
tumit. Cine ar voi, de pildi, placerile copili-
riei cu conditie ca si rimani intotdeauna
eopil, si nu atingi gradul de desvoltare si
de perfectiune. pe care i-l permite natura ?
Existd lueruri bune in afari de consideratia

1y Ib. X, VI, 9;
-2) Ib. X, VF, 1.
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placerei, care decurge din ele adesea. Cine
n’ar stima ratiunea, stiinta, virtutea, abstrac-
tie faeand de placerile pe care le procuri ?
Prin urmare faptele nu trebuese judecate
dupd placerea pe care o aduc, c¢i dupid per-
fectiunea lor intrinsecdi, care depinde de va-
loarea principiului lor, de nobletea facultitij
din care isvordsc si de scopul tintit.

Insd din faptul ei plicerea nu constitue
binele suprem, nu trebue si se conchidi e
ea nu este un bine. Unele pliceri pot fi in-
tdmpliator rele, fiinded isvordse din acte in-
ferioare sau fiinded sunt cdutate in paguba
acelor care deriva din acte superioare: dar
plicerea, in sine, e un lueru bun, cici e ur-
marea naturala a faptului, dupi cum frumu-
setea este complimentul natural al tineretei.
Unii au pretins ca plicerea e o piedici pen-
tru perfectiune ; ea este mai curand un sti-
mul@nt al activitidtii si perfectiunii. Facem
mai usor aceea ce facem cu plicere. Cine
prinde gust de muzicd sau de geometrie,
ajunge un muzicant sau un geometru abil;
tot astfel nu existd mijloc mai eficace pen-
tru a deveni virtuos, decat ciapatind gust
pentru virtute. Dumnezeu, care este fiinta
complect realizatd, posedi in acelas timp
perfectiunea si plicerea, adied fericirea in
toatd plenitudinea ei. Asa dar nu trebue si

1
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despirfim virtutea de plicere: ele se com-
plecteazi mutual.

Dupd cum . vedem, Aristot amendeazi doe-
trina lui Platon, tindnd mai mult seami de na-
tura obisnuitd a oamenilor. Ca si nu se creadi
cd fortim deosebirea, reproducem citeva cu-
vinte categorice ale autorului: «Virtutea este
evident prea incompleetii, cind e singuri, cici
n’ar fi imposibil ea vieata unui om plin de
virtute si nu fie decit un somn lung si o
perpetud inactiune. S’ar putea chiar ea un
om virtuos sa sufers cele mai mari dureri
si atunci se vede e¢i cineva are o tezi per-
sonald de apirat, daci sustine c¢d un om
care ar trii astfel e fericit.» 1)
~ Fericirea presupune indeplinite oarecare
conditiuni in afari de virtute. Inteleptul nu-i
pe deplin fericit decit dacii se bucuri de sii-
natate,  frumusete, bogitie, «un buchet de
prieteni», de stima conecetiitenilor si de cateva
onoruri publice, care dau stralucire vietei 2).
Daci i se intdmpli neajunsuri mari, se poate
spune despre dansul ei e un om bun si
frumos, dar ar fi o exagerare, sustinindu-se
cd e fericit. Prin urmare, fericirea complecti

1) 16. L 10, 13. Aluzia la Platon e transparenti: a
vedea cap. preced.
2) Ib. I VI, 13—15,
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presupune desvoltarea integrali a naturei
omenesti si aceastd desvoltare nu se poate
produce fard concursul multor imprejurari,
care nu atarna toate de vointa omului.
- Fericirea, astfel conceputd, e o limiti a
activitatii noastre, citre care tindem mereu,
dar pe care nu se stie dacd vreunul o atinge
odatd. Fiind oameni, trebue s# ne multumim
insd cu o fericire omeneased, limitati. In
masura aceasta, fericirea e la indeména oricui,
edei nu este opera soartei, ¢i fructul silinte-
lor noastre, risplata faptelor noastre bune.
Putem invatd dar si fim ferieiti, forman-
du-ne deprinderi eum se cade.?) ‘
- Cea mai pretioasd parte a fericirii o pro-
eurd aplicarea inteligentii la principiile exi-
stentei. Aristot asiguri astfel filozofilor (ade-
varatilor filozofi) partea leului. Vin apoi
multumirile pe care -le produce supunerea
faptelor citre legile spiritului si in ultimul
rand satisfactiunile pe care le adue bunu-
‘rile exterioare. Cugetarea teoretied, dezinte-
resatd, constitue ceeace Aristot numeste vir-
tute contemplativa ; iar cugetarea aplicats la

1) Ib. I, VII, 1—5 si Morale & Eudéme, trad. Saint-
Hilaire, I, III, 5. (Autenticitatea acestei scrieri e con-
testatd ; probabil ci e redactati de discipolul Eudem
dupd lectiunile lui Aristot despre morali.)
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conduitd constitue o virtute de ordin infe-
rior, numitid virtute practici.

Cicl, In doctrina de eare ne ocupim, feri-
cirea nu este o simpld insumare de pliceri;
ea deosebeste placerile nu numai dupid in-
tensitatea lor, dar si dupd ecalitate. Existi
atitea feluri de pliceri ecite specii de acti-
vitdfi. Fericirea e mai mult chiar decat o
ierarhie de pliaceri; ea este multumirea adinei
si trainicd, care rezulti din constiinta des-
voltarii naturei noastre. Aceasti satisfactiune
de ordin rational constitue esenta ferieirii;
plicerile o complecteazi, iar celelalte bunuri
de care am vorbit sunt simple conditiuni,
producatoare de plicere. Animalul sau co-
pilul, fiind lipsit de ratiune, nu poate fi fo-
ricit, cu toate ci simte pliceri. \

Prin insug faptul ci fericirea e opera ra-
tiunii, ea impliei dezinteresare. ). Intr'ade-
var, cum cauti omul infelept propria lui
fericire ?—Isi disciplineazi tendintele oarbe,
se sileste si practice cumpatarea, curajul,
dreptatea si filantropia; intrun euvint lu-
creazi la realizarea ordinei in sine si «prin
urmare» in jurul sdu. Spre deosebire de

" 1) Aristot pune virtutea contemplativi mai presus
de toate, pentruci e cea mai dezinteresati. A vedea
ultimele pagine din Morale & Nicomaque: sunt de o
elocventd admirabili.
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omul riu, care se inchide in sine, inte-
leptul se desvolti, raspandindu-si ﬁmta sub
forma de bundtate Inteleptul se iubeste pe
sine tot atat cat iubeste ratiunea, care
constitue fondul lui sufletese si astfel gra-
tie lui vode, facultatea universalului, se im-
paca in el eoorsmul si altruismul. :

Si adiugdm insfirsit, fird a ne face iluzia
cd am prins in toate detaliile ei, doctrina
Iui Aristot, si adaugim numai ci fericirea,
pentru a ﬁ reald trebue si dureze mai mult
timp,*) si cit trebue si fi durat toati vieata,
pentru a fi complectd ?). Aristot critici pa-
rerea lui Solon, ¢i nu se poate Judeca daci
un om ¢ ferlclt decat la moartea lui: «in
acest caz, zice el eu spirit, omul e fericit de
indatd ce a murit l»

Prin ce mijloc ajunge omul la aceasts
vieatd superioari, in care se simte fericit?
Prin virtute. Virtutea e deprinderea de a iubi
in totdeauna binele si a-l practica de cite
ori e cu putinti. Un fapt e virtuos, atunei cand
e ficut cu intentiunca de a face bine s cand
e inspirat, nu de o generozitate trecatoare, ci
de o dispozitie constant.

1) Grande Morale, I, VI, 5. (Acest tratat e compus
probabil de un discipol al Iui Aristot).
2) Morale & Nicomaque 1, IV, 16 SULOVIL 1%
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Dupid Platon, moralitatea depinde numai
de inteligentd, cici ea consti in stiinta bi-
nelui. Aristot observi ed moralitatea are ne-
voie de trei conditiuni, intre care cunostinta
e cea mai pufin insemnata. Cele douid con-
ditiuni principale sunt: intentiunea si hoti-
rarea (vointa); intentiunea de a face binele
pentru ci e bine, nu in alt scop si hotiararea
de a lucra in totdeauna asal). O opera de
artd se judeca independent de autorul ei, in
timp ce o faptd morali nu se poate judeca
fara a se fine socotealda de motivele pentru
care a fost facuta?). Dar nu este deajuns
pentru a fi virtuos, si faci binele cu stiinti
si vointa Intr'o anumita imprejurare : trebue
si-1 faci de cate ori e cu putintd. Un singur
act virtuos, zice Aristot, nu constitue virtutea,
dupd eum nu se face primavari cu o singuri
randunica. Virtutea e deprinderea trainica de
a face bine.

Unii au considerat virtutea ca o dispozi-
tiune innascutd; in realitate insd ea se do-
bandeste. Dispozitiile inniscute existd inaintea
actelor prin care se manifesti: astfel, noi
vedem si auzim pentruci avem din nastere
facultatea de a vedea si auzi. Pentru a fi insi

1) Morale & Nicomaque, 11, IV, 3,
2) Morale @ Eudéme, I, XI, 9; cf. § 12.
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virtuosi, trebue si facem mai intai fapte bune.
Dupd ecum devine eineva arhitect construind
case si muzieant exercitindu-se cu muziea,
tot astfel devine cumpitat practicind cum-
pitarea si drept practicind dreptatea ). Cine
Isi inchipue ca aseultand diseursurile filozo-
filor dobandeste virtutea, seam#ini cu bol-
navul, care asculti cu sfintenie vorbele me-
dicului, dar nu face nimic din ce i-a prescris!

Existd un semn dupi care putem recu-
noaste dacd suntem virtuosi. Cand practieim
binele cu anevoie, siliti oaresicum, n’am de-
venit incd virtuogi. Suntem virtuosi numai
atunei cind facem binele cu plicere, cind
gasim fericirea in virtute. Aceastd plicere e
un semn sigur ca virtutea a piatruns adane
in sufletul nostru, a devenit o a doua naturs,

Virtutea practici constd intr'o stare de
echilibru sufletese, la care ajungem ferindu-ne
de orce exces. Experienta ne arati i excesul
sau lipsa sunt in genere piigubitoare. Orice
abtinere dela o actiune sau orice slibire a
unei actiuni ne lipseste de o plicere si de-
termina cu timpul sciiderea puterilor noastre.
Dimpotrivii, un exces de actiune, produce un
exces de pldcere, care slibeste luminele ra-
fiunei si tinde si degenereze in durere. In-

1) Morale & Nicomaque, III, III, 1—16.
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teleptul observi in toate imprejuririle o mi-
surd mijlocie, conducindu-se dupi vechea
maximi : pndey dyov, nimic prea mult.

Aceasta mijlocie nu atarna de natura lu-
crurilor, nu este aceeas pentru toti, c¢i va-
riazd dupa individ proportionindu-se cu e-
nergia de care e capabil. Misura o di ra-
tiunea dupi indicatiile experientei anterioare.
Nu exista un criteriu obiectiv. Cunoasterea
perfectd a binelui se capiti prin practica
virtutei. Inteleptul simte binele si rdul, dupi
cum muzicantul simte acordurile si disonan-
tele muzicale: el este artistul virtutei.

Aceastd teorie a virtutei complecteazi de
minune teoria lui Platon. Cu bunul lui simt
§i eu un dar de observafie minutioasi, Aris-
tot a descoperit rolul pe eare-l au in reali-
tate voinfa si deprinderea. El a pus in plina
lumind importanta acestor conditiuni a mo-
ralitifii, dar lasi prea mult in umbra inteli-
genfa, pentru care Platon a pledat cu atita
entuziasm.

Aristot are de asemenea dreptate cind afir-
mi cd rdul moral e ficut cu vointi ca si
binele; dar nu exagereazi oare pretinzand
cd e tot atit de liber? Dupi eat stim, liber-
tatea voinfei presupune predominarea rafiu-
nei si in genere cind face cineva o fapta
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rea, e Intr'o stare mai putin rationali, decat
cand face bine.

In sfargit, Aristot a observat foarte bine
ca virtutea e o deprindere cistigati cu voin-
td, lar nu o simpld dispozitie naturald, cum
credeau unii. E]l insii piedtueste nesocotind
influenta pe care o au dispozitiunile inniscute
ale omului. Din aceasti critici sumari ro-
zultd pe de o parte ei virtutea nu este o
perfectiune naturald a sufletului, ¢i o per-
fectiune dobanditd cu vointi; iar pe de alts
parte ca virtutea nu se capiti numai prin
instructiune, ¢i mai ales prin actiune.

In ce priveste regula virtutei practice,
desi pare foarte satisfacitoare, e inaplica-
bild intr'o multime de cazuri si chiar cand
se poate aplica e, strict vorbind, inexacti.
Nu existi numai o deosebire de grad intre
virtute si vitiu, c¢i o deosebire de naturi.
Temeritatea, de pildi, nu e socotits rea,
fiinded e un exees de curaj, ¢i fiinded e o
intrebuintare nechibzuiti a curajului. Puterea
sufleteasca, dusd la extrem, e o virtute eind
urmareste un scop mare.

Cu toate deosebirile pe care le am consta-
tat, teoriile lui Platon si Aristot sunt de
acord ca virtutea e forma cea mai superioari
a viefei omului, iar satisfactiunile virtutei,
cele mai inalte pe care le poate avea natura
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noastrd. Intr'un cuvant Aristot ca si Platon
ca si Socrat proclam# armonia dintre virtu-
te si fericire. Acest prineipiu, sustinut cu
atdta convingere de cele mai mari genii ale
antichitatii, nu poate fi de eat adevirat.

Fericirea fiind multumirea de a trai, eu
cat -vom aved o existentd mai desvoltata, cu
atat vom simti o multumire mai mare. Cine
trieste ca un animal, nu poate si aibi decat
satisfactiunile animalului; cine trieste ome-
neste, va avea satisfactiuni atat de superioare,
pe cit e de superioara vieata omului fati do
acea animalici. De fapt, printre oameni unii
traesc mai omeneste, altii mai putin omeneste,
dupd cum se conformeazi sau nu idealului de
vieatd omeneasci. Asd, de pildi, unii vege-
teaza, economisind, se vede, gindirea dupa
moarte ; altii se lasi tariti de patimi, in goana
lor nebunii dupa pliceri. De aceea se giisese
atit de putini oameni fericiti.

Daci oamenii ar cugeta sincer aceasti ches-
tiune, nu s’ar mai indoi un moment ei vir-
tutea este principalul izvor de ferieire. Toati
lumea e de acord cil esenta ferieirii consti in
sentimentul perfectiunii, pe care o posedi ci-
neva. Insi, daei sentimentul unor perfectiuni
aparente sau artificiale, care nu fae parte din
persoana noastra, cum e bogatia, nobletea,
titlurile, ne procuri de fapt oarecare multu-
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mire, ecata multumire trebue si aduci atuneci
constiinta unor perfectiuni reale, inerente
fiinfei noastre, ca stiinta si moralitatea! In-
naintarea in rangul social, cu toate ¢i nu con-
respunde adesea unui progres in stiinta sau
aptitudinea noastra, totus, independent de
considerajiunile materiale, ne umple de bu-
curie, fiinded satisface dorinta noastrid de mi-
rvire ; catd fericire trebue si izvorased atunci
din constiinta adeviiratei miriri, a progresului
real al persoanei noastfe morale? Si cum si
exprimam fericirea aceluia, care inzestrat cu
calitati puternice, se devoteazi binelui gene-
ral, care se preocupd de-soarta unui popor
intreg si trdeste oaresicum din vieata lui?
Exemple sunt destule pentru cine are ochi
si inimd sd le infeleagd. Prietenii lui Socrat,
il proclama nu numai cel mai virtuos, dar si
cel mai fericit dintre oameni, chiar in mo-
mentul eind se supune condamnirii. Epami-
nonda, dupice afli i a esit vietorios, 1si
deschide singur rana si moare multumit, ex-
clamand : «Am triit destul, pentrued mor fird
sa fi fost invinsy. Atdt e de adeviirat ci fe-
ricirea e indisolubil unitd eu vieata virtuoasa!
Daci oamenii se indoese de acest adevir,
cauza e cd nu vor si se convingd si nu vor
sa se convingd, pentrucid se opun lenea, pa-
timele si deprinderile rele. In loc si triiasci
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dupa adevirata conceptie despre vieatd, pre-
ferdi sd conceapi vieata dupd felul ecum trii-
iese, cu riseul ea si se plingi de ea de cate-
ori imprejuririle ii silese si cugete 1),

1) Discutiunea principiilor de purtare s'a ficut in
scrierile noastre : Morala, Educatia prin sine insust,
Din Problemele viefet,



CINISMUL SI CIRENAISMUL

Sub ochii lui Soerat se formari dous seoli
potrivnice, desi inspirate de dansul : einismul
si cirenaismul. Daci am fi urmat ordinea
cronologica, ar fi trebuit si ne ocupam mai
inainte de aceste doctrine, dar am preferat
sa nu rupem filiatiunea atit de strinsi dintre
Aristot, Platon si Socrat.

L—Antistene (444 365), diseipolul lui So-
crat, fondeazi scoala cinicit, numiti astfel dupa
locul unde se intrunea ; mai tirziu insi acest
nume devine un epitet, din cauza lipsei de
rugine a cinicilor. Modelul lor de virtute este
Hercule, eroul fortei morale. Ei se silese sa-1
imiteze chiar i in imbricimintea lor: nu
purtau altceva pe dansii decit o manta arun-
catdi pe umarul drept. Seful lor adopteazi
traista si cdrja siracului ca simbol al filo-
zofiei, care disprefueste bogitia, plicerile,
onorurile si toate conventiile sociale. El era
Insd atdt de mandru de modestia pe care o
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afectd, Incat isi atrase intr'o zi ironia lui
Socrat: «O Antistene, i se adreseazi maes-
trul, ifi zarese orgoliul prin giurile man-
talei tale Iy,

Am vizut e Socrat a incereat si constitue -
stiinta morald prin definifiuni; el n’a isbutit,
din cauza ea nu scoted definitiunile din ob-
servarea directd a faptelor morale cu urmi-
rile lor pentru individ si societate, ¢i din
pérerile oamenilor despre faptele morale.
Platon a complectat intru citva aceastd me-
toda, intrebuinfand pe lingza analiza psiholo-
gicd, observarea nevoilor omului si construind
pe baza acestor date un plan de edificiu so-
cial si de purtare a individului.

Antistene, care se vede ¢i nu avea capul
facut pentru asemenea abstractiuni si simtea
imperios nevoia de actiune energici, cauti in
naturd un model pe care si-l1 poati utiliza
imediat si 1l giseste in lumea animalelor.
Virtutea omului consti in a urma natura,
tipul perfectiunii fiind realizat, dupi eum
am spus, de Hercule. Astfel, observi Gompersz,
la ineeputul secolului IV inainte de Christ,
Antistene strigii, ca si. Rousseau in mijlocul
secolului XVIII: «S& ne intoarcem la na-
turd > ). Apropierea aceasta e desigur inge-

J 1) Gomperz, Penseurs de la'Gréce t. II, ch. VIL
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nioasd, dar nu ne pare cu totul exacta, ciei
starea de naturd urmarita de Cinici se poate
realiza in orice conditie sociald, intrueit nu
presupune nimic alteeva decat independenta
vointei.

- Moralitatea asa cum o coneeped Antistene,
se poate reduce in formula: Fa ce vrei, cu
conditie ca.sa fii sigur ei tu esti acela care
in realitate voesti. Fiind setos de libertate,
geful Cinicilor, dispretueste toate idealurile
traditionale si nu rdvneste decdt complecta
independentd a vointei. Virtutea consti in
taria vointei, in stipdnirea de sine, in energie.
Omul virtuos nu e supus niei unei patimi,
e liber, n’are nevoe de  nimeni si de nimiec.
A fi in stare si induri orice, a simti cat mai
putine trebuinte: iati prin urmare intelep-
ciunea. Bogatia, gloria si tot ee oamenii de
rand socotesc ca bunuri, sunt indiferente.
Cine s’a liberat de «iluziunile», pe care oa-
menii le iau drept bunuri, acela e scipat de
jugul influentelor exterioare, e virtuos.

- Pldcerile sunt  rele, numai cand subjugi
vointa, altfel sunt bune si legitime, ca orice
actiune care porneste cu adevirat din vointa
liberd a omului. Cinicii au practicat atit de
departe indiferenta pentru opinia publiei,
Incat au seandalizat pe toti contimporanii..
Ei riman cu meritul'de a fisustinut, inaintea
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Stoicilor, desi in mod exagerat, ca fericirea
constd in taria vointei.

Antistene creded eu sigurantd ca virtutea
se poate invata: altfel la ce ar mai fi des-
chis scoali? Spre deosebire insi de Socrat,
n’avea incredere in stiintii; ba chiar o dis-
prefuid’). Virtutea se invati printr’o gim-
nastici a vointei, nu prin studiu. Antistene
punea pe discipolii sii si invete pe de rost
buedti de ale poetilor, in care probabil erau
exaltate curajul si stipanirea de sine. Kl
n'avea sa se teami cii acest fel de dresaj ar
putea restrange libertatea vointei, intru eat
ea nu constd in a se hotari en intelepciune,
c¢i din propriul sau indemn. Si addugam, in
sfirsit, ci dupit teoria cinied, virtutea odati
dobandita, nu se poate pierde.

Antistene a fost influentat mai mult de
caracterul lui Socrat, decit de teoriile lui.
El il urma, fiind sedus de seninitatea sufle-
teascd, de tdria vointei si de dispretul ma-
estrului pentru conventiunile sociale. Si ast-
fel se explied, credem, cum cea mai mare
parte din diseipolii lui Soerat adopteazi te-
oria- ci virtutea e o stiinti, in timp ee An-
tistene se alese cu convingerea ci virtutea
nu este altceva deedt tiria vointei.

1) Cf. Zeller, Philosophie des Grees, t. III, p. 267 sq.
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- Gomperz crede, si noi n’avem vreun mo-
tiv sd ne indoim, ed geoala einicd a produs,
cel putin indirect, transformiri addnei in
vieata politied si sociald; in special a deter-
minat inlocuirea nenumiratelor Stitisoare cu
monarchia—¢i corelativ in afacerile Cerului—
inlocuirea politeismului cu monoteismul.

II.— Aristip din Oyrena (sec. IV a. Chr.),
alt discipol infidel al lui Socrat, fondeazi
deasemenea o scoald. Ca si Antistene, el nu
intrebuinteazi dialectica si nu cautd defini-
tiuni; simte nevoe de o bazi solidi pentru
judecitile morale i crede ¢i o giseste in
fapte, iar nu in concepte. Dar formula «in-
toarcerea la matura» ii pare vagi, ideia pe.
care si-o ficea Antistene despre epoca pri-
mitivd a omenirii — nesigurd si renuntarea,
o purtare gresitd. Din observarea faptelor
rezultd constatarea universalid ei copilul, ea
si animalul, cauta intotdeauna plicerea si
fuge de durere. Cautarea plicerei e prin ur-
mare prineipiul natural al purtdrii omului.

Placerea e intotdeauna un bine, oricare ar
fi cauzele si urmairile sale. Aristip protes-
teazd in eontra acelor care condamni unele
categorii de pliceri, fird nici o demonstratie
eonvingitoare, sprijinindu-se in fond numai
pe gustul lor, pe asa numite judeciti intui-

; 8
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tive. Nu exista pliceri nobile si pliceri vul-
gare. Toate placerile sunt naturale si prin
urmare au aceeas calitate.

- Aristip deosebeste plicerile din punetul de
vedere al inténsititii, al duratei si al puritatii
lor. El recunoaste ci din unele placeri pot
rezultd dureri mult mai mari, care si ne
facd si renuntim la ele si ci sunt alte pla-
ceri, cars nu s pot dobandi decit cu pretul
multor silinte si osteneli. Din aceste fapte,
el nu trage insi concluzia lui Antistene, nu
admite renunfarea, ¢i conchide ei plicerea
trebue ciutatd cu socoteald, ¢i arta de a trii
e un fel de aritmetici morald. Aceasti ideo
0 gasim exprimatid si in Protagoras: ferici-
rea noastra atirnd de buna alegere intre pli-
cere si durere, intre plicerea mai mare sau
mai mied, mai indelungati sau mai seurta,
mai Indepirtati sau mai apropiatal).

- Aristip pune mai mult pret pe plicerea
actuald: intdiu fiindea prin natura ei place-
rea constitue o satisfactiune (un bine) numai
In timpul eind e simtiti; apoi viitorul e
nesigur, nu putem dispune de el, asa incat
ne inspird o grija, deseori firi de folos..
Atentia indreptati spre viitor, produce o
dorintd perpetui a unui bine inactual si

-1) Platon, Protagoras, ed. Charpentier, p. 97.

'
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aceasta dorintd e o adevirati selavie. Pentru
a ne libera, si n2 gindin la prezent, fira
a regreta trecutul si fira a dori viitorul. Si
profitim de plicerea aotuali, fird a pretinde
o fericire, pe care nu e sigur ¢i o vom
putea realiza.

‘Rousseau a insistat de asemenea asupra
dreptului pe eare-1 are prezentul la fericire.
El se revoltd in contra «educatiunii barbare
care sacrifiea prezentul unui viitor nesigur»?).
De fapt, aceastd protestare nu-i asa de exa-
geratd pe eit pare, niei nu-i firi de folos.
Existi oameni (de si nu multi) care, fie
dintr’'un exces de prudenti, ca si zicem asa,
fie din temperament, dispretuese micile pla-
ceri gi satisfactiuni pe care le-ar puted culege
In vieatd, fiind continuu in prada grijei de
viitor ?).

Aristip nu atribue inteligentsi rolul si pu-
terea pa care o are in doctrina lui Soerat; i
dd insd mai multd importants de cit Antis-
tene. Inteligenta scapa pe omul intelept de
unii dugmani ai fericirii, cum sunt superstitia
si pasiunile, precum si de fantomele inchi-
puirii, ea jubirea si gelozia.

Cyrenaicii profesau e dreptul si nedrep-
tatea nu sunt de ordine naturala, eci ni$te_

1) Emile, ed. Garnier, p. 56. :
2) A vedea Etica d-lui Gavanescul, p. 142—143,
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creatiuni ale legei si obieeiului. Probabil ei
ei se Intemeiau pe argumentul lui Hipias, scos
din faptul ei oamenii din diferite timpuri sau
de natiune deosebitd nu au toti aceeas parere
despre ceeace este drept sau nedrept. Totus
Cyrenaicii admiteau ¢i omul trebue si se fe-
reascd de a face nedreptiti sau lucruri viti-
mitoare altora. Sz zice ed Aristip, fiind in-
trebat odata la ce foloseste filozofia, ar fi
raspuns : dfolosul ei de cipetenie e ci face
pe filozof sa triiased cum a triit intotdeauna,
chiar daca legile ar fi desfiintater.

Horatiu a caracterizat idealul de vieatd a.
Iui Aristip, prin urmitorul vers:

Et mihi res, non me rebus subjungere conor.

Sa posed bunuri, fird a fi insi posedat de ele.

Scoala eyrenaici se opune prin urmare, nu
numai doctrinei cinice, al eirei rigorism nu
puted conveni decat unor oameni predispusi
pentru aceasta, dar se opune si Academiei,
care prin tendinta ei catre idealismul cel mai
inalt, nu putea fi deasemenea urmati de mul-
timea oamenilor. Doctrina hii Aristip, fiind
potrivitd dupd calapodul omenese comun, dis-
pare fira a fi lisat brazde adanei in istoria
cugetdrii si nu are poate alt merit decit i
a pregitit o doctrind ceva mai savanti, dest
nu mult mai inaltd: epieurismul.



EPICURISMUL

La inceputul secolului III, inaintea erei
crestine, cele dousi scoli peripateticd si plato-
niciani, slabite si degenerate, sunt inlocuite
Prin epicurism si stoicism.

Epicur ( 341—270) $’a niseut in Atena (altii
Pretind e in Samos). El era fiul unui insti-
tutor si al unei magiciene. Probabil ¢i in
timpul ecopiliriei a vizut de multeori desedn-
tecele mamei sale si astfel a prins in sufletul
Iui acea ury neimpicati in contra supersti-
tiei, urd pe care a pastrat-o toatd vieata. Dupa
o tinerete agitati, el se stabileste in Atena,
unde deschide scoala, care poartd numele siu.
Aved atunci vreo 36 de ani. Epicur a inspirat
discipolilor sii o prietenie i o admiratie atat
de sincerii, incat acestia, dupa moartea. lui, 1i
consacrara un fel de cult. Aniversarea nag-
terii lui era sdrbitoriti cu mare solemnitate
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si multi purtau chipul lui pe medalioane sau
pe inele, ca un talisman. Acela care sfira-
mase idolii zeilor a fost adorat aproape ca un
zeu. Ifeet necesar al luptei premature in
contra superstitiei! Cazul lui Auguste Comte.

Epicur observa ci cea mai mare parte din
mizeriile omenirii provin din frica de zei. O
multime de superstitii ne turburda sufletul eu
temeri ridicole sau eu sperante desarte. Fiziea,
aratind ci miscarea lucrurilor e statorniei,
in afard de influenta zeilor, da omului incre-
dere in sine si ii permite si fie fericit traind
conform naturii. Pentru a descoperi insi le-
gile naturii, e nevoe de un criteriu dupd care
i se deosebeasci adevirul de greseala : acesta
este obiectul ccanonicei» (logicei). Atat fizica
cat si canonica epicuriana raspund astfel preo-
cuparei practice de a fi fericit, servesc la cla-
direa moralei.

Insa, dupd canonica lui Epicur, senzafiu-
nea este izvorul adeviaratei cunostinti. Si
simturile ne spun ci binele, fericirea, consti
in pldcere. A ciuta plicerea si a fugi de
durere e prin urmare legea naturei. Aceastd
lege se apliei nu numai omului, dar tuturor
vietuitoarelor. Spre deosebire insd de animale,
care se conformeaza ei instinetiv si traesc
zi cu zi, omul avand simtul prevederii, cauta
cea mai mare sumi de placeri pentru vieata
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lui intreagi, cauti si evite si durerile vii-
toare, nu numai pe cele prezeate.

Intr’adeviir, experienta arati ci o bine si
ne impotrivim unor tentatiuni, si renuntim
la unele pliceri imediate pentru a ne pro-
cura altele mai mari in viitor, sau a inlitura,
o suferintd. Plicerile pa care le ofers prezen-
tul nu sunt intotdeauna cele mai vij si mai
durabile, ba unsori atrag dureri si neajun-
suri eat nu plitese ele. Asa inedt morala
epicuriand se poate rezuma in urmatoarele
patru sfaturi :

1. Cauta plicerea care nu-i urmata de
nici o durere;

2. Evitd durerea care nu procurd nici o
pléacere ;

3. Primegte durerea care te scapa de o sufe-
rintd mai mare in viitor, sau care ifi va pro-
cura mai multd plicere ; ‘

4. Fereste-te de plicerea care te lipseste
de o placere mai mare in viitor, sau care va
produce o durere cit nu meriti.

In ce priveste pe Epicur, fie din caleul
sau din temperament, el preferd plicerea
«stabildy, calma, durabild, scutiti de griji
si emotii. Idealul siiu e linistea sufleteasei;
atapatio. Fericirea constd pentruel in a simti
ca tréeste fard de griju nici suferintd, bucu-
rindu-se de vieatd in mod calm, scutit de
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tumultul placerilor si de zvarcolirea dorinte-
lor. Acest ideal e usor de realizat, caci tre-
buintele cu adevirat naturale, ca foamea si
setea, sunt putin numeroase si nu prea pre-
tentioase. Dorintele care friméantd de obiceiu
oamenii, ca de pildd dorinta bogatiei, a pu-
terei sau a gloriei, nu sunt necesare; chiar
dorinta eisitoriei nu-i nici ea indispensabila :
asa In cat e mai cuminte si renunte cineva
la ele. «Cu pdine si cu apd, inteleptul disputa
zeilor fericirea.»

Scopul virtutii e si ne procure ataraxia,
fericirea. Prudenta ne face si deosehim adevi-
ratele pliceri de cele care sunt numai apa-
rente sau trecitoare. Cumpitarea ne face si
ne impotrivim ademenirei acestor din urma
placeri si ne libereazd de dorintele zadarnice.
Curajul ne secapi de temerile nefundate, care
ne tulburd linistea si ne pregiteste un bine
facandu-ne si indurdm un riu prezent inevi-
tabil. In sfirgit, dreptatea ne garanteazi de
incalearile altora.

Principiul epicurian justifiea astfel nu nu-
mai virtutile personale, dar si unele virtuti
sociale. Societatea omeneasei nu se poate
mentine deciat eu observarea unor regule de
edtre tofi membrii sdi. Aceste regule, fiecare
om are interes si le observe, cdci nu poate
trai in afara de societate. Obiectindu-se lui
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Epicur ¢a uneori interesul individului e si
violeze contractul, el rispunde ci aceasti ob-
servatie e adevarati numai in imprejuririle
aratate, dar cele de mai multe ori individul
are interes sa respecte contractul si prin ur-
mare respectandu-l in totdeauna isi impune
un sacrificiu momentan in interesul vietei
intregi. Acest raspuns nu-i toemai satisfa-
cator. Cand nu existd teama sanctiunii pe-
nale, pentru ce nu s’ar viola contractul ?
Afard de aceasta, sunt cazuri cind individul
e pus in alternativa si violeze contractul sau
sd-si puie in pericol sinatatea si chiar vieata-

Totusi epicurismul nu exclude virtutile,
care s’ar puted numi «de lux». In special
cultiva prietenia, fiindes prietenii ne pot veni
in ajutor, ne apird sau cel putin ne conso-
leaza. Epicurianul va eiutd si-si facid prie-
teni, mai ales printre oamenii bogati si pu-
fernici, servindu-se de toate mijloacele prin
care ii poate castiga.

Dintr'un egoism bine inteles epicurianul
practici cele mai multe virtuti. In ce pri-
veste pe Epicur insus, am vizut ci el e
preocupat mai mult de teama de durere decat
de dorinta placerii: preferd linistea, asa incit
isi reduce la limitd activitatea, renuntind
chiar la afectiunile familiei si ale patriei.

Morala lui Epicur, in contra asteptarilor
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pe care ni le inspira prineipiul siu, e trists
si rece. Cum plicerile intense nu se pot ob-
tine decat prin activitate si activitatea im-
plicind adesea multe neajunsuri, Epicur fes-
tringe idealul viefei omenesti, ne intoarce
Indardt spre lumea animalelor, de care atitea
secole de evolutie ne desparte. Asa incat dis-
cipolii timizi din fire, pierd curajul de a trii
si se sinucid. In Grecia, in Egipt, in.Roma,
mulfi epicurieni isi puneau capit vietei nea-
vand pentru ce trii.

Pe de alta parte — lueru foarte explicabil
— doctrina epicuriani exaltd temperamentele
vioaie In cautarea voluptitii. Chiar Metrodor,
prietenul intim al lui Epicur, intelegea in
felul acesta doetrina. Si astfel s'a format
opinia nefavorabild pe care o implicii in ge-
nere calificativul de epicurian.

Vina nu-i desigur a lui Epicur, dar nu e
mai putin adevirat ei principiul siu admi-
tdnd asemenea interpretare, nu poate calauzi
0 vieatd omeneascd complecti. Greseala de
capetenie a lui Epicur e de a nu fi finut
seamd de pldcerile superioare, care rezulti
din insas activitatea gandirei si a purtirei
infelepte. El a simplificat peste misuri na-
tura omului, crezind ci nu se conduce decit
de dorinta plicerii sau de teama durerii si
astfel a saricit intr'atat idealul vietei ome-
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nesti, ineat pe unii i-a desgustat si mai tri-
iased, iar pe altii i-a Impins la desfriu. Au
fost desigur si Epicurieni cinstiti si amabili;
dar niei unul din ei n’a avut un suflet mare,
nici unul din ei nu s’a putut ridied la o mo-
ralitate superioari.

Epicurismul raspunded sensualismului naiv
al Greeilor si individualismului aceentuat din
perioada alexandrina : de aceea s’a rispandit
intr’o masura uimitoare. Teatrul lui Menandru,
vieata practica, artele plastice erau pitrunse
de epicurism. Cicerone afirmii ei dintre toate
doctrinele filozofice ale Greeiei, Romanii au
cunoseut mai intdiu pe cea epicureani. Ha a
cucerit un mare numir de adepti in aristo-
cratia romand: Cesar, Cassius, Horatiu se
declarau epicurieni. Luecretiu i-a consacrat
versuri entuziaste. Niei o alti doctrinid n’a
contribuit mai mult ca epicurismul si carac-
terizeze spiritul pagan in fata crestinismului
naseand. In secolul IV al erei noastre, eand
nu mai ramisese decat amintirea celorlalte
sisteme filozofice, triia inci o traditie epicu-
riani, eare nu ficed Insd onoare paganismului.

Sa observam in sfarsit, c¢i epicurismul erd
mai mult un fel de religiune practicii, decit
un sistem teoretic. Spiritui speculativ simte
nevoia discutiunii, in timp ce practica are
trebuintd de principii stabile, fie chiar nede-
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monstrate. De aceea invititura lui Epicur a
ramas nestirbitd. Orice abatere dela prinei-
piile profesate de fondator, erau considerate
.de epicurieni ca o gresald, o riticire, o ne-
legiuire chiar. Cum spiritul grec nu se lisase
pani atunci si fie incatusat de dogme, trium-
ful epicurismului arati nu numai o deciidere
a moravurilor, dar si o slibire simfitoare a
-eugetarii speculative din Grecia.



S FOSCESNETRE

L. — Zenon

Odatd cu doctrina epicuriani apare si stoi-
cismul, fondat de Zenon. Zenon s’a nisecut
probabil in anul 336 la Kition, colonie feni-
ciand din insula Cipru. Tatil siu, care era
negustor, ii eumpird din Atena mai multe
scrieri socratice, intre altele Memorabilele lui
Xenophon, eare desteptari gustul lui Zenon
pentru filozofie. La varsta de 22 de ani, ve-
nind in Atena pentru afaceri, Zenon ficl eu-
nostinta einicului Crates si se lisi de comert.
Insa felul de trai al cinicilor nepotrivindu-se
ou firea lui, el ii pirisi curdind dupi aceea
gi urmi pe Stilpon din Megara, iar mai tarziu
pe platonicianul Polemon. In acelasg timp ecited
serierile vechilor filozofi, in special ale lui
Heraclit, al cérui sistem 1l adopti.
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Dupd dousizeci de ani de studii si meditatii,
formandu-si un sistem de convingeri, Zenon
adund cdfiva discipoli pentru a le expune
ideile sale. Ei se intruneau zilnie intrlo ga-
lerie, care servise mai inainte poetilor ca loc
de intalnire, si astfel seoala lor lui numele
de scoala galeriei, in groceste Ztwuxof. Timp
de 30 sau 40 de ani Zenon isi desvolti doe-
trina atat in convorbirile lui cit si in scris.
El muri la virsta de 72 de ani. Strisnicia
moravurilor sale ajunsese proverbiali. Se zice
ci Atenienii i-au ridicat monumente cu in-
seriptia ca vieata lui s’a conformat in totul
filozofiei, pe care a profesat-o.

Cel mai de seami dintre discipolii siii,
Cleant, fiind foarte sirae, cira api pentru
griadinari in timpul noptei si urma ziua lee-
tiunile lui Zenon. El avea spiritul cam greoi,
din care cauzii se ficeau multe glume pe so-
coteala lui. Sub aceastd aparentd se ascunded
insid o minte sinitoasi si o vointd nelnfri-
natd, asa Ineit la moartea lui Zenon, fu ales
ca sef al seoalei. Chrysip, urmasul lui Cleant,
organizeazi doctrina in mod definitiv, asa
cum s’a pistrat in prima ei perioadi.

‘Inainte de a expune aceasti doctrini e
bine sd observim ¢4 nici unul din intemeie-
torii sdi nu e Atenian din nastere. Ei sunt
Greci de origine feniciand si din clasa si-
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raca. Astfel se explica lipsa lor de res-
pect fatd de opiniunile traditionale si indi-
ferenta lor pentru arti. Ei se conduc in vieatd
fird a tine seami de prejudecitile’ multimii
si fara a se teme de ridicol. Din spiritul gree
au adoptat mai ales gustul dialectice’, de
care se imbdtard pana la paradox.
Stoicismul raspunde, ca si epicurismul,
aceleasi nevoi morale: de a proeurd omu-
lui fericire. Ca si Epicur, Zenon se oecupi
de fiziea si de logici numai in scop de
a constitui morala. Filozofia e ca o gri-
dind : logica o ingradeste, fizica constitue pa-
mantul si-morala, fructul. Spre deosebire insi
de epicurism, scoala stoici crede ¢i cuno-
stintele nu. provin numai din senzatiuni, eci
sunt rezultatul unei forte interne a omului,
care se aplicd impresiunilor primite din afari.
Cunostinta se compune prin urmare din doui
elemente si tot astfel in naturid existi un
element pasiv: materia si un element activ:
forta. Aceastd fortd inteligentd se manifesta
prin legile naturei; ratiunea constitue fondul
insug al omenirei, al naturei in genere si legea
morald, legea vietei, consta prin urmare a
trdi conform ratiunei — sau, ceeace e tot una.
pentru stoicieni, a trii conform naturei., .
-Omul care se eonduce numai dupi ratiunea
sa& e perfect, virtuos, ferieit; termeni identici,
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caci virtutea nu e alteeva decidt perfectiunea
morald si fericirea e sentimentul pe care-1
are cineva despre propria sa perfectiune. Toti
stoicienii dela Zenon pand la Epictet, dupi
cum vom veded, sunt de acord ca virtutea e
binele suprem, singurul bine. Intre virtute
si bunurile pe care le prefuese oamenii vul-
gari, nu existd masurda comuni. Binele moral
e totul, restul nu e nimie. Asemenea afir-
matie curajoasi pentru intdias dati se aude
in lumea greaca. Nici Aristot, nici chiar
Platon nu s’a ridicat atit de sus.

Spiritul greec nu prea se impaci eu ideile
absolute; el a intemeiat intotdeauna morala
pe consideratiuni utilitare. Explicatia princi-
piului stoic sa nu se gaseased oare In origi-
nea pe jumatate semitici a lui Zenon? Fapt
e cd acest principiu a desteptat eroismul
practic al unui Epietet si Marcu-Aurel, a
insufletit crestinismul si a inspirat imperati-
vul categoric al lui Kant. Formularea lui
ramane o glorie neperitoare a stoicismului,
cu toate paradoxele la care a dat nastere.

O aplicare sublima a principiului stoiec e
cd omul trebue si se conduecid dupi ratiune
fird a tine seami de pldcerea sau durerea
ce va urma. Binele si dreptatea trebuese
practicate, nu pentru ¢i sunt utile, dar pen-
tru e sunt rationale. Dreptatea e respecta-
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bilid in sine, prin insidsi natura ei, in afard

de oriee consideratiuni individuale sau so-
ciale : principiu adoptat apoi in dreptul roman.

Cu dialectica sa indrisneata stoicul duce mai

departe aplicatia prineipiului, sustinind in-
diferenta complecta a faptelor, chiar si in

privinta urmirilor pe care le pot aved pen-:

tru altii. Valoarea morali a unui fapt depinde

excluziv de intentiunea cu care a fost ficut.
Virtutea constd in a voi binele, nu a face:

bine. Orice s’ar face cu giand bun, e bine.
Evident, o exagerare.

Stoicul raméine nepasitor fatd de plicere
sau de durere, fatd de bogitie sau siricie.
Gloria si puterea publici nu-1-tenteazi. Nici
boala, niei moartea, nu-1 nelinistese. El e la
adapost de loviturile soartei si a oamenilor,
cdol si-a concentrat tot binele in fortiareata
inviolabila a vointei sale. Zenon si diseipolii
sal descriu cu entuziasm starea sufleteased a
omului ideal: el e bogat fird si aibd avere,
rege fara de regat, mare si fericit, fiindea
n’are nevoe de nimeni si de himic. Multimea
oamenilor, dinpotrivd, legatd de lucruri in-
diferente, tirita de dorinte, ¢ josnicid si pi-
catoasa,

Virtutea fiind conceputa astfel in afari de
orice activitate externi, fiind redusi la buna

vointd, urmeaza ci e indivizibila. Nu existid.

9
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mai multe feluri de virtuti, dupi cum deo-
sebeau vechii filozofi. Toate faptele conforme
cu ratiunea sunt deopotrivi bune; cele con-
trare ratiunii sunt deopotrivi rele. Ciceron
observd cu spirit e stoicul e un om, care
pune pe aceeas treapta crima de a-si omori
tata cu aceea de a tdid un cocos ! Daasemenea
nu existd niei grade in virtute: ori esti pe
deplin virtuos, ori nu esti de loe. Cine nu-i
intelept, ¢ nebun.

II. — Epictet

-Prineipiul, e¢i virtutea censti in a se con-
forma ratiunii, nu este interpretat la fel de
toti stoicii. Neputdnd face aiei intregul is-
toric al scoalei, ne vom mirgini la inter-
pretarea celui mai ilustru din reprezentantii
sai: Epictet.

Biografia lui Epictet ne este putin cunoscuta,
fiind foarte greu sa seoatem adevirul din ne-
numdratele legende, care s’au niscut pe urma
acestui om extrdordinar. Niscut in Frigia,
In mijlocul Asiei miei, pe la anul 50 dupa
Christ, nu stim eum a ajuns selav in Roma.
El putd insi si urmeze lectiunile stoicului
Musonius Rufus, a cirui doetrini deveni
pentru natura lui arzatoare o formuli de
vieatd. Nu stim cand a fost liberat, niei -
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cand a inceput sd profeseze. Sigur ¢ ¢ Do-
mitian gonind pe filozofi din Italia (in anul
94 d. Chr.), Epictet s’a retras in Epir, la
Nicopolis. Acolo si-a intrebuintat probabil tot
restul vietii sale, pana pe la anul 125.

Cu toate ei sirac si fira de familie, Epictet
n’a murit neeunoscut. N umerosi diseipoli il
inconjurau, faima lui se intindea departe, ca-
latorii se oprean si-l vadi si nimeni nu-1
parasea fard sa se simti mai energie. Epictet
n’a seris nimie; dar euvantul siu a fost atat
de puternie, atit de sineer, incat si-a pistrat
vieata, in notele luate de un discipol. In Con-
vorbirile si in Manualul pe care l-a lisat .
Arian, Epictet vorbeste ines si, cu toate .ci
atunci erd inecircat de ani, ne vorbeste ca
un tanar plin de vioiciune si entuziasm. Aceste
notite au pistrat pand astizi o putere sug-
gestivd uimitoare. Epictet rdmane un pro-
fesor de energie neintrecut.

Nimeni n’a aplicat cu mai mults vigoare
si eu mai multd convingere principiile stoice,
decat Epictet. E]1 primeste vechea formuli a
idealului stoic — eonformitatea cu ratiunea - .
dar o interpreteazi potrivit caracterului siu
si conditiilor in care triia. Altii . ciutasers
in stoicism linistea sufleteased sau mulfu-
mirea de a se simti in acord cu legile uni-
versului ; Epictet, care a triit in sclavie, cauta
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inainte de toate libertatea. In definitiv, tinind
seamd de legatura starilor sufletesti, idealul
lui Epictet se identificd cu a celorlalti stoiei,
cici dupd eum vom veded, el gaseste liber-
tatea absolutd in conforinarea vointei lui cu
ordinea naturala si aceastid conformitate o
capita prin renuntarea la dorinte, care atrage
dupi sine pacea sufleteasci ; dar aspectul sub
care Imbratiseazi Epictet idealul stoic e mult,
mai dramatie si pune intr'o lumini mai vie
aceastd minunata doctrini.

Spirit simplu dar hotarit, intotdeauna in-
dreptat in acecas directie de o energie morali
incomparabili, Epictet este omul - unei singure
idei, eare nu se lasa nici un moment eelipsati
in constiintd. Accastd ide: e ea omul poate
cuceri libertatea, deplina libertate: destul si
Judece intotdeauna sanatos si si voiasei eum -
Ii- arata judecata. Astfel ajunge si so simta
liber in orce imprejurare, in ciuda oamenilor
si a intamplarilor vietii.

«Din toate luerurile din lume —— afirmi
Epictet — unele atarni de noi iar altele nu.
Acele care stau in puterea noastri sunt:
cugetirile, misearile, ura si dorinta, hotiri-
rile noastre, intr'un cuvant toate faptale noas-
tre. Nu atdrna insi de noi corpul nostru ?),

1) Adica desigur starea corpului: hoala si infirmi- -
tatea. Epictet vrea si spue ei nu sti in puterea noas-
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bogitia, reputatia, demnititile : intr’'un cuvant
tot ce nu e opera noastri... Adu-ti aminte
dar ci dacd iei drept libere lucrurile, care
sunt prin natura lor sclave si drept ale tale
pe cele care apartin altora, vei intalni pre-
tutindeni greutiti; vei fi suparat, tulburat
sl te vei plinge de zei si de oameni: in timp
ce dacd iei drept luerul tiu acecea ce iti
aparfine si ca striin ceea co este al altuia,
nimeni niciodati nu te va sili si faci ce nu
vrei, nici nu te va impadica si faci eo vreiy ik

Cine nu tine socoteals de acsasti deosebire,
se expune sd fie ridicol, sclav al oamenilor
si al tmprejuririlor, sclav al opiniunii : in-
tr'un euvint nenoroeit ). S punem dar fe-
ricirea noastri numai in actiunile pe ecare le
putem face, considerand restul ca indiferent :
frumusetea, bozitia, reputatia, sanitatea si
chiar vieata nu sunt bunuri pentru un om
intelept, dupi cum stirile contrare nu sunt
rele. Nu existd deeit un singur bine : liber-
tatea sufleteasca, stipanirea de sine ; un singur
rau: lipsa acestei insusiri. Restul e indiferent.

Acest fel de a inteleze vieata are multe

trd sa ne vindezim si prin urmare singura atitudine
inteleaptd fati de boali sau infirmitate e si le tratam
cu indiferentii, si ne resemnim.

1) Epictéte, Manuel, I.

2) Ibid. 1, II, I, VIII, XIV.
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parti sublime: asa, de exemplu, eind stoicul
nu se lasd influentat de oamenii puterniei,
ale caror favoruri ar fi pretul umilintei; eand
nu tine seamd de opiniunile nesocotite ale
multimii, niei de prezicerile ghicitorilor, care
nu pot si-i anunte deeat intamplari indife-
rente pentru fericirea lui; eand in sfirsit nu
se lasa tarit de pasiunile, nici de inchipui-
rile sale.

Alte aplieiri ale pringcipiului stoic sunt mai
putin fericite. Epictet socoteste ea indiferente
nu numai onorurile, stima celorlal{i oameni,
dar si iubirea familiei?). Stoicul rimane ne-
pasitor fati de purtarea altora, chiar si a
copilului sdu; niei pierderea lui nu-1 tulburi.
Aceastd atitudine de sigur c¢ii jigneste senti-
mentele noastre crestinesti si umanitare, dar
credem impotriva eriticilor aduse, ei Epictet
e conseevent cu sine. Daci el pretueste li-
bertatea sufleteasei mai mult decat chiar
vieata, asa incat preferd moartea deeit o exis-
tenfa servilda — pentru care motiv s’ar turbura
de pierderea rudelor sale? Ar fi cu atit mai
putin cuminte, cu'edt in ochii stoieului tot ce
se intdmpld e necesar, inevitabil.

E de remarcat faptul i Epictet nu se miir-
gineste, ca predecesorii sii, si arate adevirata

1) Ib. IH, VII si XV.-
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cale a vietei si mijlocul de a o recunoaste la
raspantii, ¢i di sfaturi foarte intelepte pentru
-a Invinge greutitile, care se intilnesc in a-
ceasta cale. Iata eateva din aceste sfaturi, in-
temeiate pe o fing observatie psihologici.
«Daci vreo idee voluptuoasi iti coprinde min-
tea, observi-te ca intotdeauna si nu te lidsa
tarit. Fa sd astepte dorinta, di-i un termen ;
compara apoi in gand momentul in care vei
gusta placerea cu momentul in care plicerea
sfarsita va da loe parerei de riu $i remusearii.
Nu scapa din vedere nici multumirea sufle-
teasca, care va recompensi impotrivirea ta?).
Odatd ce cistigi destul timp ca si opui un
termen seducerilor inchipuirii tale, te vei std-
pani mai usor» 2),

Cat de intelepte sunt sfaturile pe care le
da Epictet eu privire la precautiunea de a
nu incepe o intreprindere deeit atuneci eind
suntem In stare de o duce la capit! «Daci to
hotaristi fara de chibzuiali, vei face ca copiii,
care se joaci pe rand de-a luptitorii, de-a
muzieantii si apoi fac pe tragedianii. Asa si
tu, azi atlet, maine gladiator, apoi orator si
In sfirsit filozof; drept vorbind in realitate;
tu nu esti nimie. Ca o maimuta, imitezi pe
rand tot ce se face sub ochii tai, un lueru

1) Manuel, XXXIV. 2) Ip. XX.
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plicandu-ti dupa altul : ciei tu n’ai intreprins
‘niciodatd nimic cu chibzuiald si dupid o cer-
cetare complecti ; tu ai lucrat intotdeauna la
‘intimplare, tirit de dorinte zadarnice»?).

Datoria omului e si inteleagi, pe cat poate,
‘ordinea neschimbitoare din lume, si recu-
noascd ci el insus e o parte din aceasta lume,
‘a cirei soartd e stabilitd de mai inainte si si
se resemneze fatd de tot ce se intampli. «Tre-
bue si ne gandim la ordinea universald, nu
pentru a schimba starea luerurilor, eici n’ar
fi eu putinta nici de folos, ¢i pentru a ne in-
vata... si conformim propria noastra vointi
cu evenimentele» 2).

In rezumat, reteta fundamentalid pentru a
obtine fericirea e si voim toate lucrurile
cum 5e intdmplad, si luim oamenii asa cum
sunt—sau intr’o singura formulid, ramasi co-
lebrd : si rabdim si si na resemnim:

Altii inaintea lui Epictet gasiserd aceasti
formulid ; dar nimeni ea dinsul n’o afirmase
cu atata putere, cu atita convingere pasio-
nati, cu atat de nestrimutatd hatirire. Lui
nici nu-i trecea-prin gand cd aceasti afir-
matie are nevoe si fie doveditd ; niciodata
0 umbrd de indoialdi micar nu i-a destep-

1) Manuel, XXIX.

2) Epictete, Entretiens, I 12.
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-fat aceasta banuiald: atit de mult credea in
‘doctrina lui. Asa se explica influenta covirsi-
-toare pe eare a exercitat-o asupra celor care-1
-ascultau, puterea sugestivii pe care o mai pas-
treazi astizi inca verbele lui. '
Credinta e comunicativi. Cand Epictet afir-
mé ed fericirea constd in libertatea sufle-
teascd si cd aceasti libertate se dobandeste
rupand lanturile, care inedtuseazi vointa, —
‘@ sigur- de ceecace spune. E sigur, fiinded
-vorbeste din experientd. Si fiinded e sigur,
-se repeta atat de mult si eu atita autoritate
ineat chiar acei, care intelegeau altfel viea-
ta, sunt zbuciumati. «Cei ce vor citi aceste
cuvinte ale lui Epictet, serie Arian, trebue
sd ‘afle ¢ auzindu-le din gura lui, era poste
putintd cuiva si nu le impirtaseaseir ).

II1. — Critica stoicismului

Idealul de vieati al stoicilor e desigur
impunitor, dar' nu se potriveste in totul cu
firea mnoastra, transformati dupi optsprezece
secole de crestinism, nici cu conditiile sociale
de astiizi. Preocupat de a-si mentine conti-
nuu linigtea sufleteasea, drapatia, Epictet stin-
ge in sufletul siu, nu numai patimele, dar

-

1) Epictete, Entretiens, Prefati.
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orce emotiune, chiar si mila si jubirea. Iu-
-birea eurata implicit uitarea de sine, la nevoe
sacrificarca de sine. Cine iubeste eu adevi-
rat, se: leagd de persoana iubita, Impirtiseste
cu ea bucuriile si necazurile, si pastreazi
aceastd legitura in toate greutitile vietei:
-atatea motive pentru ca stoicul si nu admiti
dubirea astfel inteleasi.

Tot in mod pasiv se concepe si libertatea.
Ce fel de libertate ravneste stoicul eu atita
hotirdre ? Si fie oare o vointa, care se ho-
taraste in totdeauna dupa o maturii chib-
zuire si persisti in hotarirea ei? Nu;
caci dupa eredinta stoied, omul nu poate
schimba intamplarile ; prin urmare nu-i ri-
mane alteeva deeit si inteleaga necesitatea
lucrurilor, s’o primeasci si astfel sd-si do-
bandeasci libertatea prin conformarea vointii
cu imprejurarile. Aceastd atitudine se inte-
meiazd pe un mare adevir psihologic, pus
In lumind de Spinoza: «In misura in care
-spiritul recunoaste toate lucrurile ca nece-
sare, capata o putere mai mare asupra emo-
tiilor, cu alte cuvinte suferi mai putin din
cauza lor» 1). In adevir, observii d-1 Givi-
neseul, durerea pricinuita din pierderea v'unui
bun pretios, se alini in gradul in care spi-

1) Spinoza, Ethique, liv, ¥, th. VL
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ritul nostru ajunge la convingerea ei acel
bun nu se poate salva si conserva prin nici
un mijloe. A ne indreptd mintea eitre cau-
zele lucrurilor, a le intelege, este a le sti-
pani intelectual, este a le absolvi, a le erta.
Tout comprendre, c’est tout pardonner (M-me
de Staél)» 1). Impotriva eriticilor care au
combatut fara rezerva felul stoic de a inte-
leze libertatea, trebue si recunoastem ¢
uneori aceasta e singura atitudine inteleapta,
demna si compatibild cu fericirea, fie ea con-
ceputa oricit de inalt.

Nu e mai putin adevirat insd, ea nu trebue
84 ne resemnam in totdeauna. Ar fi si ne
restringem activitatea si prin urmare insisi
fiinta si fericirea mnoastri. Binele nu consts
numai In cecace atirni de noi la. un moment
dat; e bine si lirgim mereu domeniul vointei
noastre. In loc de a ne resemna fatd de in-
timplirile naturei, trebuie si ciutim si su-
punem noi natura. Stoicienii concepand gresit
idealul libertdtii omenesti, n’au inteles rolul
pe care-1 poate aved omul in lume. Au crezut
¢d omul trebue si acecepte lumea asa cum &y
8 nu doreased nici si voiascit progresul. Ci-
vilizatia de astizi aratd ei ei sau ingelat.

. 1) Etica, p. 151. — A vedea tot capitolul ,Datorii
citre suflet* plin de observatii folositoare.
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Rabdarea nu e prin urmare un leac uni-
versal; mai e unul, pe care stoicii -nu lau
-eunoscut: speranta. O speranti eare mu se
‘bizuie insd pe un ajutor supranatural, ci pe
-constiinta puterilor noastre, pe increderea in
noi ingine. Speranta e indispensabili pentru
a pune in lueru toatd enerzia de care dis-
‘punem, pentru a obtine toatd misura pute-
rilor noastre, a triai intens si inalt, adiea
fericit.
- E mare pacat c¢i encrgia sublimi a stoi-
cilor s’a consumat in lupte sufletesti. Atita
tensiune, atita putere de vointd pusi excluziv
in servicinl resemnirii! Daci ar fi fost in-
trebuintatd in actiune, ar fi schimbat desigur
fata lumii. Dar sa nu fim prea pretentiosi,
cael si noi am eazut in pacatul opus; indrep-
tandu-ne toatd energia pentru a cuceri natura,
n'am lisat in pirisire stipinirea noastri ?
Morala lui Platon gia lui Aristot nu pre-
tuiau deajuns individualitatea omului nici nu
considerau pe ceilalti oameni deopotrivi cu
cetitenii greci. Individul era prea mult sub-
ordinat Statului si putinele drepturi care se
recunosteau individului, erau acordate numai
cetateanului gree. Doctrina stoicii are meritul
de a fi stabilit o conceptie inalti despre li-
bertatea si demnitatea persoanei omenesti si
de a o fi aplicat la toti oamenii, fara deose-
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bire de nationalitate, de rasa, ori de conditie
sociald. Dreptul omului se intemeiazi, nu pe -
interesul colectivititii, ci pe calitatea lui de
fiintd inteligentd — si ratiunea fiind identici
la toti oamenii, toti sunt egali inaintea logii
morale. Stoicii Introdue pentru prima oari in
lumea greacit ideia cosmopoliti.

Aceasta teorie a dreptului natural, inerent
fieearui om, prin insug faptul ci e om, a
servit de bazi jurisprudentei romanec. Toti
Jurisconsultii mari din timpul imperiului au |
adoptat-o. Stiinta dreptului, zice Ciceron b),
nu se intemeiazi pe edictele pretorilor niei
pe legea celor doudisprezece table, ci pe legea
neserisi «care nu cste alta la Atena si alta
la Romay, pa lezea pe care am primit-o din
nagtere, adecii pe rafiume. Omul e un lueru
sfant pentru om: Homo res sacra homini,
Aceastd idee a dreptului natural, izvorit din
demnitatea omeneased, a avut de urmare
condamnarea tuturor tiranilor, tuturor servi- ;
tutilor civile si politice. «Robia este o stare
In contra naturei» ziceau chiar si juriseon-
sultii, care In virtutea unor pretinse necesi-
tati, mentineau ined robia in legi. :

Geniul roman nefiind ficut pentru diseu-
tiile metafizice nici pentru finetea artei, s’a

1) De legibus, lib. I.
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interesat mai mult de partea practica a stoi-
cismului. Stoicismul a avut cinstea si repre-
zinte protestarea demnitatii omenesti in epoca
de conruptie a imperiului- roman: Cand ne
gandim la paginele elocvente pe care le-a
inspirat lui Seneca si la atatea versuri fru-
moase ale lui Perseu si Lucan; cidnd ne
gandim pe dealta parte la nobilele impotriviri
si la mortile curagioase pe care le-a sustinut,
ne diam seama de influenta salutari pe care
a exercitat-o in lumea romana.

Propagatorii stoicismului duceau o vieata
exemplard ; nu cautau sa faca diseursuri fru-
moase, c¢i dadeau sfaturi, aritind in acelas
timp cu fapta lor idealul de vieatd omeneasca.
A filozofa, zice unul dintre dansii, Musonius,
inseamni a trii cu intelepeiune. Cat bine au -
faeut in jurul lor aecesti intelepti modesti, se
poate judeca si dupa veneratia pe care o
cansacri Pliniu cel tandr memoriei lui Mu-
sonius, '

Stoicismul a' fost o religie filozofica a unei
elite putin numeroase. Dar el a iniltat aceasta
eliti atat de mult, ineit merita un loe glo-
rios In istoria doctrinelor morale.
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L — Curba evolutiei moralei grecesti

Dacid din depirtarea secolelor imbritisam
¢u privirea evolutia moralej grecesti, ea ne
apare ca un maret lant de munti,  al edrui -
Ineeput si sfarsit se pierd la orizont. Aceasti
privire totald prezints acelas interes ca harta
pentru drumet: ea orienteazsi aratand direc- -
tiile generale —— $i -n’are niei un neajuus,
daca stim i in realitate mersul moralei
grecesti a fost accidentat, intoemai ca coama
muntelui, care din departare ne incants prin
armonia liniilor ce proccteazs pe albastrul -
cerului. '

Originea moralei grecesti e modestd i
obscuri. La Ineceput nu gisim desat putine
idei morale.si acelea aproapa inconstiente
sau in tot eazul necugetate, fiind coprinse
In tendinti si sentimente ; — idei niscute din
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insits firea omului si nevoile unei vieti sociale
elementare ; idei care se gisese la inceputul
civilizatiunii orcirui popor: intr'un cuvint,
nimie caracteristic. Cu timpul aceste idei
ajung la oarecare constiintd de sine in ope-
rele poetilor, in eredintele religioase si in
legile Statului. In perioada de compunere a
epopeelor atribuite lui Homer si lui Hesiod,
poetii-cintireti lauda faptele eroice, infie-
reazd nedreptifile, plang victimele unei soarte
potrivaice ; eredintele religioase prescriu lega-
turile dintre membrii familiei; legiuitorii o-
prese actele de violentd, care vatama socie-
tatea. Abeca dupi doud-trei secole In urma
organizirii cetitilor, ajung ideile morale sa
fie pe deplin cuzetate si desvoltate in doe-
trina lui Socrat — pentru ca apoi, dupa un
maximum de strilucire atins in sistemele
lui Platon, Aristot si Epictet, si se seoboare
la nivelul multimii, din eauze istorice cunos-
cute, si si sa pieardd in eregtinism.

In perioada ceroiciy, in timpul plamadirii
epopeelor, Grecii avean despre destinul ome--
nese o concepfiune, care tradeaza o inteli-
geénta vioaie, desi invilluiti si stapanita de
folurite inchipuiri si patimi violente. . Intre-
vedem ideea c¢i omul hotiriste de soarta lui,
prin destepticiunea sau prostia sa, cu toate
¢i ¢ adesea jueiria zeilor, ei insidsi fiind
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uneori capritiosi, alteori drepti. Sancfiunea
de asemenea apare eand ca o urmare natu=
rald a faptelor, cand ca o rasbunare divini.
Regulele morale se aplici mai ales fati de:
membrii familiei si mai putin fati de cei-
lalti supusi ai aceluias rege patriarhal; in
afara de aceste limite, dreptul celui mai tare,
anarhie.

Odatia cu organizarea cetatilor apar in mod
spontan principii noi de actiune, in timp ce
vechile credinti se modifici siintru catva se
largese sub influenta unei cugetiri niseande,
ce cautd si se aplice la guvernarea vietii.
Comunitatea politica devenind mai intensa,
pune in relief ideca de dreptate si de curaj
in serviciul cetitii. Virtutile eivice sunt cele
mai ldudate si mai slivite. Versurile poeti-
lor sunt pline de elogii pentru cei ce se sa-
crifici ca si apere cetatea. Treptat apare,
creste si se rispandeste ideea unei comuni-
tiati grecesti. Cand Temistoele propune o
lovituri impotriva Dorienilor, Aristide in=
spirat de constiinta nationala, ii rdaspunde cd
propunerea e poate folositoare, dar nu este
dreaptd. Ceilal{i oameni nu pretuiau insd
mult in ochii Grecului din acest timp. Erau
«barbari». -

- Cu progresul civilizatiunii, cu desvoltarea
moravurilor si a- vieei sociale, cu libertatea
10
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gandirii pe care o permited religia si traditia
greacil, inteligenta vioaie si fini, caracteris-
ticd acestei rase, ajunge la maturitate, cauta
si-si dea seamd de ideile morale si si le
orandueascit. Printre cele dintai incerciiri de
a stabili prineipiile de conducere a vietei,
socotim doctrina pitagoried, care desi n’a
fost impartagiti de mulfi oameni, a influen-
tat insd pe Platon si in situatia istoriea din
secolul V a. Chr. a provocat reactiunea scep-
ticd a sofistilor.

Sofistii sustineau cd ideile morale sunt opera
obiceiului, adicid sunt artificiale ; singur inte-
resul individului e in firea lucrurilor, e con-
form cu natura. Teorie care, dusi pana la
capat de Calieles, ajunge sid proclame drep-
tul celui mai tare, adici tagidueste orce
drept. Sd nu credem ei sofistica a fost un
accident neinsemnat in evolutia moralei de
care ne ocupam. Nu. In a doua jumitate a
secolului V aproape toti tinerii desghetati
la minte din Atena sunt cuceriti de sofisti,
din cauza ci individualismul acestora si dia-
lectica lor subtili satisficea spiritul gree.
Din fericire, s’a gisit un om, care si oprea-
sed aceastd risipd de gandire ruinitoare pen-
tru moralitate.

- Socrat primeste punetul de plecare al so-
fistilor, interesul personal, insi in loc si



INCHEIERE 147

ajungd la eoncluzia dreptului celui mai tare,
printr'o dialectica plind de bun simt practic,
conchide cid principiul purtirii este interesul
bine inteles, care se confundi cu virtutea.
Omul luminat vede i adeviratul siu interes
e sa fie prudent, cumpitat si drept. El isi
atinge scopul vietei, fericirea, pentruci ferici-
rea rezultd din traiul conform eu ratiunea.
Cine nu recunoaste acest adevar, eine nu
deosebeste aparenta inseldtoare de realitate,
e un ignorant. Virtutea e fructul stiintei
morale.

Cinicii si Cirenaicii au adoptat doctrina
Ini Soecrat propriei lor naturi, facind-o si
devieze de la directia fixatd de maestru.
Ambele scoli reprezinti insi numai niste
acecidente in evolutia moralei grecesti, a cirel
curba e descrisi mai departe de Platon,
ilustrul urmas al lui Socrat.

Cu Platon, inerederea in puterea ratiunii
omenesti atinge culmea. Tot ee existi o
inteligibil, poate fi obiectul stiintei, fruet al
ratiunii. Tot ratiunea econstitue prineipiul
moralei si al politicei. Ea construeste idealul
— si acest ideal, odatd inteles, are atita pu-
tere, ineat conduce omul fird soviiire prin
toate cotiturile si urcusurile vietei. A sti, a
vol si a putea sunt fazele unei aceleias forte
sufletesti: ratiunea teoreticd, care devine
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practici si se traduce in faptele noastre; —
priceperea ordinei din Univers, care oran-
dueste purtarea noastri.

. Niei odati cugetarea greaci nu s’a ridieat
atat de sus. Si cu toate acestea n’a parisit
un moment tendinta sa individualistd. Trep-
tat, treptat ratiunea si-a marit rolul in viata.
morald, panid cind a ajuns si fie recunoscuti.
ca unica calduzi — si totus ideia obiectivi a
Binelui rdméane nedespirtiti de preocuparea
fericirii individuale.

Jdtre sfarsitul carierei, cunoasterea oame-
nilor a impus lui Platon dureroasa constatare
cd el nu seamind cu «fiii lui Dumnezeuy,
pentru care construise ddnsul Republica. Igno-
ranta si rautatea lor il intristeazi si-1 face
chiar si-i despretuiasci. Mentine totus iden—
titatea fericirei ecu virtutea, dar e nevoit si
admitd ci rafiunea n’are la toti oamenii pu-
terea practicd pe care i-o atribuise. Oamenii
de rdnd trebue si se exerciteze mai intdiu
sé-si stapaneasca instinctele si patimele, sii-si
dreseze fortele oarbe din sufletul lor si la.
nevoe si se mulfumeascd cu virtutea obis-—
nuitd, care consti in conformarea conduitei
cu opiniunea despre bine.

- Neincrederea in puterea dialeeticei, care:
se manifestase in doctrina Cinicilor si a Ci-
renaicilor,. se accentueazi din ce in ce mai
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Tult la urmasii lui Platon din Academie.
Polemon ajunge si sustinit categoric-¢i- omul
trebus si se formeze, nu prin dialectica, eci
prin cactiune» ') ea flautistul sau chitaris-
tul. Drumul e deschis pentru Noua Acade-
mie a lui Arcesilas, care va sustine cii spi-
ritul omenesc fiind incapabil si descopere cu
sigurantd adevirul, trebue si ne conducem
In practici dupi probabilititi.

Aceastid seidere a cugetirii morale a fost
opritd insd timp de un secol de Aristot. Ple-
cind dela principiul traditional al fericirii
individului, Aristot arati ¢ singura cale de
a gisi fericirea e perfectionarea intelectuali
si morald a individului, adici virtutea. Cei
ce cautd fericirea pe calea ambitiunii sau
a placerilor, sunt dezamigiti. Prin urmare
Aristot, desi nu erede ca Platon ei virtutea
atirni numai de stiin{, nu cade in empirism,
nici in seepticism, ei adoptd singura atitu-
dine inteleaptd fatd de realitatea luerurilor,
anume : admite necesitatea cooperirii vointei,
care la rindul siu e ajutatd de puterea de-
prinderei.

In rezumat, in epoca socratici, epocii culmi-
nantd in evolutia moralei grecesti, punctul
de vedere individualist se mantine, dar prin-

1) Diogen, IV, 18.
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tr'un progres al spiritului, se ajunge la con-
cluzia ci fericirea omului consta in cultura
ratiunii, in stiinta. Virtutile-civice cad pe al
doilea plan, dupid preocuparea perfectionirii
personale. Cetatea subzista, dar nu mai e, ca
in epoca precedentd, considerata ca indispen-
sabild vietei morale. Nici Socrat, nici Platon
nu se amesteca in politica practica. Aristot
pune mai presus de toate virtutea contem-
plativi. Tendinta individualistd ajunge la ma-
ximum si cand Alexandru cucereste Grecia,
filozoful nu e dezorientat prin suprimarea ce-
tatei: e gata si ramana singur in fata idea-
lului sdv, de oarece legitura cu concetitenii
sai e slab simtiti.

Dupéd ruina cetitilor grecesti, in perioada
alexandrina si apoi in perioada romani, su-
fletul grec se trezeste intr'o lume vasta si
felurita, asa in cit se inchide in sine, luand
propria sa fericire, ca scop unic al vietei.
Sufletele putin rationaliste, isi cintarid feri-
cirea in satisfacerea simturilor ; iar cele iubi-
toare de dialectici ciutard si lege conceptia
lor despre vieatd de o conceptie generali
despre lume : epicurism sau stoicism. Mai
tarziu sufletul gree, obosit de dialecticii, va
face o ultima sfortare si prinda lumea idei-
lor, cufundandu-se in extazul contemplativ —
neo-platonismul. Cu aceastid din urma incer-
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care spiritul grec se pierde prin exagerarea
tendinfelor sale fundamentale si din ‘cauza
altoirii prea intense eu singe si idei streine.

In timpul independentei nationale, morala
greaca traise mai mult sau mai putin din
vieata cetitii. Acum devine cosmopoliti. Atena
e eclipsata de rivale mai tinere: Alexandria
si apoi Roma. Dupice Grecia fiu redusi in
provineie romana (146 a. Chr.), Grecii emi-
greazd in massa in Italia si Roma. Aici se
gisesc de acum inainte filozofii renumiti.
Opera lor va fi prin urmare deosebiti. Ve-
chile sisteme filozofice fac loc unei filozofii
eclectice, care se potriveste mai bine cu pu-
tinul gust al Romanilor pentru dialectied.
Un fel de epicurism practic stipaneste so-
cietatea timpului, asa incit stoicismul, desi
numadra putini adepti, reprezinti tot ce erd
mai maret si mai nobil atunei.

Massa populatiunii grecesti sau helenizate
nu inteleged sau in tot cazul nu se interesd
de aceastd lupta a Stoicienilor impotriva epi-
curismului. Prea era amestecati, perduse ca-
litatile fundamentale ale spiritului gree, gustul
caracteristic pentru dialectici si n’aved o
culturd helenici indestulitoare. Mediul de-
vine prielnic pentru crestinism, care fiind
simplu si concret, vorbind inimei si imagi-
natiei, raspundea nevoilor adinci ale popu-
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latiunii, pentru care morala greaca incetase
de a exista.

. Care este curba generali a evolutiunii
schitate? Dela inceputul ecivilizatiunii gre-
cesti sub credintele religioase naive, sub in-
spiratiunile poetilor si ale legiuitorilor am
descoperit simdnta unei admirabile puteri
organizatoare a vietei morale: o ratiune ar-
tistici si practied, care ajunge si fiureasei
o _conceptie despre lume, splendida prin or-
dinea si armonia ei si care dispune de pu-
terea de a indruma conduita omului dupa
aceasti conceptiune. Aceasti minunatd ra-
tiune estetica si practici a eonstituit din
prima epocd morala domesticd, apoi, eind
vieata politicd a devenit intensi, morala ci-
vied. Mai tirziu, sub influenta meditatiilor
filozofice, ratiunea greacii trece peste barie-
rele catiatei si negisind in realitatea istorici
o societate destul de mare, fatd de ecare si
aibd raporturi definite, se ridiei deodata la
conceptia omului ca membru al Uaiversului
si fondeazi astfel morala ganorald. In sfarsit,
In ultima fazi a evolutiei, aceasti concep-
fiune se exagereazi, reprezentind omul ca o
particied din ratiunea universali si absor-
bindu-l in Dumnezeu.
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IL.—Caracteristica moralei grecesti

In toate fazele sale morala greaci prezinti

cateva caractere esentiale, rezultind din
insdsi firea spiritului gree si care constituese
unitatea evolutiunii sale.
- Vechiul Grec e individualist si rationalist,
iubitor de artd si de idei; emotionindu-se mai
mult prin inchipuire decdt pe calea simpatiei
$i iubind mai mult ideile deecdt oamenii. Sim-
tul frumosului, al ordinei si armoniei era in-
nidsceut in el, produsde misearile ritmice ale
valurilor mirii, de simetria conturului mun-
tilor si de splendoarea cerului albastru din
tara lui. Platon personifiei poate in gradul
cel mai inalt spiritul gree. El ne infatiseazi
in proportii gigantice increderea pe care o
avea Grecul in precaderea ratiunii, puterea
creatoare a inchipuirii lui si finetea gustului
sdu artistic ; pasiunea pentru libertate si oare-
care sentimente omenesti intelectualizate, pe
care se intemeiau dreptatea si prietenia.

Am vizut ¢i in deosebitele epoci regulele
morale se intemeiau fie pe vointa zeilor, fie
pe vointa grupului social, fie pe ratiune sau,
in sfarsit, pe o combinatie din aceste ele-
mente. Ei bine, spiritul greec cautd sub toate
aceste manifestatiuni ale moralei interesul siu
personal, adica se preocupd inainte de toate
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de urmdrile pe care le poate avea pentru in-
divid ascultarea sau neascultarea regulelor
'morale. Dela Homer pani la Epictet morala
e considerati in mod constant, ca o conditie
a fericirii personale; sau, cu alte cuvinte, fe-
ricirea individului e luati ca scop suprem al
vietii sale, al tuturor actiunilor sale. Cel maj
sublim avant spre ideal nu paraseste acest
fundament utilitar, egoist, al moralei. Platon
coneiliazd interesul personal, bine inteles, cu
ordinea si armonia universali.

Si addugim ei e vorba intotdeauna de fe-
ricirea din aceastid vieati. Ideia nemuririi sau
a vietii viitoare nu joacd nici un rol in mo-
rala greaci. Aceasts idee, se giiseste in re-
ligia vechilor Greei, dar nu dadea loc deeit
la diseutii ipotetice, fird de nici o influenti
asupra vietii practice. Morala lui Aristot, de
exemplu, se desvoltd pani la sfirgit, fira ca
sa tradeze cdtus de putin preocuparea unei
fericiri intr'o altd lume. Chiar si morala lui
Platon poate fi expusi in toate detaliile, Li-
sand la o parte ipoteza unei sanctiuni post-
terestre, eare e introdusi in mod accidental
in diseufie. Morala greaci e mai liberdi de
elemente religioase si supranaturale deeit mo-
rala filozofici de pani mai deuniizi.

Iata pentruce ideia de obligatiune, de da-

| torie, lipseste din morala greacd. Chiar la
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Epictet nu gasim decat ideia de «convenabily,
de «potrivity, de «eum se cuvine». Cicerone
a seris De oficiis, dar cat e de departe de ideia
kantiand despre datorie ! Toatd argumentarea
lui se bizuie pe identitatea dintre binele mo-~
ral si interesul personal; in timp ee prima
grije a lui Kant e si excludd orice conside~
ratiune utilitard. Nu e mai putin adevirat
Insa ed Stoieienii, atribuind virtutii o valoare
sui generis, incomensurabili cu celelalte bu=
nuri relative, a deschis calea lui Kant care,
cu spiritul lui religios, formalist si autoritar
a ficut din virtute obiectul unui «imperativ
categoriey.

Pentru aceleagi motive, constiinta moral,
eare e organul imperativului eatezorie, nu
se gaseste la vechii Greci. Ea are un ca-
racter mistie, religios si in tot eazul nuvor-
beste in numele interesului individului, pentru
ca sa fi putut naste in spiritul grec. De alt-
fel, pand la stoicism, care e in bunii parte
produsul unei rase sia unor influente streine,
morala greacd a fost in totdeauna realistd,
exceptand poate doctrina Cinicilor, predece~
sorii stoicismului. Grecul isi cautd fericirea
in conformarea activitatii lui eu natura sau
cu ratiunea, iar nicidecum eu o lege in-
terna, sufleteasea. Virtutea consta pentru el,
nu in deprinderea de a se supune unei legi



’

156 MORALA GREACK

morale, ¢i in posedarea unei calitdti natu-
rale, proprii pentru a realiza fericirea indi-
vidului.

De aceea problema libertdtii morale nu
8e pune sau e superficial tratati in morala
greaci. lIzvorul virtutii, considerat mai intaiu
va divin, se localizeazi treptat in natura
omului, fiind considerat ca transmisibil prin
mostenire. Tendinta rationalisti a Greeului
il face sid considere inteligenta ea agent al
binelui: vinovatul e un ignorant, fapta sa e
0 gresald. Nu existd nici un termen. care si
exprime nofiunea de riispundere morali. Ni-
meni nu e eonsiderat culpabil, din punct de
vedere moral ; nici o fapti nu e socotiti ca
un paecat. Mai tarziu so descoperd pe lingi
inteligenti, un principiu nou, encrgia, fara
ca si se modifice mult conceptia rationalisti
a virtutii. Grecul sa preocupi mai ales de a
se sustrage fatalitifii eterne, pentru a trai
0 vieatda fericiti.

Sanctiunea morali rezultd din insdsi na-
tura luerurilor. Vitiosul, omul care se poarta
rau, e bolnav si nenorocit. La ce ar mai fi
fost atunei nevoe, din punect de vedere moral,
de altd «pedeapsi» ? Platon, care diseuti po-
sibilitatea viefei viitoare, arati ci ipoteza
unei sanetiuni post-terestra-nu e -indispensa-
bild pentru moralitate. Aristot nu erede intr'o
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altd vieatd. Sanctiunea constd in faptul ei,
se obtine sau nu fericirea. Nici stoicismul nu
admite altd sanctiune decat fericirea ce de-
curge din faptul de a fi o fiintd responsabili,
«de a oferi Providentei un spectacol demn de
privirea sa» — dupa cum se exprimi Epictet
in entuziasmul siu pentru cultul Ratiunii
supreme.

Cu toata admiratiunea pe care o datorim
doctrinelor morale, trecute in revistd, ar fi
si nesocotim libertatea de gandire ce ne-au
lisat, dacd inainte de a incheid cu un cu-
viant de lauda, n’am face o intampinare. Fe-
ricirea individuald sd fie oare singura teme-
lie a moralei? — In practicii, e probabil ci
multimea oamenilor, fiind lipsiti de o alti
calauza in vieatd, va urma un epicurism
grosolan, din cauza sufletului ei putin cioplit.
Putini se vor gisi, care si aiba aspiratiuni
atdt de nobile, sa simta uriciunea faptelor
imorale cu atdta intensitate, in cat si fie
nenorociti in mijlocul bunurilor ee plac su-
fletelor vulgare si si urmeze excluziv calea
virtutii.

Pe de altd parte, din punct de vedere teore-
tie, moralitatea nu este o operi colectivi
formatd treptat sub presiunea nevoilor vietii
sociale? Si nu gisim toemai in aceastd
nevoie, ratiunea si temelia ei ? Nu existd in
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om in afari de tendintele egoiste, alte ten-
dinfe altruiste? — E picat, intradeviir, ei
morala greaci n’a tinut socoteali de solidari-
tatea dintre oameni, care ar fi constituit un
bun corectiv si in tot cazul o complectare
a principiului ei individualist.

- Dar vieata eolectivii nu era atat de intensi
si desvoltati in Grecia, cum e in societatile
civilizate de astizi. Si niei natura Grecului
nu prea era capabild de emotiuni simpatice.
A trebuit si vie crestinismul pentru ea si
Implanteze in inimele noastre sentimentele
de caritate si fritie omeneasei. A trebuit ca
stiintele sociale si ajungi la desvoltarea de
astizi pentru ca si descopere solidaritatea
care existd de fapt intre membrii aceleias
colectivitati.

Asa enm este, morali greaci e o minu-
nata constructiune a ratiunii omenesti, care
poate addposti nu- numai sufletele pentru
care a fost claditi dar si un suflet modern.
Ea ramane o comoari pretioasi in patrimo-
niul moral al omenirii.
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