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Prefata

Noua Lege pentru invitimantul secundar dé o
atenfie deosebitd educatiei morale, pe care o consi-
derd ca scopul de cdpetenie al scolit, pundnd intreaga
culturd generald in lumina si. serviciul ei.

Orice actiune practicd e cdliuzitd, in mod mecesar,
de o prealabild orientare asupra scopului i mijloa-
celor ei. In opera educatiei morale se impune, ca
0 consecintd logicd inevitabild, ldmurirea notiunilor
elementare ce alcdtuesc sfera wvietii morale.

Aceastd indrumare teoreticd a mindii, cerutd §i in-
deplinitd pentru toate clasele scolilor secundare, dupd
gradul de desvoltare si dupd puterea de pricepere a
spiritelor, era natural si i@, in cursul superior, ca-
racterul mat potrivit pentru inteligentile- cari incep
studiul filozofies.

Studiul Eticei, care a mai figurat in programul
scolilor secundare din Romdnia inaintea Legii sco-
lare din 1898, ist reia astfel locul sdw mecesar in
cadrul culturei generale, impus, de asti datd, de o
conceptie superioard despre rostul scolit in vieata so-
cial-politicd modernd. 2.

Rolul Eticei intre celelalte studii liceale, nu mai
este, ca inainte, de a complecta, aldturi de Psiholo=
gie si de Logicd, cu Teoria cunoagsteri, cadrul tra-
dittonal al disciplinelor filozofice, ca reprezentantd a
Jfilozofiei practice, aldturi de ceeace Sar puted, numd
Jilozofia teoreticd. ;f:%‘-;’%’;i‘;*\
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Ktica, de astd datd, fard a-si pierde caracterul ei
Jilozofic, cautd si i indeplineasci mai vizibil si efec-
tvv, misiunea ei speciald de calduzd a vietii — vitae
dux. §7 cobordndu-se — cum s'a spus de filozofia lui
Socrate — din cer pe pamdnt, intrg in legdturi in-
time cu scopurile si straduintele practice ale formdirii
- sufletelor, di indrumdri sistematice precoupdrilor de
educatie morald ale scolii.

N1, in acest scop, isi schimbd infatisarea si limba-
Jul. Din doctrinard devine sfatuitoare; din savantd,
Samiliard :

Congtientd de menirea ei mdreatd, stie cd nu-i
scade nimic din prestigiul siu real dacd, tesind din
atitudinea sacrosanctd, impusi de codul tmplacabil
al deductiei logice, isi incepe vorba cu cecace este mai
apropiat de mintea celui cu care vorbeste, decdt cu
ce este mar la locul siw in  schematismul abstract al
cugetdrii filozofice.

De aceea, ordinea succesivii obisnuitd, care pune
intdiu Etica filozoficd §i apoi Etica aplicatdi—pe care
am suspectat-o i ew odinioard, in vechiul manual
de Etied ') — e rasturnatd acum. potrivit noului interes
Ppractic pedagogic, ce pune preocupdrile educafier mo-
rale in centrul wvietii gi activitdtii seolii secundare

Cind grije de o limuri constiintele tinerei gene-
ratii asupra ideilor morale incepe din primii ani ai
nvdtdamdntului secundar gi se continud, treptat si po-
trivit cu gradul de pricepere al elevilor, in tot cur-
sul liceal, erd natural si se prevadd Etieei, sub in-
spiratia simtului pedagogic, o indoitd sau, dacd vrefi,
o0 intreitd datorie. :

~d.. Prima. griji o Eticei, in ordinea preocupdrilor

pedagogice, e si pund inaintea muncitorilor pe te-
renul educatiei §i instructiei morale un program de lueru

1) Apdrut in prima edifie la 1893 ; in a doua la 1898,
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comun, amintind nofiunile mai insemnate ce alcdtuesc
sfera vietii morale, despre cari vor aved si ded ldg-
muriri, in deosebite feluri si imprejurdari, coptilor
de diferite grade de desvoltare snfleteascd.

Ordinea si legdtura in cari vor fi tratate aceste
idei, in anumite clase scolare, atdrng de vdrsta
elevilor i de intentiile educatorului. Dar cadrul lor
general std inainte ca un memento, care sugereazd -
merew subiecte nout de tratat, chestii nowi de eluci-
dat — incidental §i fard plan, in aparentd, asa cum
procedeazd, bunioard, un dibaciu profesor de limba
romdnd, cdnd predd gramatica pentru incepitori. Ca
din intdmplare, avind aerul cd a dat pe negdndite
de un caz, de o formd de vorbire, in o bucatd de lec-
turd, oleasd de el inadins pentru acel caz, el JSace
s@ se observe de elevi si si se formuleze o requld a
limbit, care face parte dintr'un intreg plan st pro-
gram de cunogtinte gramaticale. Codul intreg al gra-
maticei std ascuns in inteligenta profesorului. Din
el scoate atdt cdt e indicat $i necesar pentru instruce
tia de moment.

Tot asa, in aparentd incidental, in fond dupd
sugestiile unui plan intreg de lucru si ale unwi pro-
gram complect de idei, procedeazd profesorul ce - se
indeletniceste cu instruetia morald « elevilor in vede-
rea educatier lor morale.

Ot datoria Eticei, ca ramurd filozoficd ce stapd-
neste principial domeniul ideilor morale, e si ser-
veascd de ciliuzi acester activitdti, prezentind ca-
drul, pe cdt se poate mai complectat, al notiunilor
morale, din care, incidental §t ocazional, educatorul
isi ia problemele, treptat, pind la complectarea cu-
prinsulut lui.

2. A doua datorie a Eticei este ca, jindnd seamd
de ceeace a semdnat ca idei conducdtoare pe cdmpul
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muncer educative, si culeagd rodul lor teoretic, in-
trunind in o sintezd wnitard, sistematicd, luminile
rdsdrite intdmpldtor si fird raporturi logice vizibile
in spiritele elevilor.

Aceastd operd de sistematizare se cade sd wrmeze
immediat dupd faza informatiilor empirice, in primul
an al cursului superior de licew, unde incepe studiul
Jilozofiei, adicd in clasa VI.

Programul Eticei practice si aplicate, care a putut
servi de indicatii sugestive pentru chestile de ldmu-
rit in cei cinci ani de studii liceale, se prezintd acum
ca o0 serie de concluzii finale, intr'un sistem de cu-
getare, in care datele §i premisile au fost prealabil
inlesnite spiritulu. '

Studiul Eticei, in programul ei din cl. VI, este
coronamentul legic al instrucfiei morale precedente; si,
prin sistimatizarea ei, se prezinty ca o operd de or-
donare §i coordonare mecesard a notiunilor date an-
terior.

Locul ei inaintea Eticei filozofice este indicat de
succestunea, naturald a fozelor evolutive ce se presu-
Pun una pe dlta in stratificarea constructivd a des-
voltdrit mintale.

3. Abia dupd indeplinirea complectd a acester
opere de educatie intelectuald, isi gdseste locul potri-
vit a treia preocupare fundamentals a Eticei, care se
poate considera ca o datorie speciald deosebitid a fi-
lozofiei practice, anume: si ded spiritului i constiintei
omenesti, inci din fazele lor de constituire, temeiu-
rile pozitive, rationale, as putea zice stinfifice, ale
bunei si dreptei purtiri.

De aceea, Etica teoretici sau filozofics urmeazd
celei practice sau aplicate $i formeazd obiectul de
studiu al elevilor din cl. VII.
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Latd motivele, scoase din ideile Jundamentale ale nouei
veforme scolare gi din scopurile superioare wrmdrite
prin_educatia morald, cari aw cilduzit refaceres com-
Plectd o vechiului manual de Eticd st prezentarea lut
in forma alcdtwirii de fotd, cu ordinea schimbaid a
partidor lui constitutive. :
Coprinzind gi capitole cu totul mou, el se infeti-
seazd, drept vorbind, ca o carte noud. ;

Cu toate addiugirile i schimbdrile, introduse lo
revederea vechiului text, pentru reeditarea lui ceruti
grabmic de imprejurdrile si necesititile invdtdmdntulu,
concep o refacere si mai intinsd « lui, - in directia
scopulur cultural care i-a provocat apariia.

5 :
¥ x }

In Apendicele dela sfirgitul volumului am plstrate
ca i in edifia dela 1893, chestia despre -, Important,
st metoda instructiei morale.

Am mai addogat incd i Prefata acelei prime

edifiz, :
Nu cred ci e fard interes o se constatas pozific
luatd, acum 35 de ani, de o idec care, in 1928, a-
Junge la confirmarea legald si oficiald o insemnd-
tajii ei culturale.

Cazul nu e de un interes numai pur istoric. Con- .
fine in el invdtdminte si pentru prezent . :

Ceeace s'ar pireq cd prezintd latures interesulug
mai mult istoric a chestiunii ar fi paginile din pre=
Sofa Cursului de Etiesl, finut lu Universitatea din .
Iosi in anit 1907 —1908 si 1920—1921 Y, in cart
depldngeam scoaterea Eticei din programul studiilor
liceale, st ardtam necesitatea imperioasi. @ reutro-
ducerii ei. oD

1) Publicat de Cassa Scoalelor in anul 1923, lasi, Viafé Remaneasca.
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Unele argumente, insdg, referindu-se la insemnci-
latea mai permanentd o Eticei in ce priveste aseza-
rea societdfilor omenesti g evolufia lumvi moderne,
Jost reproduse de asemenea in Adaosul dela urms.

Tot acolo, daci nu chiar la inceputul cirtii, si-er
gast locul potrivit Instruetiunile oficiale, ce insotesc
de regulii programele analitice ale diferitelor obiecte
de studiu.

1. GAVANESCUL

Iasi, 1 Octombrie 1928,
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CARTEA I
ETICA PRACTICA SAU APLICATA -

PARTEA 1
INTRODUCERE

DESPRE DATORIE

CAP:S 1

Actiuni obligatorii si actiuni meritoriii. Raportul
dintre ele.

Cand facem aceeace trebuia si se astepla dela
noi sd facem, ne implinim o datorie; si recom-
- pensa, dacd existd, se reduce cel mult la o rece
aprobare. Din contrd, cind facem ce nu trebuid
sd facem, cand cilcim o datorie, sau cand omi-
tem a face ceeace se asteptd dela noi, atunci
actiunile noastre atrag dupd ele o desaprobare,
0 pedeapsd oarecare.

Actiunile, pentru a‘ciror nesivarsire sau evitare
ne atragem mustrarea ori o pedeapsi, alciituesc
categoria acfiunilor obligatorii, intrd in sfera mo-
rald a datories.

Cand ins3, din libera noastri pornire, indepli-
aim actiuni bune ce nu eram obligati, intr'un
mod vizibil, a le face, si cari trec peste ce se
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astepta dela noi ca o datorie, atunci actiunile
noastre se numesc meritorii, adica meritd cudeo-
sebire lauda. Ji ele isi atrag lauda cu atat mai
calduros din partea tuturor, cu cat sunt mai grele
$1 mai rare. : ,

E o datorie a nu face si se scazd nimic din
quantum de bund stare generald, a nu produce
durere nefolositoare. E actiune meritorie a face
sa sporeasca cu ceva acel quantum de buni stare
generala, de infritire, de ordine sociali, de int#-
rire s1 inaintare nationali.

Actiunile obligatorii sunt cerute imperios de
sentimentul dreptdtii. Actiunile meritorii  sunt
manifestiri ale bunei vointe, ale wmanititii, ale
wubirii de oameni sau caritdtii.

Actiunile meritorii formeazi o sferi morald
mai inaltd. Dar, pe de alti parte, cele obligatorii
constituesc  chiar temelia existentei societitilor
omenesti. De aceea indeplinirea lor se presupune
ca ceva de sine injeles si abaterea dela ele se
loveste cu asprime.

Meritul unor actiuni se di in proportie cu di-
ficultdtile de invins in efectuarea lor de citre
n}edia actuald a energiei morale dintr'o societate;
51 se dd atat ca o recompensd pentru victoria cas-
tigatd asupra inertiei morale, cat si ca incurajare
pentru ceilalfi si ca indemn de a le incerca, de
a le 1mitd si ei.

“Actiunile meritorii se transform treptat-trep-
fat in acfiuni obligatorii, cand ele au devenit din
excepfiune reguld, cand lumea se asteaptd laele
§1 le priveste fird surprizd admirativd; cind vointa
celor mai mulfi, vointa’ generals, s’a deprins cu
ele. Atunci sivarsirea lor nu mai atrage laude
§1 entusiasm din partea celorlalti, se considers
ca ceva de sine inteles; din contrd, nesiivarsirea
lor provoaci mirare si atrage desaprobarea.
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Pasul cel mai inaintat, gradul cel mai inalt,
la care poate ajunge organizarea morali intro
societate, este cand si aceste actiuni obligatorii,
la randul lor, se transformi oarecum in actiuni
reflexe, cand indivizii nu pot si nu le facd. La
aceastd stare se ajunge prin exercitiul indelun-
gat al vointei si prin transmiterea, din generatie
in generatie, a predispozitiilor, din ce in ce mai
accentuate, citre sivarsirea actiunilor conforme
legii morale.

Acest proces de transformare a actiunilor me-
ritorii in obligatorii se si continui mereu. In
unele societdti insd aceastd evolutie este mai in-
naintatd, in altele mai pufin. Am putei stabili
ca criteriu, pentru cunoasterea gradului de des-
voltare morald a unei societiti, recunoasterea fe-
lului de actiuni considerate de dansa ca obliga-
torii si ca meritorii.

Dacéd intr'o societate 4 se consideri ca actiuni
dmeritorii, ceeace in societatea B este o datorie,
aceasta este un’semn ci A se giiseste pe o treapti
inferioard de moralitate fati de B.

Tot asa, pentru un individ o actiune poate fi
considerati ca meritorie, penfru altul ca obli-
gatorie, dupd treapta lor de desvoltare sufleteasci
s1 morald. La un copil, o actiune de purd si sim-
pla dreptate -poate si trebuie si fie insotiti de
laudd, pentru a-l incuraja si a-l1 deprinde la re-
petarea acelei actiuni. Aceeas actiune ficuti de
un om- matur nu mai desteapti admiratia, se
considerd ca ceva obisnuit, ca ceva asteptat na-
tural, si nu se mai laudi. De aceea, pentru omul
desvoltat moraliceste, poate constitui o ofensii,
cand i s’ar atribui ca merit si i s'ar liuda cu ad-
miratie fapte ce decurgeau natural, firi luptd,
din caracterul siu, adaptat la conditiile: morale
mai grele, mai inalte. :



Asemenea in apreciarea societdfilor. Daci un
popor sdlbatic ar tratd cu respect si ingrijire pe
prizonierii luati in luptd, i-am liuda ca pe niste
oameni extraordinari; ba chiar daci numai nu
i-ar ucide, tot ne-am exprimad mirarea noastri,
sub forma unei laude. Acelag act, la popoarele
civilizate, se consideri ca natural, si de sine in-
feles; deci indeplinirea lui nu este o surprizi;
neindeplinirea lui insi e desaprobati.

De altfel se mai poate addogi, c¢i o deosebire
absolutd intre datorie si merit nu se poate face.
Uneori o actiune ce se pirea a fi o conditie nu-~
mai de inaintare a bunei stiri sociale, se con-
statd, dupd mai multi cercetare, a fi o conditiune
de existenfd sociald, normali si siniitoasd. Ast-
fel binefacerea, de orice categorie, care de or-
dinar se priveste ca act meritoriu, poate fi con-
siderati ca o actiune obligatorie, deoarece prin
ea se inliturd o mizerie sociald, fie economica,
higienicid ori morald, se di astfel societitii echi-
librul si siguranta, deci se contribuie la menti-
nerea ei. 14 -

CAP. II

Virtute si caracter.

Ce este virtutea. — Diferitele wvirtuti. — Per-
lectiunea morald. — Virtutea se castiga prin
exercifiu. — Vitiul. — Ce este caracterul. —
Caracterul ,bun” i caracterul ,riw’. — Carac-

terul se formeazd prin exercitiul voingei.

Virtutea este o calitate a personalitifii cuiva,
a vointei lui. Ea face din om un isvor constant si
permanent de bunuri pentru societate, cici ea
este deprinderea bunelor actiuni, este fapta Iiu-
dabild intratd in ohiceiul vointei noastre, este bis
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nele devenit fire, habtitudine (habitus), adici prin-
cipiu constant de actiune.

Dupd directia si felul actiunilor in cari cineva
a cdpitat deprinderea de a lucra conform prin-
cipiului moral, ia si virtutea un nume special:
cumpdtare, prudenta, curaj, dreptate, veracitate,
modestie, devotament, etc.

Un om, care si-ar exercitd si deprinde voinfa
a se determind si manifestd totdeauna in sensul
-idealului moral si anume in toate sferele de ac-
tiuni omenesti, acela ar poseda toate virtutile, ar
fi moraliceste perfect. Perfectiunea e o {inti de
care lumea tinde a se apropia si de care omul se

s1 apropie mai mult sau mai putin, dupi numirul
\1rtutllor ce a reusit a-si 1mplanta

Cu cat deprmderea bund s’a implantat, prin
exercitiu, mai adanc, incat efectuarea actiunii co-
respunzitoare se face relativ fard luptd, fard greu-
tate; cu cat faptele noastre liudabile decurg mai
liber din fiinta noastri si sim{im o pornire mai
vie, o plicere mai curati la sdvarsirea lor, cu
atat acel habitus al firei noastre meriti mai mult,
mai adevdrat 1 mai dephn numele de wvirtute.
Cand deprmderea n’a ajuns incd la acest grad,
este numai semi-virtute.

Dar, pe de altd parte, cu cat o categorie de ac-
fiuni, pe cale de a deveni virtute, sunt mai grele
pentru media membrilor din societate, cu atat
ameritul sdvarsirii lor este mai mare. Recompensa
meritatd rdspliteste pe cei victoriosi si incura-
Jjeazd vointa lor, precum si a altora, ajutdndu-i
in lupta lor cu grav1tat1unea joasd a tendintelor
inferioare din natura umani.

Astfel, virtutea se castigd prin vointd, prin e-
xercitiu si educatie. Nu ne nastem cu ea. La nas-
tere omul aduce numai o predispozifie, o incli-
mnatie, care poate rimaned nedesvoltati, se poate
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atrofia, ba chiar perverti prin o educatie negli-
jentd sau rea.

‘Cele zise despre virtute se potrivesc si despre
vifiu, cu schimbérile necesare — mutatis mu-
tandis. '

Pe omul virtuos putem conta. Actiunile lui pot
fi calculate de mai mnainte, ne asteptim cu si-
guran{d, cd vor fi conforme unui principiu moral
constant. Aceeas siguranti o avem si fati cu un
om vitios, desi principiul constant, dupi care lu--
creazd, este contrar.

Din punctul de vedere al constantei principiului
practic de actiune, si virtuosul si vitiosul are un
caracter; pentrucd s’a imprimat in fiinta lor anu-
mite tendinfe de reactiune fati cu diferitele exci-
tdri ale mediului fizic si social. Dar unul se nu-
meste caracter bun, «celalt rdu. Adesea, cand se
zice de un' om ci are sau ware caracter, se inte-
lege cd este vorba numai despre caracterul moral.

Dupi-cum virtutea siwitiul nu sunt calitdti in-
ndscute, tot asd mici caracterul nu e inndscut;
el se capiti; prin urmare, el se poate si schimba,
prin exercitiu; — negresit, cu atat mai greu, cu
cat individul e mai inaintat in vAarsti.

CAP. 1II
Diferitele virtuti si datorii.

Virtuti individuale sé virtuti altruiste sau sociale.

Instinctele din cari isi trag originea. — Rationa-
lizarea instinctelor. — Rationalizarea iubirii de

sine. — Egoismull momentului si interesul general
al vietii individuale. — Raportul dintre datoriile
individuale si datoriile sociale.

Datoriile si virtutile se impart: in personale,
sau relative la eul nostru, si in altruiste, relative
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la altii, la mediul social inconjuriitor, la natiune,
la omenire.

Disciplinarea si rafionalizarea celor doui in-
stincte indscute — instinctul de conservare per-
sonald si instinctul de conservare sociald — dau
nastere la actiuni obligatorii si meritorii fa{i cu
noi si fatd cu alfii.

Toti oamenii se nasc cu tendinta de a se con-
serva pe el insisi si specia lor. Dar pentruca a-
ceste scopuri si se realizeze in adevir si mai
bine, trebuesc cunoscute si aplicate cele mai pro-
prii si mai folositoare mijloace, trebueste deter-
minatd si aleasi calea cea mai rationali.

Adevidrata iubire de sine cere ca omul si nu
aibd in vedere numai prezentul, numai binele si
folosul momentului; cisd aibd in vedere realisarea
binelui sdu cel mai mare $i mai de valoare pentru
viata intreagd Aceasta insd, la randul siu, pre-
supune o chibzuiald, un calcul oare-care si de-
prinderea de a jertfi uneori mulfumirile prezen-
tului pentru perspectiva unui viitor mai pretios.
Un ideal de vieatd, destinat a se isvodi mai tar-
ziu, nu este, prin intarzierea si positia sa in
timp, mai putin important pentru viata indivi-
dului decit o satisfactie mai accesibili si mai
apropiatd, in timp. : '

Impulsiile momentului prezent fac adesea de
se intunecd cerintele interesului general al vietii,
si atunci se jertfeste un interes mai mare, dar
mai depdrtat, pentru unul mai mic dar mai apro-
piat. Egoismul strdmt al momentului triumfi in
contra egoismului larg al vietii individuale in-
tregi.

- Dacd legea morald cere a nu seided fericirea
generald, este natural, jca fiecare si caute a rea-
liza aceasta cel putin in persoana sa, adici in a
celui mai apropiat suflet, care este al siu pro-
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priu. Cdci nimeni altul nu este mai in pozitie de
a Ingriji mai curand si mai sigur de o persoani,
de idealul si demnitatea ei, decit acea persoani
insisi.

Aceasta se impune si ca o datorie citre cei-
lalti, ciitre societate. Ba, tocmai consideratiile so-
ciale, privitoare la binele mediului intreg, dau
un caracter moral datoriilor si virtutilor perso-
nale.

O viati decdizuti, nefericitd, riispandeste o
atmosferd de nenorocire in jurul siu; un om bol-
nav did nastere la copiii bolnavi. Suntem astfel
responsabili de buna ncastr fstare fizici si mo-
rald, pentrucd suntem responsabili de urmirile
lor pentru societate. Defectele noastre nu se res-
frang numai asupra noastrii; ele devin cauze de
nefericre pentru alti membri din societate, fie
direct, prin manifestirile noastre chiar, fie in-
direct, prin acele ale urmasilor nostri, cari pri-
mesc, In organizafia lor, odatd cu viafa, si incli-
narea cdire defecte mostenite dela noi.

Dacid morala nu accentueazi datoriile ciitre noi,
asa de expres ca pe cele citre altii, cauza este nu
atal cd impulsul citre fericirea noastri proprie
ar fi mai sigur si mai luminat decat cel citre feri-
cirea sociald, — c#ici niciun dusman nu face o-
mului atatea rele cate-si face el singur, cu toati
iubirea de sine; — ci din cauzi cii, daci se calci
regula morald privitoare la noi insi-ne, pedeapsa
urmeazd mai repede si mai vizibil: boala fizici,
«decdderea morald, durerea, dezonoarea, mizeria,
ruina. Pecand, dacd se calci regulele moralei so-
ciale, intarzierea pedepsei se poate intampla si
lase pe individ in credinta, ci faptele sale nu-s
asa de culpabile.
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De aceea morala insistd asupra datoriilor so-
ciale propriu zise, indicind omului mereu calea
dreaptd, luminandu-i mintea, incdlzindu-i sufle-
tul la idealul fericirii sociale. Dar educatia mora-
lei trebue sd insiste si asupra datoriilor omului
ciatre el insdsi, precum si asupra virtufilor co-
respunzitoare.



PARTEA 11

DATORIILE $I VIRTUTILE INDIVIDUALE.
CAP. IV

Arta vietii intelepte. Reguli in carmuirea de sine.

Arta vietii nu e usoard. Ea se invatd; si ke
invatd, ca orice artd, nici numai din experienti,
nici numai din judecatd si rafiune, ci din aman-
doud impreuni. Lisati numai la invititura ex-
perientei, arta in genere, deci si aceea a vietil,
este expusd la multe incerciri inutile si riticiri
superflue, pand si se innemereasci intamplitor
calea cea buni si adeviirati, care duce la tinta
urmaritd. Si uneori se poate intampla ca aba-
terile dela calea justd si fie prea mari sau prea
lungi, si sd se piardid cu totul rostul cercetirilor si
putinta orientirilor. Atunci toati truda ciutiri-
lor si tot sbuciumul muncei de indreptare se
inchee in o rutind incorigibili sau in trista ci-
dere a dezastrului final.

Omul se naste, e drept, cu iubirea de sine, cum
se naste si cu iubirea de oameni, ca impulsiuni
sufletesti ale celor dou#i instincte naturale in-
ndscute, instinctul conservirii de sine si instinc-
tul conserviirii de semeni.

Dar impulsiunile acestea naturale, cari inspiri
numai dgrinta realizirii unui scop, nu sunt sufi-



15

ciente ca omul sd ajungd chiar la realizarea sco-
pului dorit. Si binele propriu si binele general se
realizeazd prin mijloace anume, prin acfiuni po-
trivite cu natura omului si a societitii.

Aceste mijloace s1 aceste actiuni adaptate la
scopul binelui individual sau social sunt aritate
de ratiune, pe baza stiintei despre natura omului
sl a societdtii, precum si de indelunga experienti
nu a unui singur om, in scurta lui existenti in-
dividuald, ci a genului omenesc in decursul vea-
curilor, si controlatd si confirmati de atatea ge-
neratil succesive. '

Regulele de vieatd, date de morala practici,
sunt sfaturi dictate de rafiunea si experienta u-
mand, menite a scuti pe indivizi de dureroase di-
buiri si cdderi, in ciutarea drumului citre binele
propriu, si cdtre idealul vietii. :

Célduzirea incepe atrigidndu-se, mai intaiu de
toate, atenfia asupra primei legi ce carmueste
vointa si activitatea, in genere. '

Imboldul la actiune, cauza determinanti a vo-
intei este inldutrarea wumei dureri, ori atractia
unei plicer. : ;

Si toatd arta vietii std in cirmuirea vointei
printre mulfimea variatd de dureri si de atractii, .
de diferite grade si calititi, ce ies in cale, unele.
cu prespective de suferinte, altele cu figidueli de.
fericire, cateodati reale, adesea insi inchipuite
si falge. : -k it ;
. Cea dintdiv reguld a. cirmuirii de sine este
sa stis cumi sd te porti fatd de infdtisarea dureris
si fatd de ademenirile plicerii. Sunt dureri; cari
infruntate, te duc la tinta urmiriti de idealul vie--
til. Si sunt pliceri cari, ascultate, te duc in pra-
pastie. S TRy | o o

«
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CAP. V.

Atitudinile rationale ale vointei in fata durerii si
placerilor. — Prudenta.

‘Morala practicd, stiinta vietii infelepte si cu-
minti, a fixat, incid din vechime, atitudinea ra-
tionald a vointei fati de indemnurile venite fie
dela dureri, fie dela pliceri, si a grupat actiunile
corespunzitoare in trei categorii: prudenia, cu-
rajul si cumpdtarea.

Prudenta este chiar tulpina din care se rami-
curajul si cumpdtarea. lar catestrele la un loc,
alcdtuesc grupa primd si insemnati a wvirtufilor
individuale, adici a acelor deprinderi de actiune
cari tind al feri pe om de nenorociri si a-1 indruma
spre binele lui propriu adevirat.

Prudenta. —{Ce este ,,prudenta’ ? Ea se poate
numi ,ratiunea practicd”. '
Rafiunea practici nu se constati numai din
priceperea teoretici a regulelor si mijloacelor
necesare la realizarea idealului viefii, c¢i incd
din ceva mai mult: ea coprinde si puferea practici,
Heprinderea de a indeplini acele regule, de a
aplica acele mijloace. Asa ci, din acest punct de
vedere, ratiunea practici, prudenfa, se identifici
cu prevederea si cu stiapanirea de sine, cu liber-
tatea vointei rafionale, cu puterea adic dde a ne
sustrage dela influenta prezentului spre a lucra
conform unui ideal de viatd, unui calcul de viitor.
Sustine et abstine (ribdare si abnegare) pre-
ceptul moralistilor antici, este deviza prudentii.
Prin ea se invati si se aplici adeviirata atitudine
fatd cu durerea si cu plicerea.



CAP. VI

Curajul si cumpdtarea.

Curajul intelectual si moral. — Puterea renunfdric
: §i a4 resemndrii. ' :

Adevirata atitudine fati cu durerea ia numele
de curaj — a doua virtute fundamentali a celor
vechi. &

- Atitudinea prudenti si rationali fati cu dus
rerea se obtine atunci, cand omul nu eviti dure-
rile cu orice pref si numai pentruci sunt dureri,
ci pentrucd sunt inutile si dacd sunt inutile. De,
altd parte el le infruntd fird soviire, cand prin,
aceasta se realizeazi un bine fie cat de indepirtat.

Curajul este, prin urmare, atitudinea interme-
diard intre cele doud extremititi defectuoase ale
vointei, intre temeritate si lasitate. :

Prudenta isi gdseste aplicatiune si in domeniul-
intelectual si moral, sub formi de curaj sau cum-
pdtare. =
. Curajul este intelectual, cand spiritul trage, din.
niste premise date, toate concluziile sl conse-;
cinfele coprinse in ele, chiar cele mai depirtate ;si
mai opuse cu opiniunile admise, cu credintele riss:
pandite. Curaj intelectual a avut un Giordano.
Brumo, un Spinosa, un Darwin, etc. w e

O Curajul este moral atunci, cand cineva se ho-
tirdgte si lucreazd dupd niste principii, pe cari le
Ycrede juste, infruntind, firi si se ded inapoi,
otoate durerile ce s’ar naste din aceasti ‘conse-
~cuentd practici. : !

Un astfel de curaj giisim la Socrate, si, ca e-

emplu supra-omenesc, la Christos. :

In categoria curajului si cumpitirii morale in-
trd 1 facultatea ce trebuie si-si insuseasci omul

Etica. — L G#viinescul 2
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de a sti si renunfe si si se resemneze: Sd re-
nunte la lucrurile ce-i sunt inaccesibile, sau ac-
cesibile prin prea multe jertfe, si si se resemneze
fatd cu durerile si nevoile inevitabile, cari decurg
din natura lucrurilor, din situatiunea pidmantea-
scd a omului. Pentru realizarea acestor facultiti
morale omul e dator si-si mirgineasci trebuin-
tele, si-si combaty dorintele si poftele, cari, cu
cat se satisfac mai mult, cu atat devin mai pu-
ternice, subjugd vointa omului si-1 riipesc liber-
tatea si fericirea.

O conditie negativi de fericire pdmanteascy,
ce ne ajutdi a evita multe dureri si desiluzii,
este a nu pretinde prea mult dela viafd, a mu
asteptd mai mult decat poate da conditiunea e-
xistenfei noastre, a nu spera o fericire perfecti
51 infiniti; ci, din contrd, a privi durerea ca parte-
integranti din viafd, si a primi, ca un dar nepre-
tuit, momentele de fericire, Fericirea perfectd
este un vis si o utopie (concepfiune nerealiza-
bild), asupra ciireia nu trebuje sid insiste sufletul
nostru prea mult; este o idee, de care inima noas-
trd nu trebuie si se lege.

: Cpnceptia cea mai rationali este aceea a
unei fericiri relative, si aspiratia cea mai plau-
zibild tinde Ia realizarea celei mai mari fericiri
posibile.

‘Resemn_are_a. infeleaptd fatd cu relele inevita-
bile ale vietil, fati cu legile imutabile ale naturii,
este de asemenea o condifie de fericire si un
semn de' prudenti, de ratiune practic.

Una din aceste fatalititi mari, cu cari intelj-
genia si inima omului trebuie sd conteze si sj se
obl(_:mmasg:z‘i, este moartea. Acest fenomen - in-
c}vlelerea finali a desfisuririi existentei noastre
pamantesti, incheierea finaly a schimbirilor psi-
cho-fizice sdvarsite in fiinfa noastry trupeascy gi
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sufleteascd, incetarea simfirii si gandirii, datein
<onditiile organizatiei empiri¢e, a constiintei noa«
stre — trebuie si ne deprindem a-l privi ca ceva
natural si necesar. Fatii cu el resemnarea este
singura atitudine rationali.

E un semn de copilirie mintald revolta nepu-
tincioasd a omului in contra legilor neschimbi-
toare si eterne ale naturii.

Cumpatarea. — A treia virtute cardinali a
<elor vechi, cumpdtarea, este atitudinea rafionald
a voinfei noastre fa{i cu plicereea, $i ocupd li-
nia de mijloc intre alte doudi alternative defec-
tuoase ale vointei, intre ascetism de o parte si
ddcomie, desfrau, de alta.

Se deosebeste de ascetism, fiinded nu evitdi
orice multumire a vietii, numai pentru cuvantul
<d e mulfumire, ci evitd si alungd plicerile atunci,
cand acestea sunt pigubitoare viefii, cand inli-
turi un bun mai insemnat, mai ideal sau aduc
suferinte pe viitor. Se deosebeste asemenea de
desfriu sau de licomie si de hedonismul desechi-
librat, fiinded nu aleargd dupi pliceri cu orice
pret; adesea renunii la ele cu hotirare.

In orice caz, atitudinea rationali a vointei fatd
de pldceri mai sti si in alegerea lor, dupi felul
si calitatea Tor. :

CAP. VII

Selectarea placerilor dupd calitatea lor. Scara
valorilor lor (dupd Bentham).

Filosoful englez Jeremie Bentham (1748—1832)
a ardtat conditiile ce trebuie si indeplineascd
placerile pentru a fi numite mai bune, mai pre-
tioase, adicd a dat principiul dupd care se poate
stabili o ierarhie, o scard a valorilor relative a-
plicabild la diferitele pliceri; si negresit, dupi



acelas principiu se poate misura si valozg.;ea ne-
gativii a durerilor. © i
~ Aceste conditii -sunt urmiitoarele: 1. Intensi-
tatea, 2. Durata, 3. Fertilitatea, 4. Purz'tataz, 5.
Extensiunea. : »

Cu cat o plicere indeplineste mai multe din
aceste conditii, cu atit ea este mai prefioasd, su-
perioard; iar o durere e cu atit mai deprimanti.

Intelesul acestor conditii:
. Un sentiment are o valoare cu atit mai mare
pentru viati:

L. Cu cat este mai viu, mai puternic, mai -a-
danc sau mai intens, in momentul produceriisale.
Aceasta este evident. '

2. Cu cat ocupd mai mult timp constiinta, fie
sub forma  primitivi de prezentare, fie in cea
derivati de reprezentare, cand adici se poate
memora mai bine gi reproduce mai usor in minte.
Prin aceasta el se poate gustd mai mult timp, in-
fluenteazi gandirile pornirile si actele noastre.
Persistenta in constiinti - constituie conditia de
duratd a fenomenului Dsihic. .
3. Cu cat e mai fertil, mai roditor de alte stir:
afective similare, cu ¢ft decurg din el mai multe
satisfactii, dacj e plicere; nemultumiri, daci e

urere, . 4
4. Cu cat e mai pur, mai curat, adici e mai. fe-
rit de urméiri contrare, s. ex. de urmiri dure-
roase, de desgust, satietate, etc., in cazul cand e
vorba de plicere.

5. Cu cat el se poate extinde la mai multe per-
Soane, adici e mai sociabil, mai putin individug-
hizat, S€ poate comunicid mai multor suflete, firy

‘Daci plicerile intelectuale, estetice, morale ;
daqé_{ublrea bazati pe calititi sufletesti; dacx
amicifia, etc., se numese Pliceri mai inalte de-
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<at cele sensuale, decat iubirea hazati pe calititi
=1 saticfactii fizice, ete., cauza este ¢ cele dintai
indeplinese mai hine conditiile spuse decat cele
<din urmi.

Sd se compare, bunioard, plicerea lecturei sau
4" indeletnicirilor estetice in genere cu plicerea
manedriit). :

1. Intensitatea. Din punctul de vedere al intensitatii, si zicem
«d ar puted fi egale: firia plicerii ce are un om flimand, canid
‘minincd o bucati de piine si o fripturd, se poate pune aldturi’ cu
aceea .a unui invdtat care urmireste, in o carte, lectura unei des
coperiri stiintifice. de care se intereseazi. Cu toate acestea, chiar
superioritatea gradului de infensitate a plicerilor sensuale asupra
<elor intelectuale, morale, estetice, e contestabili cind ne amintim
nu numai efectele acestora asupra oamenilor mari, de cari vorbeste
istoria (Arhimede, Newton, efc.), dar in genere asupra omului mij-
lociu. O veste bund, o vorbd de laudi, exalteazi, di entuziasmul,
‘impinge pe om la intreprinderi indriznete, eroice, de un devota-
ment uneori chiar mortal. La joie fait peur. O reprimandi aspri in
public ficutd unui om simtitor si onorabil poate si-i ripeascd, la
aminut, dacd nu chiar viata, dar sinitatea, integritatea facultitilor.
‘Un spectacol teatral provoaci sentimente puternice cari imping -la
actiuni  inconstiente, involuntare; provoacid lacrimi, strigdte, ete.
Cafi lectori nu stripung de mecaz ochii portretului vreunui personaj
mnesimpatic din romantele ilustrate!

Dar pentru a compari si mai limurit forta relativi a ce-
Jor doud categorii de sentimente, si mni le inchipuim in con-
flict, luptand in acelas timp in constiinti. Si si nu luim wnu-
mai decit exemple extreme de ascefi, cari, pentru plicerea d’a
urma unei porunci religioase, divine, jertfiau plicerile imperioase
actuale ale corpului, ale simturilor. Copiii lecateor: nu renunta
la plicerea ce le-ar face mAncarea unui mir frumos, fie pentru
a-] pdstra de frumusefe, fie pentru a multumi dorinta pirinti-
lor! Si nu sunt rare de fel cazurile, ciAnd cineva uiti de masi,
fiind sedus de farmecul unei cirfi sau unei convorbiri, si nu ia
seama la delicioasele alimentare " ce se succed sub ochii Tk,
ascultind la o convorbire interesanti sau urmdrind in mintea sa 0
amintire plicuti. s

Dar compararea din celelalte puncte de vedere aratid sl mai
iimlurit snperioritatea jlicerilor intelectuale asupra celor sen-
suale. : . y

Probleme. — Si se compare plicerile, lyate in exxemplul de
mai sus si din punctul de vedere al duraatei, fertilititii, purititii,
exxlensibilititi. ; 4 ]

;1) Comparatiunea si se lasgia. fi ficutd de -elevi, ca exercitiy.
Sd i se ded, asemenea, a stabili un paralelism si futre alte pi&ceri
sensuale si intelectuale sau superioare, din punctul de vedere aritat
in text.
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1, Care din cele douid categorii de pliceri e mai durabili,
e memoreazi si se reproduce mai cu inlesnire? :

2. Cari sunt urmirile hedonice ale plicerii provenite din
lectura unei cirti interesante si acelea provenite din o méncare
copioasi? :

3. Cari din cele doui categorit de pliceri sunt isvor mai
curat de alte noui pldceri, firi amestec de turburiri sufletesti
sau corporale, firi amestec de dureri?

4. Cari, sunt mai sociabile si mai pufin egoiste: plicerile sege
zzuale sau cele intelectuale? Cele produse de un ospit bogaf.
sau cele produse de o operi de arti? ;

CAP. VIII

Munca, isvor de multumiri reale si durabile.

Addncirea sentimentului vietii. — Mijloace po-
zitive pentru desvoltarea lui.

Prudenta, sub toate formele ei, serveste a ne
feri de suferinte zadarnice in vieati. Aceasta e
Insd numai o conditie negativdé pentru fericirea
noastrd. Nu e destul a evitd durerea, ci trebuie
8d cdutim, pe cit se poate, a spori cantitatea de
mulfumire a vietii si a face astfel si creasci exis-
tenta, daci nu in extensiunea timpului, cel pu-
fin in intensitatea constiintei ei, in noi, adancind
§1 intensificAind sentimentul vietii.

Inteligenta aratd, pentru acest scop, pldcerile
intelectuale, estetice, religioase, in sensul larg at
cuvantului, si morale; pliceri superioare, pliceri
durabile si curate, sociabile si fertile; pliceri is-
vorite mai ales din manifestirile iubirii de oa-
meni in diferitele raporturi sociale, precum: iu-
birea paternd, iubirea filialdi, amicitia, iubirea de
patrie, de neam, etc. '

Dintre isvoarele de pliceri curate si multu-
miri reale ale vietii, cel mai de seamy, care stj la
indeména oricui, este munca, sub cele doui forme
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ale ei, munca spirituald si munca fizici, ficand
mai ales sd se alterneze, cu pricepere, plicerile
muncii intelectuale cu exercitiul corporal, recrea~
tor si intiritor.

Munca regulatd si recreatia regulatd sustin vo-
losla temperamentului, seniniitatea caracterului,
senindtate care se resfrange asupra intreguluiori-
zont de vieati a individului, precum si asupra
mediului social inconjurdtor.

Munca regulatd fereste de sentimentul depri-
mator al uritului i al disperdrii, ciici did viefir
un scop si omulul mijloace de independenti ma-
teriald si morali. ‘

Sunt foarte pretioase povetele date, in aceastit
privintd, de Franklin in , Stiinfa bunului Ricard”.

,Lenea aduce multe neajunsuri, lipsi si scure
tare de vieatd. Lenea, dupd cum zice bunul Ri-
card, se aseamdnd ruginii, ea roade puterile mas
mult decdt lucrarea. Nu prinde rugind cheia cu
care ne servim totdeauna. Dacd vid place vieata,
nu vd pierdefl timpul, cdci el e materia din care
s’a facut vieata. Ce de timp dim somnului peste
trebuintd! Uitim c# vulpea care doarme nu prinde
gdini si cd avem destul timp de dormit, cand vom
fi in mormant. Dacd timpul este cea mai puter~
nicd avere, pierderea lui este neapdrat cea mai
mare risipd, pentrucd timpul pierdut nu se mai
intoarce si acela, pe care noi il credem de ajuns,
e totdeauna prea scurt. Curaj dar, si si lucrim
pand vom puted! Prin activitate vom produce
lucruri mari cu mai putind bitaie de cap.

,Lenea le face pe toate anevoioase, munca les-
nicioase. Cine se scoald tirziu se incurci toatit
ziua si pand si se apuce de lucru a si inoptat.
Lenea merge atat de incet, incat siricia o ajunge
indati. Apucd tu inaintea afacerilor, ca si nu-ti
apuce ele inainte. Culcarea de timpuriu si ‘séu-
larea de dimineati aduc sinitate, avutie i ins
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telepciune. Ce insemneazi acele dorinti si spea
rante de timpuri mai fericite? De noi depinde si
facem timpul mai bun, de vom sti si lueriim.
Munca, precum zice bunul Ricard, n’are nevoie
de dorinte. Cine trdeste sperdnd, se expune amurs
de foame. Nici un folos fara sudori.

»Catd sid triesti din luerul mainilor tale, daci
n’ai farine, sau daci le ai e mare contributiune
pe déansele, pe cand, dupd-cum cu drept cuvant
zice bunul Ricard, o meserie prefueste cit o mo-
sie. Cariera e o funcfiune, care uneste intr’insa
si folos si onestitate.

»Dar fie-cine trebuie sd-si vadi de meserie si
s3-s1 urmeze profesiunea, ciici altfel nici mosiile,
nici functiunea nu ne-ar puted ajutd si ne plitim
Hmpozitele.

»0rice om activ n’are si se teamd de lipsi ori
de secetld, ciici foamea se wit din usa munecito-
ruluwi, dar nu cuteazi sd intre nduntry. Aseme-
nea n'are si se teami nici de perceptori, nici de
oamenii politiei, ciici munca pliteste datoriile,
iar trandivia ‘le mireste. N'ai nevoie s3i gisesti
eomori, nici si rimai mostenitorul vreunor rude
avute, Activitatea, precum zise bunul Ricard, e
munca sporului: muncii, Dumnezeu §i di totul.
Luecrati, pe cand lenesii dorm, si vetfi avea graul
ca si sl vindeti, si si vi mai si rdmani.

»Nu pierdefi in desert minutele libere de as-
tézig cd nu stiti peste ce piedici vefi da maine. Si
apol, cum zice bunul Ricard, mai bine azi un ou,
'decé.l maine un bhou, $1 iarfsi: nu Iisa pe maine
ce al si faci astiizi”1),

1) Si se citeasci in clasi intreaga scriere: wotiinta  bunului
Richard say calea citre fericire, o mici colectiune excelents de
dispuse intr'o inldntuire interesanti. Vezi Franklin, , Opere alese’’,
ain_Diblioteca de lecturi a 1u I. M. Raureanu.
=1/Din [acedash bibliotec se va alege ca lecturd, relativd la acest ¢a-
pitel, s igs;/(r}y;tn'a weonferingd asupra economiei” de & Laurent.
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Importanta morald a muncei au recunoscut-o
g1 au afirmat-o toti cati au l4isat in lume o urmi
memorabild de trecerea lor pe pimant. Voltaire
avea ca devizd: Toujours au travaill Tot asd Wal-
ter Scott: ,Nici o secundi firi lucru’. (,,Never to
be doing nothing”). ,Cest par le travail qu’on
regnel” ziced Ludovie XIV. , Cine nu munceste,
nu meritd sd minance”, ziced cu dreapti seve-
ritate apostolul Paul. Si Burton, incheind studiul
sdu ,,Anatomia melancoliei”t), scrie: ,,Ca inche-
lere si rezultat al intregului studiu pot spune:
Vrei sd eviti melancolia, si-ti pistrezi sinitatea
trupeascd si sufleteascii? Respecti aceastii scurti
reguld: nu ingddui deloc singuritatea si lenea.
S4 nu fii niciodati singur si firf lucra’.

" CAP. IX
Respectul de sine.

Demnitatea personalid. — Corectitudinea in ra-

porturile cu oamenii. — | Tinerea firii”; in bund

stare de echilibru sufletesc. — »Bene agere et
laetari”.

Ca sd dovedesti o adeviiratd iubire de tine in-_
sufl, trebuie si fii totdeauna pitruns si condus
de un sentiment real de respect citre tine insuti.
Nu vei isbuti si castigi stima semenilor tii $1
respectul lor, dacd nu vei isbuti si dovedesti
tuturor cd tu insuti, mai intaiu de toate, stii si
te stimezi si si te respecti. Si fiindei una din
cauzele insemnate de multumire in vieati sti in
constiinta ¢i semenii tii te tubesc, te stimeazi:
1 te respectd, mijlocul de a dobandl acest mijloc
superior de fericire morali este de a dovedi. la
tot pasul; din teate faptele si manifestirile tale;

Y} Anatomy aj Malancholy.
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cd pul pret pe cuvdntul tdu, pe angajamentele
tale, pe figdduielile ce faci, pe raporturile ce legi
- ¢u oamenii. :

Primul semn — si destul de mare — ci omul
se desprefueste pe sine insusi, este cand nu se
tine de cuvantul dat. Acesta este . si indemnul
ca ceilalfi oameni si nu-liea in serios cind vor-
begte gi promite ceva. E motivul disprejului, pe
care singur l-a sugerat si intemeiat in alte su-
flete. Urmirile neplicute vor fi multe $i variate.

Tine-ti atitudinea dreaptd si sincerd, in rapor-
turile cu oamenii. Dupid cum vei sti si te tii de
cuvantul dat, dupid cum vei gti si fii punctual
$1 corect in afacerile $1 angajamentele cu oamenii,
vel asigurd persoanei tale o demnitate, care se
va impune celorlalti oameni, cucerind increderea,
respectul si prestigiul, podoabe morale ale exis-
tentel, si conditii pozitive de fericire in viafi.

Demnitatea personali se mai asigurd or se
pierde si dupi modul cum indeplinesti regulele
prudentei, atat in atitudinea ce ai fati de durere
cat si in aceea fati de placeri. O castigi si o
afirmi, cand stii s3 tii piept greutdfilor si nevoi-
lor, cand infrunti firi teamy restricfiile si lip-
surile, pdistrandu-ti nepitatii cinstea si credinfa.
J pierzi, cand de teama nemultumirilor si a ne-
voilor, a suferintei, ii pleci capul sub jugul umi-
lintei, ifi vinzi neatirnarea s1 libertatea, te bagi
rob }a cel ce-{i arati biciul sau piinea, renegan-
du-ti legea, omorandu-ti constiinta. ' "

Curajul in fata restrigtilor viefii este temelia
demnitifii personale.

Acelas efect il produce felul atitudinii fati de
pliceri. Omul care nu se poate stdpani cand vede
lweruri bune de mancare, lacomul si pofticiosul,
sau cel care adord confortul si bunul traiu, cade
ugor in ispitd; si, in clderea lui, pierde totdeaunx
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ceva, adesea mult, uneori totul, din demnitatea
lui. Fiinfa lui devine o jucirie usoari in minaj
celui ce voeste si se serveasci de el ca de un
instrument, pentru scopurile lui egoiste. Acesta
ilduce dupd el,unde vrea, ca pe.un citelus fli-
mand, ciruia 1i ariiti o bucati de carne. ;

Simbolic ne infi{iseazii situatia si atitudinea.
demnitidfii morale in fafa ispitelor lumesti ale-
poftelor, dorintelor, ambitiei desarte, divinul.In-
vitdtor, cand Ispititorul 1i ardta imp#riiile lu-
mii cu toatd slava dor, si ile diruid, dacd ise
inchind Tui,

~Apoi l-a dus iard diavolul pe un munte foarte inalt si ari-
tandu-i toate impiritiile lumii si slava lor, i-a zis: ,, Toate acestes
Ti le voiu da Tie, daci vei cidei si te vei inchind mie”. Atunct
lisws a zis: ,Piei din calea mea, Satano” (Mafeiu, cap. IV, 8—10).

Pentru obtinerea si asigurarea unui echilibri
sufletesc, moral, al personalititii nu e destul a
privi numai in afard la raporturile dintre noi si
semeni, si a fixa si afirmd atitudinea justi si
demnd, ci e necesar a ciutd si innduntrul vietit
noastre sufletesti si a stabili dreapta randuire
i pdstrare a stirilor noastre de congstiinti. Tre~
bue sd stim sd cirmuim migcHrile vietii sufletesti,
astfel ca si inliturdm din sfera constiinfei tot
ce tulburd, fird necesitate si folos, cursul gandu-
rilor si rostul muncei noastre rodnice.

.~ Este o conditie de igiend sufleteasci a lisa in
umbrd, cu vointd, orice tristefe i amiriiciune ne-
folositoare, repetand intenfionat in mintea noastrit
experientele plicute din trecut gi impiedicAnd ne-
contenit cu energie, reinvierea amintirilor triste.
In acest mod, influentim treptat asupra tempe~
ramentului- si dispozitiunilor noastre, ne deters
mindm felul memorizirii si coprinsului sufletesc,
ne modificim concepfia noastri despre viati.
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~ Aceastd selectare sau alegere voluntari a- fap-
itelor de congtiinti este dictatd de‘insiingiidl fe-
ricirii personale si recomandati de o adeviirati
ratiune practici. Numai astfel se vor evitd mo-
rositifile vitimitoare si sdndtdtil noastre psihice,
pacii noastre'sufletesti, si mediului social in.care
trdim. Este infelept, si este chiar o datorie, . prin
urmare, a veghea necontenit asupra linistei- gi
veseliei constante a sufletului nostru, si a ne face
0 _devizii statornic' din maxima lui Spinoza: Bene
agere et laetari. ; &

. -Respectul de sine gi demnitatea personali e o
#intezi moralj intreagd a indeplinirii tuturor da-
toriilor citre noi insine. Ea se complecteazi, in
tot progresul moral, cu aceea ce aduce ca valoare
=1 prestigiu indeplinirea datoriilor sociale.



PARTEA I

———

DATORII MAL SPECJALE CATRE CORP
$1 CATRE SUFLET

CAP.X
Datorii relative la ingrijirea corpului. .

Expunem aci, desi numai in schifare generala,
cateva din datoriile mai speciale ale omului ci«
tre sine. . -

Urmand o impirtire obignuiti, omul are datori
catre corpul si-citre sufletul sdu. e

Ceeace trebuie si tindd el a realiza, in prima - -
linie, pentru corpul siu, e sinitatea, apoi forta,
in fine agerimea miscdrilor, cu oarecare decor de
elegan{d si grafie, care vine de altfel dela sine,
cand corpul a cdpitat deji insusirile mai sus
spuse, sandtatea, tiria si agerimea. :

Igiena si gimnastica, exercitiul muscular in ges
nere, dau mijloacele pentru isvodirea calititilor
unui-corp sdndtos si frumos. Folosul obtinut prim
realizarea scopului urmirit de aceste mijloace nu
mai e supus indoelii. E cunoscuti vechea afo-
rismd: , Mens sana in corpore sano”, Nu mai e,
asemenea, un lucru nou afirmatia ci. cenestesia,:
buna sau reaua noastrd dispozitie, umorul,-dela;
care depinde modul' d'a veded ‘lumea’ siib- culori

o8
‘
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vesele sau-posomorite, rezultd din felul d'a fi si
<’a lucra al acestor organe, e conditionat de starea
sandtdtil lor; si aceasta, la randul siu, e conditio-
mati de cunoasterea si respectarea legilor fisiolo-
gice, pe cari se intemeiazi regulele si prescriptiile
higienei si gimnasticeit).

CAP. X]

Datorii relative la suflet.
a) Datoriile privitoare la inteligentd.

Datoriile omului ciitre partea psihici™a naturii
sale se impart, dupd categoriile de fenomene su-
fletesti sau facultiti, ir trei: datorii privitoare
la inteligentd, la afectivitate si la wvoinid.

Datoriile catre inteligentd se derivi din scopul
la care tinde functiunea facultifii intelectuale:
adevdrul. Omul e dator a ciuta si-s1 insuseascd
foate deprinderile intelectuale, menite & inlesni
afarea adevirului, si a se feri de toate apuci-
urile intelectuale contrare, cari duc la riticire.

Dar la abatere din ealea adevirului si la riti-
«cire contribuesc urmitoarele neajunsuri intelec-
duale:

1. Lipsa de cunogtinte suficiente in ordinea de
ddei si lucruri, asupra cirora voim sau suntem
«chemati a ne pronunfa: deci ignoranta, unilate-
ralitatea, unite cu prezumtia. Fiecare trebue si-si
«led seama bine de ce stie si ce nu stie, si si nu
<reazd ci e nedemn 1 rusinos a-si declard in-
«competinfa intr'o materie, cind se intampld a H
neorientat in destul in dansa; ci si caute mai bine
@ se orientd in ea, cu tot seriosul ; cdcl nu e ru-

1) Si se aminteasch aci citeva .din aceste reguli si pre-
=cripfiuni mai importante,
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sine a nu sti ceva,ci a simula cu intentie o stiinti
pe care n'o.avem, spre a induce pe altii in eroare.
Ignoranta, oricat s’ar ascunde insi, in definitiv tot
iese la iveald; dar rezultatul ei, pAnd atunci, este
<& incurcd lucrurile si impedicd progresul.

D’aci urmeazd rezerva ce trebuie si avem in
chestiunile strdine de ocupatia noastri favoriti,
precum si datoria d’a nu ne cantond exclusiv si
hermetic intr'o singurii ordine de idei si intr'o
singurd ramurd de cunostinte, ci a ciutd si ne
orientdm, pe cat se poate, in toate domeniile mai
principale, cu cari ne intalnim mai des in via{};
deci datoria unei culturi generale. v

2. Lipsa de notiuni ,,clare™ si ,determinate”
asupra lucrurilor de cari ne ocupdm. Nu e destul
a cdpita multe notiuni si variate; ¢i trebue ca
fiecare din ele, si mai cu seami cele fundamentale
1 mai obignuite, cele cu o intrebuintare mai mare-
§1 cu o circulafie logici mai insemnati, si fie se-
rios si riguros analizate, si le cunoastem d’a-
proape contfinutul real. )

" 5S4 nu ne multumim cu vorbe, cu termeni ge-
nerali, in loc de idei. Si mergem direct asupra
chestiunilor, fie prin observatie si experimentare -
asupra fenomenelor de cari se vorbeste, fie prin’
cercetare logicd metodici asupra raporturilor din-
ire 1dei. Si tindem a traduce totdeauna, in re-
prezentdri concrete de imagini si in raporturi de
reprezentdri concrete de exemple, notiunile ab-,
stracte. La regule si teorii generale si cdutim
exemple corespunzitoare. Iar cand nu suntem in
stare a face aceasta, atunci si stim ¢4 nu dnte-
legem ldmurit lucrul, i deci, si nu ne facem iluzii.
asupra cunostintelor noastre. In acest caz, dato-.
ria noastrd estede-ane declard nou# insine si al-.
torastarea intelectuald, a spune ci nu intelegem.
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Mai bine putine idei clare si determinate in spi»
rit, decat o grimadi amorfi de vorbe goale, cari
simbolizeazd prezenta unor idei vagi in capul
omului. Cunostintele neasimilate sunt o povard
pentru inteligen{i, nu un ajutor; o pedici, nu o
fortd. Ele fac asupra spiritului efectul ce fac
asupra corpului prezenta unor materii striine,
neasimilate sau neasimilabile. Cel mai cuminte
lucru de ficut in aceste ceasuri este a le elimin
din organismul sufletesc si a nu pistrd decat
elementele priincioase, adici ideile bine intelese.

3. Alt defect, care duce la riticire, este Pripo
sauleneade a trage concluzii din faptele sau ideile
cunoscute.

Cand se prezinti inintea noastri o chestiune,
nu trebue si ne pronuntim repede, dupi cele
d'intaiu pireri sau’fapte ce ni se prezinti in spri-
jinul unui ridspuns; ci trebue si cercetim, daci
intrebarea nu suportdi si alte consideratii deose-
bite, poate chiar contrare. S¥ ciiutim a cantiri’
argumentele pro si contra, si si pistrim sufle-
tul nostru in acea atitudine espectativi de im-
partialitate, care-l1 face gata si propriu a primi
fie o concluzie fie alta, in mod indiferent, incli«
nand totdeauna invariabil clitre aceea, care pre-
zintd mai multe argumente valabile, mai multe
fapte in sprijinul siu, deci citre aceea care re-
prezinti adevdrul. ,
~ Dacél nu pistriim aceastd atitudine de constientd
§1 deplind nepirtinire intelectuald, alunecim pe .
povarnisul sofisticiirilor, §i spiritul incepe a finti
la ‘sustinerea si admiterea cu orice pref a unei
concluzii anumite. Atunci mintea se deprinde a-
alege, nu concluzia in consideratia argumentelor .
$1 premiselor ce o sustin, ci din contrd, a ciuta .
si a alege premisele si argumentele in vedereasco-«
pului d’a sustine o concluzie, hotiriti de mai
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inainte. Deci se mentine: nu concluzia pentru ar-
gumente, ci argumentele pentru concluzie. _
 Aceastdl deprindere e un vitiu al inteligentei si
ne duce si pe noi si pe altii in ‘erori si riiticive.

4. Mai citez incii o cauzi principali de erori:
servirea de false criterii ale adevdiruluit). Spi-
ritul porneste, in constructiile sale logice, dela
niste principii, dela niste propozitii, considerate
sigure, ca indiscufabile. Acestea nu merity insa
totdeauna calificarea de sigure §i neindoioase.

Uneori ele sunt astfel numai subiectiv, pentru
constiinfa noastrii. In realitate ele sunt false, nu
corespund cu raporturile din lumea obiectivi. Noi
suntem deci adesea victima unei iluzii. Ne spri-
jinim intreaga clidire logicd pe o temelie subreds,
tluzorie. Deaceea, ni se impune datoria de-a nu
lisa nimic necercetat, de-a revizul din capul lo-
cului si apoi din cind in cand, adevirurile ce ni
se par noud ultime, axiomele sau ipotezele, pe
cari intemeifim afirmatiile si concluziile spiritului
nostru. f

Poate cd ele nu sunt isvorite din considerarea
suficientd si calmi a natursi lucrurilor; poate cii
le-am adoptat fird si ne dim seama, fara control
si fdrd verificare, numai din auzite 2), incd din
“timpul copiliriei; sau poate ci le-am adoptat, nu
din temeiuri obiective, ci din inclinatie afectivi.
Qoud vulumus, facile credimus. Sau poate-ci a-
cele adeviiruri primare n’au alt isvor si alt spri-

1) John Locke vorbeste despre ele in cartea IV-a a operei
" sale ,Incerciri asupra inteligentei umans”. Cap. 20. § 8 (Doutful
proposttions taken for . principles).

2) Cati nu pronunti formula: »Lupta pentru existenfi!”’ Si
cifi sunt aceia cari si-au dat osteneala a pricepe sensul si im-
portanta ei, ca si vazi cum si intru cit isi gaseste aplicatiunea
la viata omului in societate! Asemenea aforisma »Om si om”, pusi
or nu in legdturd cu principiul ,dreptului la vieatd” al natiunilor.

Etica. — I. Givinescul 3
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jin decat autorilatea unui spirit, in care noi ne-am
deprins a aved incredere si de care avem respect.
Si astfel triiinicia lor e periclitatd de cea d’intai
ciocnire a unei critice ostile, de oarece ele n'au
n mintea noastri ridicini adancite in sistemul
nostru de idei sigure.

E prudent, prin urmare, si stim, dacd nu cumva
primele noastre principii au nevoe de o fortificare,
de-o remaniere, de-o modificare sau substituire.
Revizuirea lor deci se impune ca o datorie citre
inteligenta noastra.

Dar, mai intai si mai presus de toate, trebue
dat intelectului nostru acea sensibilitate delicatd
pentru adeviir; sau, mai propriu vorbind, trebue
deprins sufletul a iubi adevdrul. Toate celelalte
caliti{i vor decurge singure din aceasti calitale
fundamentala.

Inteligenta, ca orice funct{iune psiho-fiziologicd,
are nevoie de exercifiu pentru a nu scidea si de-
genera. Lectura regulati de cdrfi bune, alese cu
intelepciune din toate ramurile de cunostinid, este
unul din mijloacele menite a evita acest sfarsit.

Cand ziei ,,ciirtile bune”, nu'e tot una cu ,cirtile
mowi’. A sta in curent cu literatura si stiinta nu
fnsemneazii a ceti orice carte de curand apirutd,
intr'o ramuri sau infralta. Nu tot ce e nou ca
tipdriturii e nou ca idei, nici nu constitue numai-
decit un progres in miscarea literard, artisticd.

0 bhibliotecii aleasise compune din ce a produs
spirtul omenesc mai superior, din opere cari au
fost supuse cu succes la proba timpului, acest
judeciitor impartial si circumspect. La acestea tre-
bue si ne adresiim cu preferinti si in repetaite
randuri. Ele au determinat progresul, ele au ficut
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educafia spiritului omenesc. De aceea: semper
gorobatos lege! ). RS |

CAP. XII

Datorii privitoare la afectivitate.

Fericirea sau nefericirea mnoastri sti in cali-
tatea sentimentelor ce ne ocupid sufletul. Daci
ele sunt vesele sau friste, stimulante, vii sau
deprimante, apdsitoare, ori daci sunt sociabile
sau antisociale, etc., ele hotirisc in mod cores-
punzitor si 1elul dc a fi al viefii si activititil
noastre. Trebue deci sd fim cu bigare de seami
la ivirea lor in noi, si le judecdm din punctul de
vedere al 111teresulu1 nostru si al vietii socm.le
s1 sd le tratim in consecmta.

Sd fim dela inceput convinsi ci starea de me-«
lancolie, de amdridciune si indispozifie uu este
un semn de siindtate si vitalitate sufleteasci. Tre-
cdtoare orli permanenti, ea insemmneazi o stare
sufleteasci de oboseald, de abatere — fie aceasti
stare momentand si superficiald ori mat profundi
si durabilda. Ea trebue sd fie pentru noi indemnul
d’a-I cduta cauzele, d’a recurge la mijloacele pro-
prii spre a o inlitura si a restabili echilibrul su-
fletesc. Avem deci datoria d’a supraveghid apari-
{ia acestor eclipse hedonice gi de-a le face si in-
ceteze. Lumina sufletului nostru si rimand astfei
mereu limpede si statornicd, ca lumina unei zile
senine. Destul, si fird voia noastri, se vor ivi,
in decursul vietei, nopti negre si vijelii sgomo-
toase, luminate doar de liciriri de fulgere amenin-
tdtoare, saude scipirarea trecitoare asperantelor,
in intunericul apdsitor al grijelor gi al desni-

1) Si se vada, in aceastd privinid, obsex\atulc lui Lubbok i
le Bonkeur de viwe”, 2 vol. =
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dejdei. De aceasti experien{d cosiisitoare nu e
probabil ci va fi sciipat niciun muritor cu sim-
tire; deci, cine ar avea dorul lor ciudat, va fi sa-
tisficut cu prisosin{i. Ce este insi mai greu si,
prin urmare, obligator de cdutat si de realizat, e
tocmai acel echilibru stabil al afeclivildtii, acea
egalitate de humor, care probeazd tdria sufletului
cand se mentine in frimantirile si agitafiile viefil.
+ Echilibrul normal al emotionalitd{ii noastre este
sdruncinat mai ales de eruptia afectelor ca: ne-
cazul si ura. Negresit, producerea acestor aiecte,
ca si nasterea iubirii si veseliei, etc., este invo-
luntarii. Primele lor cauze genetice sunt indepen-
dente .de noi. Putem cel mult opri manifesidrile
lor. Aceasta e deja mult.

A opri manifestarea unui afect, a cirui aparitie
nu ne mulfumeste, este unul din mijloacele de a
tiia drumul desvoltirii lui. Expresiunea lui, din
contrd, il hrineste si-l intretine.

Chestiunea capitald este cum stdrpim, cum lu-
crim la desfiintarea acestor ruperi de echilibru?
Cum vindecdm rdul?

Un afect nu se vindecli, ne invati Spinoza, de-
cat prin alt afect. Si ne punem de fapt, sau sa ne
transpunem mintal, in situafii menite a destepta
in noi alte afecte decit acelea, pe cari ciutim a
le inlitura. Dar aceasti metodd are aerui a sub-
stitui o boald alteia.

Ajungem la un rezultat mai sigur, daci ne de-
pirtim, sau depirtim de noi, cauzele determi-
nante ale afectului, precum si imprejurdrile fa-

_vorabile lui. Sublata causa, tollitur effectus.

Dar si mai eficace decattoate mijloacele va fi
acela, care va intiri sufletul, il va oteli astfel, in-
cat sii-l faci inaccesibil acestor sdrunciniri de
echilibru.

Este o slibiciune psihicdi, precum este si una
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fizicd. Ambele se caracterizeazi prin suscepti-
bilitate. Corpul debil e susceptibil de turburiri
patologice in contact cu escitatiile lumii fizice.
Sufletul debil e susceptibil de deranjarile afec-
telor (iritabilitate, nervosism), in contact cu es-
citatiile venite din partea manifestirilor volun-
tare ale oamenilor.

Dar, pentru a face corpul rezistent si a-1 feri,
prin urmare, de inriurirea lesnicioasi a cauze-
lor patologice, existd o igienid, bazati pelegile fi-
ziologice. Tot asa existd o igiend psihicd, bazati
pe legile vietii sufletesti, si meniti a da sufletului
vigoarea si forta de rezistenti in fata cauzelor
turburdtoare.

“Si o igiend si alta recomandd intdrirea, fiecare
prin mijloacele sale proprii.

Intre mijloacele de intdrire psihicd, cel mai de
cdpetenie se pare a fi mijlocul propus de Spinoza:
a considera toate fenomenele din punctul de ve-
dere al necesitdfii saw al cawzalitdtii. ,,In gradul,
in care spiritul recunoaste toate lucrurile ca ne-
cesare, zice el, capdtd o putere mai mare asupra
afectelor sau suferd mai pufin din cauza lor”1).

In adevir, durerea, pricinuitd din perderea vr'u~
nui bun prefios, se alind in gradul in care spiri
tul nostru ajunge la convingerea, ci acel bun
nu se mai puted salva si conservd prin niciun
mijloc.

A ne indreptd mintea citre cauzele lucrurilor,
a le intelege, este a le stipani intelectual, este a
le admite ca inevitabile si necesare, deci a ne
impiica cu ele, si, uneori, a le ertd. Tout compren-
dre, ¢ est tout pardonner (M-me de Staél). Necazul,
ura, invidia, orgoliul altora sunt privite cu alti
ochi, si nu mai produc in noi revolta si indignarea

1) Etica, partea V, propos. 6.
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dejdei. De aceasti experienia costisitoare nu e
probabil ci va fi sciipat niciun muritor cu sim-
tire; deci, cine ar avea dorul lor ciudat, va fi sa-
tisficut cu prisosinti. Ce este insi mai greu si,
prin urmare, obligator de ciutat si de realizat, e
tocmai acel echilibru stabil al afectivildfii, acea
egalitate de humor, care probeazi tiria sufletului
cand se menfine in frimantirile si agitafiile viefii.
+ Echilibrul normal al emofionaliti{ii noastre este
sdruncinat mai ales de eruptia afectelor ca: ne-
cazul si ura. Negresit, producerea acestor aiecte,
ca si nasterea iubirii si veseliei, etc., este invo-
luntari. Primele lor cauze genetice sunt indepen-
dente .de noi. Putem cel mult opri manifesidrile
lor. Aceasta e deja mult.

A opri manifesiarea unui afect, a ciirui aparilie
nu ne multumeste, este unul din mijloacele de a
g4ia drumul desvoltiirii lui. Expresinnea lui, din
contrd, il hriineste si-1 intrefine.

Chestiunea capitald este cum std@rpim, cum lu-
crim la desfiintarea acestor ruperi de echilibru?
Cum vindecdm rdul?

Un afect nu se vindecH, ne invati Spinoza, de-
cat prin alt afect. S4 ne punem de fapt, sau sd ne
transpunem mintal, in situafii menite a destepta
in noi alte afecte decit acelea, pe cari cdutdm a
le inliturd. Dar aceasti metodd are aerui a sub-
stitui o boald alteia.

Ajungem la un rezultat mai sigur, dacd ne de-
pirtim, sau depidrtim de noi, cauzele determi-
nante ale afectului, precum si imprejuririle fa-
_vorabile lui. Sublata causa, tollitur effectus.

Dar si mai eficace decattoate mijloacele va. fi
acela, care va intiiri sufletul, il va ofeli astfel, in-
cat s#-1 faci inaccesibil acestor sdruncindri de
echilibru.

Este o slibiciune psihicdi, precum este si una
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fizici. Ambele se caracterizeazii prin suscepti-
bilitate. Corpul debil e susceptibil de turburiri
patologice in contact cu escitatiile lumii fizice.
Sufletul debil e susceptibil de deranjirile afec-
telor (iritabilitate, nervosism), in contact cu es-
citatille venite din partea manifestirilor volun-
tare ale oamenilor.

Dar, pentru a face corpul rezistent si a-1 ferj,
prin urmare, de inriurirea lesnicioasi a cauze-
lor patOIOglce, existd o igiend, bhazatd pelegile fi-
ziologice. Tot asa existd o igiend psihicd, bazati
pe legile viefii sufletesti, si menitd a da sufletului
vigoarea si forfa de rezisten{i in fata cauzelor
turburétoare.

Sl 0 igiend si alta recomandd intdrirea, fiecare
prin mljloacele sale proprll

Intre mijloacele de intdrire psihicd, cel mai de
cipetenie se pare a fi mijlocul propus de Spinoza:
a considera toate fenomenele din punctul de ve-
dere al necesildtii saw al cawzalitdfii. ,,In gradul,
in care spiritul recunoaste toate lucrurile ca ne-
cesare, zice el, capidti o putere mai mare asupra
afectelor sau sufera mai putin din cauza lor”l)

In adevir, durerea , pricinuitd din perderea vr'u~
nui bun prefios, se alind in gradul in care spiri«
tul nostru ajunge la convingerea, ¢i acel bun
nu se mai putea salvd si conservd prin niciun
mijloe.

A ne indreptd mintea cétre cauzele lucrurilor,
a le intelege, este a le stipani intelectual, este a
ie admite ca inevitabile si necesare, deci a ne
impéca cu ele, si, uneori, a le erta. Tout compren-~
dre, ¢’est tout pardonner (M-me de Staél). Necazul,
ura, invidia, orgoliul altora sunt privite cu alti
ochi, si numai produc in noi revolta si indignarea

1) Etfica, partea V. propos. 6.
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paletic, de indati-ce le reducem la cauzele si
fmprejuririle ce le-au produs, de indatii-ce le ex-
plicim. Atunci intelegem cd, dandu-se cutare tem-
perament, cutare fel de educatie, si anumite im-
prejuriiri exterioare ale viefii cuiva, era impo-
sibil si nu se manifeste in modul in care s'a ma-
nifestat. Considerim faptele lui ca niste producte
inevitabile ale unor factori dati.

~ Desi prin aceasta nu schimbim, negresit, apre-
cierea morali a faptelor, desi nu le prefacem in
bune din rele ce sunt, totusi atitudinea noastri
fati cu ele se schimbi; din pur afectivii rimane
mai mult intelectuald si activd. Infelegem si ac-
tioniim; adici luim misuri de evitarea raulu,
depiirtandu-ne de el, sau luiim mésurd pentru in-
cetarea cauzelor, cari l-au produs, ficind a se
naste in sufletele inconjurétoare, cu dispozitii rele
pentru noi, alte sentimente, favorabile noud.

Si 0 metodii sigurdi, spre a ajunge la acest re-
zultat din urmi este cea recomandati demult de
Christos: a rdspldti raul cu binet).

In orice caz, si mai intdi de toate, folosul ca-
pital este cii desechilibrarea psihicii nu se mai
produce cu vehementa patologici a afectului. Su-
fletul sti mai linistit si liber, pistrand integrita-
tea deplini si limuriti a functiunilor intelec-
tuale si volitionale.

,Tu zici, scrie Biorne, urdsc pe acest om, e
riu. — Nu; e bolnav. Nu se di oare ‘cea mal mare
ingrijire bolnavului, si boalele sufletului nu sunt
cele mai periculoase? — Dar e liber, poate sd se
indrepteze. — Crede tu in propria ta libertate,

1) Aceasti idee a desvoltat-o frumos 7olsfoi in una din po-
vestile sale popularee, aritind ir concret cum ura se nagte
din uri, iubirea din manifestiri de iubire, chiar in -nimele sti~
pinite de sentimentele contrare.
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daci ai curajul a rispunde de actele tale; nu a-
runca insd aceasti sarcinid pe cel slab”.

E prudent, asemenea, a nu tolerd in noi senti-
mente de neincredere si de rea vointd fati cu alft
pameni. Ele ne indeamnid a interpretdh manifesti-
rile lor in riu; de aci pornirea noastrd de-a reac-
tiona dusmiineste, — ceeace provoaci, negresit, de
regulii, alte manifestiri in adevir vrijmisesti din
partea celorlalti. Daci, din contrd, luim, pe cat se
poate, lucrurile in bine,— chiar cand in realitate
ele n'ar fi asa — se intAmpld ci manifestirile
noastre amicale fatd cu neprietenii obosesc reaua
lor vointi, si ei vor incepe mai intdiu a ne crede
naivi, apoi inofensivi, in definiiiv oameni bhuni
si chiar buni amici.

Lumea dinprejurul nostru nu e sigur, ci este
asa, cum ne-o inchipuim noi. Dar mai sigur este
ci o facem si fie asd, cum ne-o inchipuim ci este.

Pelangii aceste misuri preventive si nu uitim
a ingriji de desvoltarea si de perfectionarea senti-
mentelor inalte, cari sustin sufletul si viaia in o
regfune mai ideald, precum sentimentul moral,
estetic si religios. :

CAP. XIII
Datorii privitoare la vointa.

Orice tinde a nimici libertatea noastri, tre-
bue evitat, trebue inldturat. Datoria noastri rela«
tiv 1a vointd se rezumd in grija de a ne asigura
si pistra libertatea eit). Vointa este liberd atunci,
cand ne hotirim si actionim sau lucrim cons
form intereselor durabile ale viefii noastre, in
urma unei deliberiri chibzuite. Actele, ficute fara
aceasti chibzuiali sau chiar in contra ei, sunt

1) Ce trebue a se intelege prin liberfatea vointei, se lamureste
-anai - pe -larg in Psifiologie.
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semnul unei vointe slabe, bolnave, obosite si su-
puse altor motive decat motivele ratiunii.

Vointa isi perde libertatea: sau din cauza pati-
melor, sau din cauza relelor deprinderi (vitiilor),
sau din cauza repezilor hotiriri nedeliberate, sau
din cauza repezilor schimbiiri de hotiriri luate.

Patimile apar treptat cu satisfacerea poftelor
s1 inclinatiilor capritioase. Natura acelor porniri
sufletesti este nesiifioasii: cu cat le dai, cu atat
cer mal mult. Satisfacerea lor insemneazi inrii-
dicinarea lor in suflet. Daci obiectul lor nu este
0 cauzd evidentd de conservare personali, daci e
chiar cevd opus conservirii, omul se injugi la
carul greu al unui dusman implacabil, care-1 mani
fard mild si-1 impinge la ruini').

A rezista poftelor este a respinge lantul ce ni-1
prezinti un inamic amigitor. A imputind trebuin-
tele este a ne emancipa, in acelas grad, din o ro-
bie, este a ne castigh sau piistra libertatea. ,,Ce
de lucruri de cari eu n’am irebuinfi!” exclama
zambind Socrate, cind trecea pe langi numeroa-
sele feluri de mirfuri expuse la vinzare. ,Nu e
viteaz acela care invinge numai dusmanii, ziced
Democrit, ci acela care e stiipan si pe pornirile
sale”. Iar filosoful chinez Lao-tse zicea: ,Cine in-
vinge pe allii, are for{i eroicii; cine pe sine se in-
vinge, fortd sufleteascd’.

E prudent a ne interzice, dela inceput, orice
pofti sau actiune, care ar avea tendinta de ‘@ se
transforma in patimai saw vifin. ,Principiis obsta”.

Spre a cunoagte aceasti tendin{i, sii ne punem
intrebarea: ce ar fi dacii acea pofti determinati
ar deveni o trebuintd, de care nu ne-am mai pu-
fea sciipa? Cand vom puted riispunde: ar fi bine,
-~ suntem pe calea d’a contractd o virtute; cand

1) Exemple de patimi in Psihologic, jocul de cirti, befia, fir
“matul, etc. :
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vom fi nevoiti a raspunde: w'ar fi bine, — ne
aflim in fata primelor ispite 'ale unui defect
moral, care cauti a-si stabili resedinta in sufle-
tul nostru. Atunci multe tratative cu el nu sunt
de fel la locul lor. O repede si decisivii rupere de
relatii e cel mai sigur mijloc de victorie. Trigini-
rile, concesiunile, indulgentele sunt semne de sli-
hlcmne probe‘ua, tiria vrdjmasului, si lasd des-
chisi pombllltatea unel capituliri formale din
partea voinfei.

Vointa liberd este totuna cu vointa rationali.
Deciziunile luate in pripd, dupid impulsiile tre-
citoare ale sensatiilor, dupd o superficiald si re-
pede consideratie, dovedesc o vointd nedesvoltatd,
neemancipati, neajunsi la faza de maturitate a
rafiunii.

0 datorie ciitre VOlntd noastrd este, prln urmare,
a0 deprlnde sa nu ia hotdriri decdt in wrma unei
serioase i circumspecte consideratiuni de mo-
five, dupice inteligenta va fi avut timp sd caute
51 sd infitiseze urmirile actului cu privire la tot
felul de interese vitale ale omului.

Pe de altd parte, o vomta liberd este fare, cand
hotdririle luate se traduc in acte. leeltdled care

20 c0nd1t1e prealabild a tiriei, isi giiseste spriji-
nul in aceastd calitate. O Vomta isi pierde lepede
libertatea, dacd nu castigh si tiria. Astfel ci, in
definitiv, aceste doudl caliti{i aproape se confundd

Cine chlbzueste fard a realizd cele chibzuite,
ramane fot sclavul impresiilor momentane. Ho-
tdririle rationale, ca un vis frumos, riman desi-
derate a cdror indeplinire se amani din zi in zi.
Ele nu pot trece din lumea ideilor in lumea reald
a faptelor, si omul se uiti la ele citva timp cu
dorul melancohc al robului neputincios; apoi le
uitid, cum isi uitd sl de libertatea sa, deprins cu
greutatea lanfului impus .de actualitate.
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nici de speranti:—iati inci un mijloc de in-
riurire educalivi asupra noastri insine.

A judeca sine ira et studio actele oricirui om,
—chiar cand acel om suntemnoi ingine,—este un
semn §1 0 cauzi de putere si de superioritate mo-
rald. A vedea pe altii in noi, cand ii apreciem; si,
mai ales, a ne veded pe noi ca pe un altul, ca o
persoand strdind, cand ne apreciem pe noi insine
— latd un‘mijloc sigur d’a ne feri de judeciiti mo-
rale injuste.

Incd un mijloc constd in dese reculegeri in li-
nigte si singuriitate, cercetand, din ciand in cand,
la.sfarsitul zilei, intamplirile la cari am luat parte
si rezultatul striduintelor noastre de perfectio-
nare morali. :

HI. Metoda lui Franklin. — Dar, mai ales, e
-de un folos practic insemnat facerea unui plan
hotdrit de culturd proprie, cu hotirirea de a-l
aduce la indeplinire; aplicatia necontenitii, exer-
cifiul repetat si gradat in ciapdtarea virtutilor ce
ne lipsesc, in lepddarea defectelor ce ne scad va-
loarea morali.

E util a ne aminti de metoda intrebuintati de
Franklin pentru acelas scop.

»Cam p’atunci, scrie el in auto-biografia sa,
imi formai planul cutezitor si anevoios d’a ajunge
la perfectiunea morald. Doriam si-mi petrec viata
fird si fac nici o greseali; vream si fiu domn
peste tot ce m’ar fi putut tari spre dansa: aple-
carea naturald, societatea si inviitul.

»Fiinded cunogteam sau credeam cii cunosc bi-
nele si rdul, nu intelegeam pentru ce si nu pot
face binele si'si nu mi feresc de riiu. Indati insi
vizul ¢’am intreprins o sarcinii mai anevoioasi de
cum imi inchipuisem la inceput. Cand imi atin-
team Juarea aminte si mi sileam din toati inima
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sii mi feresc de o gresald, adesea ciideam in alta,
fird si iau seama; invitul erd mai presus de lua-
rea mea aminte sau, ca si zic mai bine, aplecarea
fireasci mi-erd mai tare decat rafiunea. ;

,In {ine, prin observirile ficute, md incredinfai
i, desi suntem convingi despre interesul ce avem
ca si fim pe deplin Virtuosi totusi aceastd con-
vingere nu e de ajuns ca si se preintampine alu-
necarea; cii se cuvine si rupem cu depunderlle
contrare, si ne formidm altele bune, si ne intirim
intr'insele, cici.altfel niciodatd nu vom fi siguri
de o statornici si uniformi indreptare a conduitei
noastre. Prin urmare, ca si ajungem aci, mé gandii
c¢i e bine si adopt urmitoarea metodd”.

,oub treisprezece numiri coprinsei toate vir~
tutile, pe cari atunci le priviam ca necesare sau
de dorit, si aliturai pe langd fiecare cate o scurtd
invitdturd, care arita pe deplin intinderea cedam
insemniirii lor. Iati acele numiri de virtuti, urmate
fiecare de preceptul sau invatitura lor:

1. Sobrietate. Nu méanca pand la ingreunare, nu
bed pand si te ametesti.

2. Tdcere. Nu vorbl decat ceeace poate fi folo-
sitor tie si altora;lereste-te de convorkbirile desarte.

3. Ordine. Fiecare lueru si-si aibd un loc, fie-
care afacere un timp hotirit.

4. Rezolutiune. Fii decis a face ce esti dator si.
faci, executii fird strimutare ceeace ai decis.

5. Economie. Nu face nici o cheltuiald, decat
pentru binele tiu sau al altora, adicd nu cheltul»
nimic fiird necesitate.

6. Aplicare. Nu pierde timpul; ci ocupd-te nein=
cetat cu. ce e folositor; dar abtine-te dela orice
fapti de prisos. ;

7. Sinceritate. Fereste-te de orice preficitorie
viitdmitoare, formeazi-{i cugetiri drepte $i-ino<«
cente, si conformii-te cu dansele, cind vorbesti.
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sd mi feresc de o gresald, adesea cideam in alta,
fird si iau seama; invaful erd mai presus de lua-+
rea mea aminte sau, ca si zic mai bine, aplecarea
fireascid mi-erd mai tare decat ratiunea. ;

,In fine, prin observirile ficute, md incredinfai
i, desi suntem convingi despre interesul ce avem
ca sid fim pe deplin Vir'tuosi totusi aceastd con-
vingere nu e de ajuns ca si se preintimpine alu-
necarea; cid se cuvine si rupem cu deprmderlle
contrare, s ne formidm altele bune, si ne intirim
intr'insele, céci.altfel niciodatd nu vom fi siguri
de o statornici si uniformi indreptare a conduitei
noastre. Prin urmare, ca si ajungem aci, mi gandii
ci e bine si adopt urméitoarea metodd”.

,»Sub treisprezece numiri coprinsei toate vir~
tutile, pe cari atunci le priviam ca necesare sau
de dorit, si aliturai pe langd fiecare cite o scurta
invitituri, care ariita pe deplin intinderea cedam
insemndrii lor. Tati acele numiri de virtufi, urmate
fiecare de preceptul sau iavititura lor:

1. Sobrietate. Nu manca pand la ingreunare, nu
bea pand si te ametesti.

2. Tdcere. Nu vorbi decat cecace poate fi folo=
sitor tie si altora;fereste-te de convorkirile desarte.

3. Ordine. Fiecare lucru sii-si aibid un loc, fie~
care afacere un timp hotirit.

4. Rezolutiune. Fii decis a face ce estl dator si-
faci, executi firi striimutare ceeace ai decis.

5. Economie. Nu face nici o cheltuiali, decét
pentru binele tiu sau al altora, adicd nu cheltul-
nimic fird necesitate.

6. Aplicare. Nu pierde timpul; ci ocupd-te nein=
cetat cu.ce e folositor; dar abfine-te dela orice
faptd de prisos.

7. Sinceritate. Feregte-te de orice preficétorle-
viitdmitoare, formeazi-ti cugetiri drepte §i-ino+«
cente, si conformii-te cu déinsele, cind vorbesti.
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8. Justifie. Nu face riu niminui, vitimandu-l
in interesele:lui, ori neglijind a-i face binele la
«care te obligd datoria. '

9. Moderatiune. Fereste-te de exireme, nu te
supdra de nedreptifirile ce fi se fac, pe cit crezi
«<d nu le meriti.

10. Curdtenwie. Nu suferi necuritenie nici pe
£0rp, nici pe vestminte, nici in casi.

11. Liniste. Nu te turburd de nimicuri, nici de
fntampldri obicinuite sau de care nu pofi sciipa.
12. Castitate. Di-te rar la plicerile trupesti.
13. Umilinta. Imita pe Socrate si pe Hristos.

»Dorinta mea fiind si mi deprind cu toate a«
<ceste virtuli, md gandii cd, in loc si-mi impristii
atentia, incercand si le posed pe toate deodati,
ar fi mai bine 5’0 restring citva timp numai asu-
pra uneia din ele; si, dupdee mi voiu asigura de
dansa, si trec la alta; $i asd mai incolo, pani le
voiu dobandi pe cate si treisprezece. $i, fiinded
céastigarea de mai inainte a citorva dintrinsele
putea si inlesneascii pe a celorlalte, asezai mai
intdiu sobrietatea, pentrucii ea tinde si ne dea
Unigte de spirit, minte limpede: lucruri atat de ne-
eesare, cand trebue si fim in necontenitd veghere
1 sd ne ferim de momirea vechilor deprinderi, de
‘puterea ispitelor necurmate.

,»Dupd ce realizai aceastd virtute si ma intirii
dntr'insa, fdacerea devenia mult mai lesne. Dorind
<a, deodatd cu perfectionarea in virtute, si capit
si cunostinte, judecai c¢i in convorbire mai cu-
rind le dobandeste cine-va prin ureche (ascul-
tand), decat prin limbid (vorbind); prin urmare,
voind a rupe cu inviiful ce aveam d’a tot fleciri,
«le a tot face muscituri si glume satirice, cari mi
aduceau in stare sd nu fiu primit decit in so-
cietii usuratice, dedei locul de al doilea fdceru.
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,,Prin a]utorul ei si al ordinei, ce vine dupi
'ia,nsa ‘speram si castlg mai mult timp, spre a-mi
arma proiectul si studiile mele.

Rezolufamzea indati ce-mi deveni o deprln-
»1ere citd si mi intireasci in silintele ce-mi dam
ca si dobandesc celelalte virtuti.

nEBconomia si aplicarea, scipandu-mi de dato-
riile ce mai aveam de plitit si aducandu-mi abun-
denta si independenta, trebuiau si-mi inlesneasch
practicarea sinceritdfii, a justifiei si a celorlalte
yirtutl.

,,Atunci conclusei ¢d, dupd cum a zis Pitagora
in versurile-i de aur, era neaparat necesard o e-
xaminare zilnicid. Ca si o pun in lucrare, adoptai
aceastd metodi:

,Facui un cael, in care, pentru fiece virtute des-
finai o pagind, liniatd cu rosu in geapte coloane
— adied cate.una pentru fiecare zi din sdptd-
mani — pe care o insemnai cu litera initiald a
zilei.

,Peste aceste coloane, trisei treisprezece linii
rogii transversale si, la inceputul ficdreia, pusei
prima literd a unei virtufi. Pe aceasti linie, si in
coloana cuvenitd, puteam insemnd, cu o micd
4risurd, toate greselile cari, dupd cercetarea mea,
vedeam ci le ficusem in ziua aceea in (*ontra.
acelei virtuti.

Intrebarea de seara: — Ce bine am ficut as-
tizi?

.Mi hotidrii si observ cu tirie, in curs de o
siptimand, una dupd alta, fiecare virtute™.

»Ineepui si-mi execut planul, examinandu-mi
pe mine insumi. Dupdce 1 urmai citva timp, il
intrerupsei de cateva ori, ciici cu mirare descope=
risem in mine mai mulle defecte decit imi inchi«
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puisem. Avui insd mulfumirea de a le vedea im-
putinindu-se treptat1). i 2

SOBRIETATE

Nu mancad pana la ingreunare ; nu bea pand sa te amefesti.

Dum. | Luni | Marti |Merc.| Joi |Vineri }52mb.
|

Sobrietate

Facera g | e es: i G 0 e B

Orane. otk

Rezolufiune |-

Economie, . |-

Aplicare .

- Sinceritate . |-

Justifie 0 s s s s &l

Moderatiune

Curafenie. ,

Liniste.

Castitate: s Lri ]

Umilinfa .

1) Un fragment din -autobiografia lui Franklin se giseste tra-
dus in romaneste in carfea citatd mai sus: Franklin ,Opere alese’.
din biblioteca de lecturi a Iui I M. Raureanu; de unde ¢’a Tuat
acest citat. Se va citi intreg fragmentul.
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V. Memento mori. — In fine, un mijloc foarte
eficace pentru a ne feri de multe greseli si a ne
pastra o existenti demnd, este a ne aduce aminte
mai des de moarte.

Memento mori este un calmant in multe tur-
burdri pitimase. :

Ideia mortii nu trebue si fie insd insotiti de
copildreasca desnidijduire a celor ce-si inchipue
cd valoarea unui lucru std in calitatea lui d’'a fi
nesfarsit. Memento mori trebue si destepte mai
degrabid ideia d’a ne implini termenul acestei exis-
tente frecéitoaree cu fapte cari lasi dupi ele o
urmd memorabild, o amintire frumoasi, un regret
intretinut de sentimentul recunostintei.

Actele noastre sunt trisiturile cari Zugrivesc
chipul nostru moral in ochii contimporanilor si
urmasilor nostri. Nimeni n’ar voi, de sigur, si
moard ldsand pe figura sa contorsiuni si stram-
bituri hidoase, cari nemulfumese pe privitor si-l
silesc a-si intoarce ochii cu desgust. Nimeni n’ar
vol asemenea si incheie existenta sa cu o fapt
uriti, care-i desfigureazi suvenirea in spiritul
cunoscutilor sii. De aceea, regula dieteticd: ‘e
a-s1 aduce omut mai des aminte de moarte, de a-si
inchipui c¢i maine, poimane poate va incetd d’a
mai fi, deci va fi pus in imposibilitate sd-si re-
pare greselele, si aline suferintele si sj potoliasci
nemulfumirile cauzate de el insusi, — este o
reguld, a cdrei aplicare are incontestabil urmiri
bune pentru moralizarea cuiva,

Decateori reflexiunea: »Par'cd o si mostenesti
pdmantul!” nu intoarce pe om dela un gand riiu
de cotropire si nedreptate: nu-1 ridici de pe po-
varnisul unei umiliri, fi desteapti sentimentul
datoriei si al demnititii personale, il face a vedei

Etica. — L Givinescul 4
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in ceilalfi oameni niste frati, camarazi de drum,
caldtorind ciitre acelasi tel final, mormantul! ,, Tot
0 sd mor odatd!” isi zice omul, ca si prindi cu«
raj in realizarea unui act de eroism moral. ,,Tot
0 s moril” se zice unuia, care se shuciumi in
intreprinderi nesfarsite, pornite numai din mes-
chin interes personal, din licomia si nesatiul e-
goismului josnic.

Maxima memento mori devine astfel echiva-
lentd cu memento recte wvivere!




PARTEA IV

VIRTUTILE $I DATORIILE SOCIALE. — DREPTATEA
SI UMANITATEA.

Virtutile si datoriile sociale au tendinfa de a
folosi in prima linie societitii, precum cele indi-
viduale au tendinta de a folosi in prima linie in-
dividului. A

N1 ele se impart in negative si pozitive, dlstim
gandu-se chiar prin formularea lor exterioard gra-
maticald. Cele d’intdiu isi exprimid comanda sub
forma negativi: ,,sd nu faci riu altora”; cele de
al doilea sub formd pozitivd: ,sd faci bine altora”.

Cele d'intaiu cuprind in ele toate formele drep-
tatii: cele de al doilea toate manifestiirile wmani-
fatii. 1abirii de oameni sau caritifii.

CAP. XV
Dreptatea. Principiul dreptatii.
Diferite forme ale dreptitii. — Recunostinga.

Dreptatea cere sd nu vatdmi pe nimenea: nemi-
nem laede — intrucat, negresit, abtinerea de a
face riu altuia nu devine cauza unui riu mai
mare, ca in cazul, cand s’ar iertd vinovatii, cri-
mmaln cici boms nocet, quz malis parcit (Se-
7?600) : 3 : J ‘ .?:!“
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Aceastd virtute se desvolti prin rationaliza-
rea si disciplinarea impulsului iniscut ciitre rds-
pldtire, care ne face a intoarce binele cu bine,
rdul cu riu, din instinet sau intr'un mod reflex 1).

Instinctul se rationalizeazd, cand functiunea lui
se restrange in cadrul binelui general si se in-
drepteazi in directia interesului social.

Analizand comanda sau maxima dreptitii —
neminem laede, ,.si nu faci ru niminui”, — gid-
sim in ea doud intentii, cari se complecteazi una
pe alta:

1. Nu face nimic, ce ar vitima pe altul.

2. Nu omite nimie, ce ar cauza, prin omiterea
sa, un rdu altuia.

1. Prima parte — rezumati in formula: nu face
nemic, ce ar vatima pe altul — se conduce de re-
gula: ,.ce nu vrei si-ti faci tie altul, nu face nici
tu altuia”. : !

Ea condamni orice atac la conditiile de exis-
tenfd fizici sau morali (1deald) a unei fiinte. Ast-
fel, ea osandeste omuciderea, distrugerea vietii
altuia®); hofia, lovirea in proprietatea altuia; bdr-
firea sau calomiia, adici lovirea in onoarea cuiva,
in existenta lui morald ; condamni pdrtinirea sau
nesocotirea drepturilor cuiva; intoleranta sau ne-
socotirea si oprimarea credinfelor intime ale al-
tuia, ete.

1) Ch. Letournean a desvoltat aceasti idee, wrmirind FEvoly-
flunea Justitiei dela primele . ei manifestiri, sub formi de reflexe,
pdnd la formele e¢i superioare in societitile civilizate. ‘

2) In legatura cu cel laite acte interzise de morala, ca nedrepte,
ge vor atinge diferite alte chestiuni, precum : dreptul de proprietate:
urmdirile sociale ale calomniei si misurile de reprimarea ei pe
cale legali si morald; nepotismul i hat@rul; nepoliteta; reaua
credinti in discutie, — respectul de om faté cu adversarul, ete,
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2. 4 doua, parte a dreptatii — cuprinsi in for-
mula: nw omite wimic ce ar cauza, prin omite-
rea sa, un raw altwic — se bhazeazi pe faptul psis
hologic cd nerealizarea asteptirilor ce facem si se
nascd, direct sau indirect, in mod expres or tacit,
in sufletul cuiva, produce durere. ,

Morala interzice producerea acestei dureri si
cere si se dea fieciiruia ce e al siiu: suum cuique
tribuere. Si anume ce e al sigu numai juridiceste,
dupd legile civile, ci in sensul cel mai larg, si in
sensul moral, adici de a-i indeplini asteptirile
naturale si bine intemeiate.

Recunostinia. '

v

Este o lege naturali care carmueste toate su-
fietele si care joacd un 'rol insemnat in viata mo-
rali a omului. Ea s’ar'puted numi legea reactiunii
similare a sufletului la o actiune veniti din me-
diul social uman, si s’ar puted formula simplu ast«
fel: Intoarcerea binelwi cubine si a raului cu riu.

Ea funcfioneazii ca un reflex moral, consti
tuind cele doud fete ale instinctului risplitirii.

Intoarcerea binelui cu bine se chiami recu-
nostinta.

Intoarcerea rdului cu riu, rdsbunare.

Legea aceasta psihologici universali, care sti-
paneste toate fiinfele insufletite, intr'o misurd
oarecare, a fost supusi la judecata ratiunii
morale. : —~

Prima form# a manifestirii ei, care se giseste
uneori si intr'un grad oarecare, si la animale,
anume la cele superioare, dar in special la om,
recunostinfa a fost aprobati si recomandati, ca”
o manifestare potriviti cu demnitatea fiintei u-
mane si cu conditiile vietii sociale. .
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Cealaltd formd a instinctului rdsplitirii, intoar-
cerea rdului cu riu, rdsbunarea, care si-a gasit
formularea clasici in legea ebraici a Vechiului
Testament ochiu pentru ochiu, dinte pentru dinte,
inldturatd de Crestinism, a fost combituti de
simtul moral si de ratiune. Considerati ca o ma-
nifestare primitiva a vietii, risbunarea, desi por-
neste din instinctul conservirii individuale, peri-
cliteazd, in cele mai multe cazuri, conditiile vietii
sociale, si scade prestigiul demnitiitii morale o-
menesti.

Moralistii si legiuitorii au cidutat si infrineze si si reglemen-
teze impulsiile risbunirii personale.

Societatea si statul, ca forme de alcituire ale vieti: omenesti
colective, au luat asupra lor judecarea si pedepsirea riului ficut
de un individ altuia.

In interesul picii sociale si a ordinii, si pentre paza si res-
pectarea vietii, a proprietitii, a onoarii fieciruia s’a fixat prin-
cipiul: si nu-si faci nimeni dreptate singur pentru vitamirea
ce crede cd i s’a adus din partea altuia, ci si-si arite pasul
siu organelor sociale insircinate anume cu judecarea si pedep-
sirea vinovatilor. Opinia publicd si legile statului au tocmai
acest rol si acest rost social: de a rashuné pe fiecare om, de
riu) ce i-a ficut altul, infierdnd pe cel culpabil si pedepsindu-}
pentru faptele lui vinovate.

Dacd pornirile pidtimase ale urei rasbunatoare
trebuiau ingridite i reglementate in interesul
posibilitdfii unei conviefuiri umane in societate,
cealalti formd de manifestare a instinctului ris-
plitirii, intoarcerea binelui cu bine, recunostinta,
a fost totdeauna incurajati, tot in interesul vietii
sociale armonice.

Ea a fost utilizatd ca o fori naturali suverani in marea
reformd moralda a omului, chiar ca un mijloc de combatere si de
jnfrangere a celuilalt instinct natural, al rasbunirii.

Invatatura sublimi a lui Christos: , /i@ bine celui ce-ti face riu”
/pune in aplicare tocmai aceasta lege naturali, ca si ajungi s3
invingid altid pornire naturald inferioari.
 Cand faci bine celui ce fti-a ficut riu, atingi in el rezortul
anstinctului de ridsplatire a binelui cu bine, recunostinfi. Trezesti
in el simpatia. Ucizi in el un dusman si creezi un amic. Faci
si se sdvirseasci in el o intreagi si cea mai mare revolutie
morali.
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Deaceea, cu drept cuvant, pornirea naturali a
intoarceru binelui cu bine s’a cdutat, in. educatla
genului omenesc, si se accentueze ca o insusire
a perfectiunii Tui morale. Punerea ei in lumina
ideald cuveniti a avut de ‘scop s’o transforme
din simplu inpuls instinctual intr’o actiune con-
stientd statornicd, sd faci dinea o deprindere @
vointei, o uasatura constitutivi a ‘caracterului
moral, o virtute. ‘

Mmala punand recunostinfa in categoria da-
toriilor soc:1ale si anume ca o formi a dreptditii,
il recunoaste un caracter de obligativitate.

Primirea unui bine din partea cuivd e natural
sd producd in orice suflet normal o inclinatie de
multumire. Si e tot asd de natural si se nasci
in sufletul binefdciitorului o credintd in existenta
acestel porniri, si deci o asteptare indreptifitd
la manifestiiri corespunzitoare. A

Inselarea acestei asteptiiri legitime e o durere
pe care morala o condamni, ca o cdlcare a pre-
ceptului elementar al dreptatu. neminem laede,
SUUm cuique. ‘

CAP. XVI

Recunostinta catre parinti si catre patrie. Patriotismul,

Diferitele forme ale patriotismului. — Datoriile
celdtenesti.

Manifestirile cele mai principale ale recuno-
stintei sunt: jubirea de parinfi si de palrie, cici
gratie acestora fiecare individ existd si se bucuri
de tot binele de care se bucuri. ,Numai oameni-
lor rii le place si vorbeascd mult despre gresalele
parintilor si ale patriei”. (Platon).
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Cealaltd formid a instinctului rdsplitirii, intoar-
cerea ridului cu riu, rdsbunarea, care si-a gisit
formularea clasicd in legea ebraici a Vechiului
Testament ochiu pentru ochiu, dinte pentru dinte,
inldturatd de Crestinism, a fost combituti de
simful moral si de ratiune. Considerati ca o ma-
uifestare primitivi a vietii, rishbunarea, desi por-
neste din instinctul conserviirii individuale, veri-
cliteazd, in cele mai multe cazuri, conditiile vietii
sociale, si scade prestigiul demnitiitii morale o-
menesti.

Moralistii si legiuitorit au ciutat si infrineze si si reglemen-
teze impulsiile riasbunirii personale.

Societatea si statul, ca forme de alcituire ale vieti* omenesti
colective, au luat asupra lor judecarea si pedepsirea raulu/ ficut
de un individ altuia.

In interesul picii sociale si a ordinii, si pentru paza si res-
pectarea vietii, a proprietitii, a onoarii fieciruia s’a fixat prin-
cipiul: si nu-si facd nimeni dreptate singur pentru vitimirea
ce crede ci i s’a adus din partea altuia, ci sd-si ariite pasul
siu organelor sociale insircinate anume cu judecarea si pedep-
sirea vinovatilor. Opinia publici si legile statului au tocmai
acest rol si acest rost social: de a rashuna pe fiecare om, de
riu) ce i-a ficut altul, infierdnd pe cel culpabil si pedepsindu-}
pentru faptele lui vinovate.

Dacd pornirile piatimase ale urei rasbunitoare
trebuiau ingridite si reglementate in interesul
posibilitdtii unei conviefuiri umane in societate,
cealalti formd de manifestare a instinctului ris-
plitirii, intoarcerea binelui cu bine, recunostinta,
a fost totdeauna incurajati, tot in interesul vietii
sociale armonice.

Ea a fost utilizati ca o forti naturali suverani in marea
reforma morald a omului, chiar ca un mijloc de combatere si de
infringere a celuilalt instinct natural, al rdsbunirii.

Invatatura sublimid a lui Christos: ,.fd@ bine celui ce-ti face riu’’
/pune in aplicare tocmai aceasta lege naturali, ca si ajungi si
invingd altd pornire naturald inferioari.

. Cand faci bine celui ce fi-a ficut rdu, atingi in el rezortul
gustinctului de rdsplatire a binelui cu bine, recunostintid. Trezesti
in el simpatia. Ucizi in el un dusman si creezi un amic. Faci
B4 se savirseasci in el o intreagd si cea mai mare revolutie
morali.
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Deaceea, cu drept cuvé,nt pornirea naturali a
intfoarcerii binelui cu bine s’a ciutat, in, educatla
genului omenese, si se accentueze ca o insusire
a perfectiunii Tui morale. Punerea ei in lumina
ideald cuvenitd a avut de 'scop s'o transforme
din simplu inpuls instinctual intr'o actiune con-
stienti statornicd, si faci din‘ea o deprindere w
vointer, o trdsiturd constitutivd a ‘caracterului
moral, o virtute. ‘

'MOIala punand recunostinfa in categoria da-
toriilor somale si anume ca o form# a dreptitii,
il recunoaste un caracter de obligativitate.

Primirea unui bine din partea cuivid e natural
sd producd in orice suflet normal o inclinatie de
multumire. Si e tot asd de natural si se nasci
in sufletul binefdcitorului o credintd in existenta
acestel porniri, si deci o asteptare indreptititd
la manifestiri corespunzitoare. -

Inselarea acestei asteptiiri legitime e o durere
pe care morala o condamnd, ca o cdlcare a pre-
ceptului elementar al dreptatu neminem laede,
Suum cuique. -

CAP. XVI

Recunostinta catre pdrinti si citre patrie. Patriotismul.

Diferitele forme ale patriotismului. — Datoriile
celdtenesti.

Manifestirile cele mai principale ale recuno-
stintei sunt: iubirea de pdrinti $i de palrie, cici
gratie acestora fiecare individ existd si se bucuri
de tot binele de care se bucurd. ,Numai oameni-
lor rdi le place sd vorbeascd mult despre gresalele
pirintilor si ale patriei”. (Platon).
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Respectarea legilor. — Intre semnele gi factorii
1ubirii de patrie se cuprinde respectul pentry le-
gile ei exvistente si Supunerea punctuald la pre-
scriptiunile lor; precum si cunoasterea si indepli-
nirea dreplurilor si datoriilor cetdtenesti,—ceiace
constituie virtutea civied. »In legi std mantuirea
statului”, (Aristotel).

Chiar cel ce calei o lege in vigoare, pe cuvan-
tul, poate intemeit, ci e nedreapti—cand e ca-«
zul — [rebue si Se supund la sanctiunea el penali,
care, de Itminteri, in cazuri de acestea, bine sta-
bilite si evidente, se reduce de ordinar la ming-
mun, pedepsei,

Dar regula trebue si fie, ca legile rele 3% ciu-
tiri a e indrepta, nu si le cileim. In adeviir, ce
ar i, cand fiecare si-ar lua dreptul de a ciilci le-
gile cc 1 se par rele?

Deci si nu caute nimeni a-si linisti cugetul
prin reflexiuni ci numai el face ceva nelegal si
cd aceasla nu va avea multe consecinte pentru
totalitate. Urmarea cea maij periculoasi, pentru
un stat, a cilciirii legilor—sub orice pretext —
este deprinderea spiritelor cu dispretul legali-
tatii, si impicarea cu ideia arbitrariului, a ca-
pritiului, a bunului plac. Aceasta duce la anarhie
$i la ruina statului, ca atare.

Datoria de a ne supune la legile tirii s’a redus de unl ia
obligatia impusi prin contractul social, la care se presupune ci
aderd toti membrii ce fac parte din o societate data. :

- Dar respectul contractelor insusi are ca bazd ratiunea utilititii
publice; deci si respectu] legilor se reduce mai bine direct la
acelas principiu fundamental.

2. Cunoasterea conditiilor de existentd Si as-
pirafiilor neamului, pentru datoria de a lucra in
sensul realizdrii lor. — Dragostea de patrie si de
neam, ca si se poati traduce in fapte de o sin-
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ceritate reald si efectivd, trebue si fie ciliuzits
de o ldmuriti cunoastere a conditiilor lor de
vieafd, spre a sti si lucrdm in acord cu ele. si
s fie orientatd asupra directivelor desvoltirii lor
istorice, spre a deveni colaboratori constienti la
realizarea idealurilor nationale.

Conditiile de vieati generali ale oricirei tiri
sunt aceleasi pe cari filosoful englez J. St. Mill,
le-a formulat ca un minimum absolut necesar
pentru stabilirea oriciirei societiti, anume:

1. S8 existe un sentiment de educatie si de dis-
ciplind coercitivi care si se opuni tendintelor
naturale ale omului citre anarhie.

2. S existe un sentiment'de devotament indrep-

tat fie citre Dumnezeu, ca wunitate divind, fie
cdtre o pluralitate de divinititi ce ar fi comune
societiifii, fie ciitre o persoani ce reprezinti so«
cletatea, statul, sau ciitre unele 'legi, instituiii, li-
bertiti, obiceiuri, etc. Cu alte cuvinte si existe
in acea societate ceva sfant pentru popor.

3. A treia conditie de ‘stabilitate a societatit
este existenta unui principiu viu si activ de co-
hesiune inire cetifeni, care si-i facd in adeviir
=@ se simtd cd fac parte dintr’un singur popor,

Aplicate la vieata noastri social-nationali, a-
ceste conditii de stabilitate si de organizare so«
ciald se reduc la wna, in faza istorici de azi a
Intregirii neamului, anume: :

Consolidarea wnirii prin intdrirea wwititii su-
{letesti a neamului. :

Priviti sub aspectul biologiei etnice, formula
aceasta, dictatd de un instinct de conservare na<
{ionald ce o repetii necontenit, capiti o adancime
de o gravitate si importanti vitali deosebiti.

\
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De ,Unire” trebue si se vorbeascs mult si incd multi vreme
generatiilor romanesti, :

Lipsa ,,Uniri?” a fost marea meteahni care a hotarit soarta tristi
de veacuri a neamului nostru romanesc.

Lipsa ,,Unirii” nationale romanestt a siricit omenirea de rodul
cultural al unor insusiri alese de rasd, cu cari neamul nostru erx
asa de admirabil inzestrat prin o ereditate din cele mai fericite.

Cind a inceput si se inchege in forme de organism politic, in
trecutul depirtat, nmeamul romanesc nu s’a cristalizat tot, intr’un
singur stat national unitar. Acest rezultat politic ubiz azi s’a putut
realiza, dupd aproape doui mii de ani dela nasterea poporuhii
roman . ca entitate deosebiti intre celelalte popoare ale .omenirii
€uropene.

Inceputurile constituirii lui politice s’au realizat sub formia de
mici stitulete, despirtite intre ele, fiari acea legiturd ‘organici
pe care ar fi cerut-o identitatea de origine sau de naturi a ele-
mentului component romanesc: mici ducate, domnijate, voevodate,
carmuite separat de cipetenii deosebite, uneori in rivalitate, ba
chiar si in lupte unele cu altele,

Cele mai cuprinse din aceste unitafi politice ale poporului
romdn au fost cele doui principate, Moldova si Muntenia (Valahia).
cari, constituite de prin secolul al 13—14-lea, si-au pistrat fiinta
in virtejul [luptelor cu celelalte state si  neamuri «cotropitoare,
uneori unindu-se fintre ele in aliante trecitoare, dictate tde pri-
mejdii  comune, alte ori incrucisindu-si spadele si luptindu-se
chiar intre ele.

Unirea lor intr'un singur stat politic, la 1859, sub Cuza-Vodi.
a fost un mare eveniment de organizare vitald a vietii nationale,
primul pas mare al procesuluj biologic-etnic de unificare politici,
desi realizarea lui se ficed numai cu o parte din vechea Moldovi,
care, mutilatd si jefuitd, isi privia Bucovina in lanturile Austriei si
Basarabia sub jugul Rusiei,

Al doilea pas, pasul cel mare si definitiv, din 1018—1919, a fost
rodul razboiului mondial, care, pentrit noi a fost wdzboinl in-
fregirii  politice a neamului, rizboiul pentru Unirea cea Mare
a Romaniei de azi.

Unirea nationali politicd totali odatd 'realizati,
se pune timpului nostru problema grea, si nu de
o clipd, a consolidirii acestei H»UNri” prin inten-
sificarea wunitdtis sufletesti a neamului.

E o datorie a prezentului, ‘care isi trage puterea
obligafiei din impulsiile depirtate ale trecutului
$1 din cerintele imperioase ale viitorului. Orice
constiinti cetiiteneasci trebue s'o infeleagd si si
§i-0 insuseasci. Datoria unei epoce e datoria so-
ciald a fiecirui om constient, in parte.
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Intre unitatea sufleteasci si unitatea vitala a
natiei e o legituri cauzali. Intre gradul de in-
tensitate a unitiitii sufletesti si gradul de vitali-
tate a nafiunii, e un paralelism perfect.

A intirl unitatea el sufleteascd, ‘e a desvolta
viata insfisi a neamului.

Minimum de legiituri ale unititii sufletesti la
o natiune, il alcituesc limba, datinele, obiceiurile,
credintele, amintirile vietiic comune, solidarita-
tea cu trecutul, traditiile.

Acestea formeazii elementul stalic, materialul
primar constitutiv, care daci se altereazd ori dis-
pare, unitatea constiintei nationale inceteazi si
natiunea, ca atare, piere.

Peste el, trebue si vini elementul sufletese
linamic: — ideile, sentimentele, tendintele—cari
trezesc energiile vitale comune in fata realitiifi-
lor vietii si le indrepteazii citre scopuri con-
stiente, dictate de necesitatea afirmirii si des-
voltirii istorice. '

Ideile ce se impun timpului nostru cu autori-
tatea unor conditii de vieald nafionald, formand
elementul de unificare a constiintelor despre par-
fea cugetirii, sunt urmitoarele patru:

1. Ideia statului nafional romdanesc unitar.

2. Suveranitatea politicd indivizibild.

3. Forma de guverndmant monarhic, cu dinastie
ereditard.

4. Credinta religioasd strabuni.

Dupi unirea politici a neamului romanesc in-
trun singur Stat national liber, principiul ce s'a
pus la temelia acestei alcituiri integrale si s'a
formulat chiarin Constitutia scrisd cea noud,este:

Romania e un stat national unitar.

Acest principiu meriti o atentie si o limurire
deosebiti. (
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Marele Rege Ferdinand a accentuat ideia cand
A Spus: ,

Hldeia nationalg st morald, ideia statului nos-
Lriv unitar, trebue sg predomine in toate misce-
vile, in toatd gandirea noastra”. 1),

A doua ideie, ca un'corolar al celei dintai, este:
Lnitatea indivizibilg a suveranitatii statului ro-
Yidn, corespunzand unititii perfecte de naturi si
«de aspiratie a neamuluij romanesc ce l'a creaf.

Se neagi si se respinge prin ea, ideia cuprinsi
implicit sau explicit in conceptia unei suveran;-
tati colective, compusd din suveranitiitile par-
{iale ale diferitelor provincii despiirtite si oare-
«cum autonome. x

A treia ideie de bazg a constiintei politice ro-
‘manesti, este ¢i acest stat romanesc unitar, cu
suveranitate integrali nedivizibild, il concepem
sub forma de monarhie constitutionald, cu o di-
nastie ereditard. ¢ -

In afirmarea ei, ideia monarhiei constitutionale
ereditare sti ca zid de apdrare al ordinei si civili-
zafiei europene in contra valorilor anarhice dela
Risirit, ce bat cu furie la, hotarele tirii noastre,
aruncate de haosul bolsevismului, care se ridici
amenintitor din aberatia politici monstruoasi a
aga zisei Republici sovietice. '

Daci la aceste trei idei fundamentale, adiugim
credinta noastri stribuni in Dumnezeul dreptitii
51 al iubirii, relevat lumii de lumina Religiei cres-
Zine, sl care ne aduni 'sufletele cu evlavie inilti-
toare, in jurul Bisericei lui Christos, complectim
«<ele patru coloane ideale pe care se reazimi cre-
zul unitar al sufletului romanesc.

1) In o cuvantare tinuti in Iulie ‘1924 Ja Universitatea popularik
«lela Vilenii de Munte.
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CAP. XVII

Solidaritatea nationala.

Solidaritatea cw trecutul poporului roméan. Cin-
stirea neamului si insusirile luimorale superioare.
Slavirea oamenilor lui mari si a eroilor lui.

Temeiul cel mai adanc al dragostei de neau..
din care porneste impulsul datoriilor noastre na-
fionale si cetdtenesti, este cunoasterea vietii po-
porului roman dela cele mai depirtate inceputuri
ale ei, urmdrirea pas cu pas a peripetiilor prin cari
poporulatrecut dealungul veacurilor, luptele cea
dus si suferinfele ce a indurat ca si-si piistreze
fiinfa, iesind deasupra din vilmisagul valurilor
popoarelor barbare, nivilitoare, infruntind vije-
lia vremurilor, biruind de atatea ori ceasul riin
al mortii, isbutind a-si pistra, sub pripidul tu-
turor primejdiilor, fiinfa sa latini curati, limha
si legea sa strimoseasci.

Trupeste rupt in buciiti de neamuri inferioate
lut prin origine i structurii morald, poporul ro-
man si-a pistrat sufletul, unul si acelas, pretii-
tindeni si totdeauna, un suflet nobil, demn, miri-
nimos, credincios traditiei stribune, mandru de
obarsia sa inaltd, increzitor in drepturile si in
steaua ursitei lui. ‘ (

Cunoasterea pioasi a unui trecut dramatic si
glorios, incoronat de un prezentvisat deatatea, ge-
nerafil ce au luptat si unele au pierit pentru el.
aprinde in suflete candela tainici a unui cult, care
inspird pornirile jertfei, arunci in calea vietii -
mina cilduzitoare a unui ideal, si face din datoria
catre patrie si neam cea mai sfanti dintre da-
torii, si cea mai dragi si mai usoari dintre toate.
chiar cand ea ne cere sacrificiul suprem al vietii.
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In adancul cugetului std pentru acest cult cre-
dinfa cd tot ce inchinim din gandurile si faptele
noastre acestui neam, o facem pentru implinirea
unei dreptiti supreme la care il indreptiteste
filnta lui morald, insusirile alese ale naturei lui
sufletesti. .

S prin inteligenfa lui limpede si [ind, care li-
cdreste in atatea cunostinte juste despre lucruri,
oameni §i popoare, in atatea zicitori si proverbe
populare; si prin strilucita manifestare a senti-
mentelor lui superioare, cari se traduc in atitea
creatii minunate ale artei nationale, in.cantecele
wi, in stilul caselor lui, in portul lui, in dan-
turile Iui, ficand si risari si si se isvodeascd
[rumosul sub toate formele, in toate prilejurile
obisnuite ale vietii; si mai ales prin inteleapta
carmuire a vointei lui, prin distinsa alciituire a
caracterului siu cumpinit, omenos, rihditor, in-
giduitor, dar drept si neclintit in rostul chibzuit
al mersului siiu cuminte, — poporul roman repre-
zintd un exemplar de eliti al genului omenesc,
apropiat de aceea ce reclami ‘dela natura ome-
neasci legea morald supremd a Dreptitii si a U-
manititii.

Fafi de celelalte popoare, ospitalitatea si tole-
ranta lui sunt proverbiale. Dar in acelas timp, se
ridicd si poate servi ca pildd in ce priveste intele-
gerea fenomenelor incalcite ale lumii politice, asa,
de complexe. In tulburarea haotici a prefacerilor
politice de dupd rishoiu, cand capetele multor
popoare inconjuriitoare au fost amefite de zipi-
ceala bolsevismului, simtul politic al poporului
roman a ramas neclintit si ‘a stat, inci odati in
istoria Europei, ca sentineli apirdtoare a linistei
mondiale, stingand focarul anarhiei incuibate la
Buda-Pesta si pizind hotarele dela Nistru, cari
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nu sunt numal hotarele Romaniei despre Risirit,
¢i sunt hotarele Europei intregi despre barbaria
anarhiel sovietice.

Datoeriile noastre de slivire a neamuluwi romd-
nesc sunt datorii de dreptate cdilre omenire. —
Recunostinfa noastrdi ciitre neamul ciruia apar-
tmem are un fond Sl un temeiu inalt moral. Oa-
menii fui mari, eroii lui au servit o cauzi morali
a omenirii mtregl Recunostinta noastri ciitre
neam se resfrange asupra lor si ne cere si-i cin-
stim si sd-1 slivim, chiar atunci cind un spirit,
mal striin de durerlle v1et11 noastre natlonale
n‘ar vedea, in zbuciumul si jertfa lor, decit un in-
teres local, pur si simplu romanesc.

Noi ne vedem vieata noastrii nationali cu ochii
sufletului nostru propriu, nu cu ochii striinului
indiferent de tot ce nu-l" priveste direct pe el. Mar-
tiriul lui Horia, Closca gj Crisan, bunioari, chiar
dacii nu are pentru un ‘occidental caracterul unui
eveniment de insemniitate internationald, sti in
altarul recunostintei noastre romanesti ca, o icoani
sfantid alidturi de chipul radios de glorie mireald
al unui Stefan cel Mare, 'pe care si striiiniitatea a
fost nevoitd sd-1 sliveascd, numindu-1 ', Atletul
crestinatatii”.

Oamenii mari si eroii neamului au fost cu drept
cuvant considerati ca soli ai geniului national, ca
trimisi ai Providentei pentru indeplinirea hotiri-
rilor ei divine in desfisurarea treptata a vietii
unui popor ciitre isviidirea destinului siiu istoric.

Cultul lor, inspirat de instinctul geniului natio-

nal, are ceva din religiositatea slavei aduba voinfei
divine,. ‘ : -
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CAP. XVIII
Lealijtatea.

Dijeritele ci forme. Veracitateg, Sinceritateq. —

Virtutea si datoria de a se fine de promisiunea
dati sau invoiala ficuty poarti mumele de
lealitate. Omul ce le poseds 51 le indeplineste,
sé numeste , om de cuvant”, /, de incredere”,
»leal”. Cand un om a ‘promis ceva altuia in orice.
mod, fie in scris, prin viu graiu sau numai tacit,
a creiat acestuia un drept la acel ceva, pentruci
a desteptat in el, cu stire si voe, o asteptare, o
speran{d, si orice asteptare nerealizati este o
durere.

Reciprocitatea este inss conditia validititii ori-
cdrui contract sau oricirei intelegeri si ‘nvoeli
dintre oameni.

Cand cineva, in loc d'a intoarce binele, ce se
asteaptd dela dansul, rdspunde cu riu, nedrepta-
tea este negresit incalculabil mai mare, ca si du-
rerea ce provine din aceasta. Ea se numeste
trddare.

Un contract tacit sau expres, intre societate si
individ este implicat in faptul luirii unei func-
tiuni publice, sau Imbritisirii unei profesiuni
oarecare. Omul ia asupri-si atunci indeplinirea
unei sarcini, unei activititi, pe care conteazi
restul membrilor societdfii. El are o rispundere i3
s1 indeplinirea sarcinei luate atarni mult de sen-
timentul ce sustine mereu voinfa in manifesta-
rea el si care in acest caz, se numeste sentimentul
raspunderii,

Alte legituri de importanti capitali sunt ace-
lea ale casdatoriei, pe care se intemeiazi institu-
fia familiei, L o

i
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Amicitia. — Aceasta este o legiturd tacitd in-
tre doud saw mai multe persoane. La baza
el sti 1lubirea, intemeiatd pe sentimentul de
respect reciproc si- de incredere; iar aceasti stare
de suflet se naste din simpatia desinteresati
a fiecdruia. De indatd ce intrd la mijloc calculul-
interesat al egoismului personal, temelia adevi-
ratel prietenii se surpd. Intre oameni egoisti si
interesati nu ex1sta prietenie durabili.

Veracitatea. — Veracitatea se aseamin cu leas
litatea In aceea cd si ea ewitd a ingela o astep-
tare. Cand cineva se adreseazd altuia, si-1 minte,
calcd o invoire taciti intre oameni si contrazice
o asteptare naturald, ndscuti din presupunerea
cd vorbele sau semnele, manifestirile exterioare,
corespund unor fapte interne determinate, unor
sentimente si gandlrl reale, pe cari oamenii si le
comunici astfel unii altora.

Veracitatea este deprinderea de a iubi si a
manifesta totdeauna adeviirul, de a face si coin-
cidi fapta cu vorba, expresiunea 'vizibild cu jgan-
direa si cu simfirea internd. Veracitatea este, prin
nrmare, virtutea care cultivi adevdrul subzectw.
Prin acesta se infelege raportul de coincidenti
dintre fenomenele psihice, interne, si‘dintre mani-
festdrile lor corespunzitoare: armonia dintre sem-
nul exterior si ideia sau ‘sentimentul intern, din-
ire simbol si lucrul simbolisat. El se deosebeste
de adevirul obiectiv, care este raportul de coin-
cidentd dintre acelea@l fapte psihice interne, dar
cu lucrurile si fenomenele lumii din afara, pe
cari le reprezinti, si la 'cari se raporteazi. Ade-
varul obiectiv este, prin urmare, oglindirea‘ exactd
gi complectd a lumu oblectlve in mtehgenta‘
noastrd. e ALY

% (8 e el e
\

Etica. — I Gédvinescul ; 5
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Aceste doudi adeviiruri nu se ‘presupun unul
pe altul; ele pot sta deosebit. Se poate ca cineva,
spunand adevirul subiectiv, si calce pe cel o-
biectiv; si viceversa.

Curajul, moral si intelectual, este o conditie a
realizirii si manifestiirij veracititii.

WMinciuna. — Dacy veracitatea s’a ‘liudat asi
de mult de omenire, chiar ‘din timpurile cele mai
primitive, cauza este ci ea conditioneazi persis-
tenfa legiturilor sociale. Minciuna, din contri,
rupe acele legiituri. Aceasta se'poate vedea, uitan-
du-ne la consecinfele minciunei, cari sunt de mai
multe grade. ,

In consecventele de prima ordine intri relele
directe, pricinuite de dansa persoanelor citre care
s’a spus neadevirul, précum: surpriza neplicuti,
amdgirea, deziluziunea, pierderea unor interese,
regretarea -increderii in oameni, ete. :

Consecventele de a doua ordine se produc a-
tunci ¢and minciuna giseste imitatori, cand se
repetd, sau cand urmirile de prima ordine au fost
prea izbitoare. Atunci surpriza dureroass, dezilu-
zia, neincrederea nu se produc numai in oameni
cari au fost indusi direct in eroare prin minciuni,
ci se estind la un cerc mai larg de fiinte. Un
spirit de mefientd S¢ revarsd asupra societdfii:
relatiunile dintre oamen;j se slibesc.

Daci exemplele rele se inmultesc, neincredéres;
devine cronici $1 societatea este in pericol de @
se disolva. Atunci avem consecventele cele mai
ingrijitoare, de a treia ordine.

Sinceritatea. — Deprinderea de a spune agevi-
rul in raporturile zilnice cu oamenii devine o in«
susire morald, care asigurd omului un prestigiu
remarcabil in fata semenilor si. Loy
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Sinceritatea este o virtute socialf in care se gii-
sesc intrunite mai multe laturi dle atitudinii ra-
tionale. In sinceritate se cuprinde respectul de
sine s» de ceilalfi oameni: de sine, fiindcd cel ce
spune un neadevir, stiind bine ci spune o min-
ciund, scade in ochii sdi proprii, si deosebit de
asta, se expune la o ‘eventuald, adesea la o siguri
desminfire, fie pe fatd, fie 'taciti; ceeace atrage
dupd sine, in mod fatal, o sciidere si in ochii
lumii, Intr'un cerc mai mare sau mai mic social.

Cel ce spune neadevirul, stiind bine ci spuﬁg
minciuna, dd dovadi in acelas timp si de lipsa de
respect pentru ceilalti oameni. Inducind in e-
roare pe cei ce vin in contact cu tine, ii faci
sd te evite pe viitor, rupi intr'un mod evident ra-
tiunea raporturilor lor cu ei; iar daci imprejurii-
rile ii silesc si vind in calea ta, ei stau cu tine
de vorbd numai de formi si de sili, nu tin seama
de cuvantul tdu, Incredintati ci nu esti.om serios,
cil singur nu crezi ceeace spui. |

A spune ceeace nu esfe si a incurca Jumea cu vorbe se con-
sidera de umii ca destepticiune!

Viclenia poate fi de folos uneori in diplomatie, intrebuintati in
scopul interesului public, pentru a-fi apird tara de o nedreptate
brutald. In raporturile dintre popoare ea rimine frci o armi care
nu surprinde, catd vreme nu s’a putut inci evitd starea -de rizboiu
dintre ele, cdnd se recurge la arme §i mai barbare decidt min-
ciuna diplomatici. 3

Dar in vieata internid a societiitilor civilizate,
unde pacea, linigtea si ordinea;Sunt asezate si asi-
gurate pe legi si dispozitii bine pizite de autori-
titi, unde dreptul fieciruia e apirat si agresiu-
nile reciproce ingridite, acolo, in locul stirii de
rdzboiu al tuturor in contra tuturor, — bellum
omnium contra omnes — domneste starea de soli+
daritate, de armonie si de fritie sociali. Si acea«
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std stare exclude intrebuinfarea justificati a min-
ciunei in raporturile pacinice interumane i di
toate garantiile pentru asigurarea bunelor rapor-
turi bazate pe adevir si dreptate. :

Viclenia nu este, in acest ‘caz, un mijloc reco-
mandat de interesul social, ¢i pur si simplu um
expedient dictat de interesul riu ‘inteles al unui
individ, orbit de iluzia unei isbanzi obtinute prin
ingeldciune. Desteptiiciunea vicleanului este mio-
pie curatd. Itele, oricat de ascunse ale siretenies
lui, ies totdeauna, mai curind sau mai tarziu,
la iveald. Opera inchipuitei lui istetimi nu coin-
cide cu toate datele realitiitii.’Si aceste date, inal-
terabile, stribat si ristoarni triinicia -aparenti
a unei constructii ridicate pe bazele subrede ale
minciunei. :

Deaceea wviclenia este o infirmitate morald, ci-
reia ii corespunde un defect de inteligenti.

Ipocrizia, care se crede impenetrabili si nein-
ieleasd de nimeni, isi arati'totdeauna chipul ade-
vidrat prin masca strivezie a Talsititii. Si e cu
atat mai ridicold, cu cit'se crede mai nepitrunsi;
si cu atat mai de dispretuit cu cat e mai pericu-
loasd in scopurile si faptele ei.

i

Sinceritatea, dictati de sentimentul demnititit
umane, cere mai mult decat respectul de sine si
de alfii, cere si presupune 'iubirea adanci de oa-
meni. Céci a spune adeviirul nu e totdeauna usor.
S1 atarnd de modul de a-1 spune, ca si nu supere
si sd nu producd dureri inutile.

Dragostea adevirati de om dicteazi totdeauna,
in toate imprejuririle, modalitatea cea mai potri-
vitd de a spune adeviirul firi a vitima sufletele.

Sinceritatea, in umanitatea ei delicati, dove-
deste astfel si calititi superioare de inteligenti.
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CAP. XIX

Eroismul

Sinteza datoriilor individuale si sociale in datoriv
supremd a sacrificiului. Isvoarele sufletesti natu-
rale ale eroismului. Diferitele lui forme.

Datoriile individuale, pdstrand echilibrul vietii
fizice si sufletesti a fiecdrui 'om, asigurd socie-
titii forte morale capabile si intemeieze buna ei
stare. Ele se pot considera ‘fastfel ca adevirate da-
torii sociale.1). ,

A {ine cumpéina dreaptd a sobrietitii si a cura-
jului, ce exercitd virtutea prudentii, reclami si
presupune din partea noastri puterea de a suporta
Qufermtele puterea jertfirii de sine, in diferite
grade si feluri.

Datoriile sociale la randul lor, pentru mdephru .
rea marelui principiu al dreptatu, sub toate for-
mele lui, cer aceeasi putere sufleteasci, aceeasi
insusire supremd a vointei, de a te ridica dea-
supra nivelului de toate zilele al cursului vietii
obisnuite §i de a te avanta, la nevoie, in sfera
superioard a renuntiirii, a sacrificiului.

Si datoriile individuale si cele sociale, imbinate
armonic in virtuti morale, culmineazi ‘astfel in
structura sufleteascd supremi a eroismalui.

Eroismul rezultd din armonia mai multor in-
«usm superioare omenesti de mtehoenta, s1 de
mimd. Este sacrificiul suprem si neconditionat,
pus in serviciul unui scop ideal.

1) Si se analizeze, din acest punct de vedere, fiecare din da-
toriile si virtutile individuale, cumpitarea, ctrajul, prudenta, etc.,
aritandu-se rolul si efectul lor §i pentru vieata sociald, nut numai
pentrit cea individualid. , :
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Eroul nu este o simpli desfdsurare de forte in
contra altor forte, pe care voeste si le supuni.
Pentru erou, ceeace e mai ‘scump §i mai presus
de toate e cauza pentru care lupti: patria, fara,
neamul, dreptatea, libertatea, o idee, o credinti,
0 aspiratie de ordin moral. In fata primejdiei evi-
dente, sacrificiul vietii ii pare ‘aproape ca 0 con-
ditie de triumf a idealului siu.

De ordinar eroismul € podoaba insugirilor personalititii ome-
nesti individuale. E rar cazul cind un popor ‘intreg se prezintd
ca erou; cidci popoarele lupti pentru conservarea lor. Si nu este
exclusi eventualitatea unei prelungiri de existentd in conditiuni
umilitoare, cu toate dovezile de vitejie. Desigur, simpla conservare,
sub orce formi, poate si fie uneori singurul mijloc de a pistra,
pentru timpuri mai prielnice, germenii unei desvoltiri umane su-
perioare, : -

Un popor devine erou atunci cind, [uptind pentru o idee, pentru
o credinti, o pune mai presus de existenta lui. Cind Franta, la
1870, provocati jignitor, a pornit la luptd, preparati-nepreparati,
riscand - fotul pentru onoare, pornirea aceasta pe viatd sau pe
moarte, pentru a-si salva demnitatea nationald, este pornirea unui
popor eroic. Popor eroic a fost si Belgia, in razboiul mondial. Ea
w’a primit, pentru pistrarea teritoriului, a bogitiet, a integrititii,
riodalitatea si conditiile puse de o alti putere covarsitoare, de
Germania. Desi mici, slabd, pirssitd involuntar, a rezistat, stiind
ce soartd o asteaptd: guvernul si aproape un popor intreg in
surghiun 1),

(e dd omului puterea aceasta, care pare supra-
-omeneascd: de a infruntd chiar moartea pentru
ceva care e mai presus de interesul vietii lui
fizice?

Sunt in constitutia psihofizici umani impulsii
naturale din care isvoriiste eroismul: doui in-
stincte, deosebite de acela al conservirii proprii
fizice. 5 »

Unul din acestea este: instinctul de conservare
a spefei. Se obsearvi nu numai la om, e general,
organic, la fiintele insufletite. Scene banale, care

. 1) Vezi Educatia FEroicid, de autorul cirtii de fatd. lasi, 1926,
»ag. 5—-6. . - : !
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pentru stiintd au intelesul si msemnatatea lor,
ni-1 ev1dent1aza Cine n'a viizut ‘ce acte de curaj
face clogca in chpa cand ‘vede o prlme]dle pentru
puii ei? Se aruncd in fafa trisurilor ca si-i apere.
Si nu s’au vdzut randunele shurand prin flaciri
ca sd-si scoati puil de Sub stresinele unei case
incendiate? Ce insemneazd aceasti infruntare ‘a
morfii pentru alti fiinti, in contra 1nst1nctul_u1
de conservare proprie? Dacd la animale se gi-
sesc aceste porniri, dece ar lipsi tocmai la om?
Dece tocmai la el aceastii solutie de continuitate
in evolutfia naturald a fiintelor?'Din confr#, la om,
pornirile acestui instinct natural de conservare
a spetei se gisesc si mai desvoltate, apar sub o
formd superioard, si confribuesc la avantul de-
sinteresdirii eroice, podoaba fiintei omenesti.

Tot in aceasti dlrectle lucreazi un alt instinct:
instinctul conservdrii morale: onoarea.

Conservarea morali sau ideali este o form_é
a conservirii personale, dar ea se realizeazi
uneori prin jertfirea existentei fizice.

Conservarea personald e de doull feluri, ca si
fiinta omeneascii, in cele doudl forme ale existen-
tei ei: fizied si moralé.

Pentru amandoud natura a sidit pormrl ins
ndscute: :

Existenta fizici este un proces de [enomene
ce se mirgineste intr'un spatlu si intr'un timp
finif. Chiar dacd stiinta ar ajunge la prelungirea
existenfei cu secole, nu- va puted infrunti moar-
tea... In limite, oricat de largi, omul rdmane mu-
ritor. Sufletul lui insd, insetat de nemurire, a
ciuiat fotdeauna un mod de a-si prelungi exis-
tenta, dupa moartea fizici.

A sdpa memoria faptelor tale in mintea semeni-
lor, sub formd de amintire'demnd de pistrat, dala



amintirea sub forma cea mai simpli, a cercului
restrins al familiei i intimilor, ‘pand la formele
largi ale renumelui si gloriei, e o trebuinti tot
asa de fireascii si de puternicii a naturei umane,,
casi aceia a existentei fizice.

-Ba nu sunt rare cazurile, cind preferim moar-
tea decat o vieatd in conditii rusinoase. Cici:

<Decat o viati moartd, mai bine o moarte vies.

Gandul ci ti se recunoaste sau ci ti se va re-
cunoaste odata munca, jertfa pentru hinele pu-
blic, pentru tard, pentru dreptitile $1 fericires;
neamului, te multfumeste, te incilzeste, te sus-
tine la lucru. E sentimentul onoarei, al demni-
tdtii, al imp#cirii cu sine pentru datoriile impli-
nite. E sentimentul de armonie si de acord intre
noi si mediul social uman, concretizat, in prima
linie, in mediul social-nafional.

. Sublimi stare sufleteasci de desdvarsitd im-
pdcare, acest sentiment al acordului cu viata si
aspiratiile natiunii tale! i

Ale matiunii, privite in unitatea e istorici totald, care cuprinde
intreaga ei intindere in spafin si trece, peste clipa vietit de azi,
asupra timpului intreg al duratei ei, in trecut si viitor.

Si nu te impresioneze ingratitudinea momentului. Omenirea e
dreapti, neamul recunoscator, in fundul constiinei lor permanente,
Si acela care a triit pentru aspiratiile lor, se ridicd odati la glo-
ria ce i se cuvine. Meritele luj se recunosc, in fine.
~ Ni vedem cum apar in bronz eroii ce si-au jertfit viata, talen-
tele ce aw ilustrat cultura? De pnde résar? Dacd nu din sentimentu]
recunostintei, firesc in sufletul omenesc, si care, daci mijeste si
doarme, nu pere niciodati; si se trezeste in cele din urmd, pentru
dreptatea celor ce au servit omenirea si pentru cinstea naturii
omenesti.

Fi-fi datoria! Jertfeste-te si mori pentru farf si neam! Iati ce ne
invatd constiina si istoria. Vieata ta de veci e asigurati in con-
stiinfa recunoscitoare a celor ce vin dupi tine, in rinduri de rin-
duri de generatii, din ce in ce mai luminate, din ce in ce mai
simpitoare, din ce in ce mai drepte.

Faptele tale vor fi, in cele din urmi, proslivite de viitorime.

- Nu e aceasta un stimul puternic care, lucrind in taina cugetului,
explici avantul eroic al jertfirei de sine? F Vel i
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Vraja lui e un triumf asupra impulsiilor egoiste,
meschine, ale instinctului de conservarea fizici.

La aceasta se adaugd puterea ideis, si tot ceeace
vine din ideia solidaritafii; nu solidaritatea nu-
‘mai dintre membrii societdtii actuale restrinse,
cl solidaritatea sociald in timp si in spatiu, soli-
daritatea istoricd, de neam, ce'trece peste limitele
-epocei si te face si simti si si resimti ceeace a
-simfit sufletul intreg al neamului, ‘din trecut pani
azi. Acest sentiment te leagi ‘cu trecutul si vii-
torul; te simti recunoscitor citre cei dinaintea
ta si rdspunzitor citre aceia ‘ce au si vie dupi
tine. :

Cand aceastd simtire e desvoltati, intelegem
-cat de putin insemneazi viata individuali a oris
.cdruia, fatd de viata asta imensi a neamului.

Si pe deasupra, ideia ce face solidaritatea du-
rabild si dd splendoare culturii, — disciplina mo-
rald.1). y : ceng e

Eroismul nu se arati numai ‘in lupta fizici.
Elementul moral ce confine, se ‘poate ariith ori-
unde se pune ideia de jertfire a vietii, a fericirii,
pentru ceva méref, pentru ceva sfint!

Avem eroi si in timp'de pace, nu numai de riz-
boiu. A fost un mare erou moral Socrate care,
inaintea judecdtii fiind intrebat ce peleapsd crede
i meritd pentru gresala inchipuiti ce i se ims
putad, si de care se stia nevinovat, a rdspuns ci
meritd sd fie sldvit de stat si intretinut pe spesele
publice. Aruncat la inchisoare, cand altii au vrut
s8-1 scape viata, a refuzat, spunind ci mai pre-
sus de viatd este respectul legilor, si daci ar fugi

1) Educatia eroicd, pag. 34 si 35.
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din inchisoare ar cilca legile, temeile statului. A
preferat si moari, conform ideilor'éu care a trait.
Eroi de ordin moral au fost toti luptétorii din
Transilvania, cari au luptat pentru libertatea; po-
porului roman, toti pe cari lanturile ce le-au
strans mainile si inchisorile ce le-au stins viata,
nu i-au descurajat: au infeles marea dreptate is-
toricd a unui neam si au vrut triumful ei.

S1 in stiinti omul poate avea atitudine eroicj.
Exploratorul ce se duce la Pol, aceia ce-si expun
viata pentru a stabili un adevdr; cate suflete e-
roice in imprejuriiri pasnice ale culturii!

Si orice situatie a vietii poate da posibilitatea
unei atitudini eroice. Cand iti pui in joc fericirea,
viafa, pentru indeplinirea unei tinte ‘ce ti-o cere
obligatiunea, cinstea, demnitatea, mila, — faci
acte de eroism. 1), ( :

CAP. XX
Umanitatea,

Principiul umanitafii. Iubirea si respectul de oq-

mens in actiuni accesibile oricus. — lubirea de

familie, de neam si tard, de omenire. Raporturi
intre aceste sfere sociale.

Maxima conducitoare a actiunilor isvorite din
inbirea de oameni este preceptul'lui Christos: ,,Ce
vrefi 8 va facd voud altii, aceea faceti si voi lor”.

Prin aceasta se complecteazi, in mod pozitiv,
preceptul negativ pus ca maximi a dreptifii. -

De altminteri, linia de demarcare dintre aceste
doud virtuti si datorii generale, — dreptate si

1) Educatia eroici, pag. 7--8. e =%
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umanitate — nu este fixd, stabildl, casi aceea.
dintre actiuni obligatorii si meritorii. ‘Cu cat o
socretate e mai morald, cu atat domeniul drep-
tatii se intinde luand in sfera sa actiuni din do-
meniul umanitifii. Intr'o astfel de societate, se:
considerd ca o datorie de sine infeleas#, decursi.
din o asteptare naturald, din o intelegere mutuali,.
a face altuia bine, a-i alina intr'un mod sau altul
suferinfele. i i

De existenfa mizeriei si nevoilor cuiva nu este:
vinovat totdeauna numai individul mizer si ne-
voias: ci si condifiunile sociale, in genere, au con-
tribuit la producerea lor, intr'un grad nedeter-
minabil: prin urmare, la inldturarea lor toti sunt:
obligati moraliceste.

S1 aici ocupd primul loc in obligatiune: inldtu-
rarea durerii altora, usurarea nevoilor lor mate-
riale, ajutorarea suferinfelor materiale, a suferin«
felor lor fizice si morale.

Ajutorarea suferintelor materiale. — Insi ftre-
bue sd se caute mijlocul cel mai propriu pentru
aceasia, alegindu-1 in urma unui‘calcul cu privire

la fericirea generali. ! |

Asa zisa pomand de ulifd e un mijloc riu ales, nu-si atingd:
scopul — wusurarea mnevoilor materiale. Ce bine poate aved un:
sdrac din darul obicinuit de un leu doi ce capiti dela un trecitor,
cand il capiti? Cel mult ii va ajunge pentru un pahar de rachiw
si un covrig, cit care isi va potoli foamea si va da spiritului o
energie artificiald si amigitoare.

8i apoi a doua zi este el sigur ¢d va cipita si atat?-

Ar trebui si se inlocuiasci acest sistem de elimosind cu altulb’
mai rafional: si se dea un ajutor material mai sigur, regulat si
insemnat, persoanelor constatate ca fiind in adevir sirace §i im
imposibilitate de a munci.

Fiecare cas#, cu oarecare dare de mani, sd-Sk
aibd sdracii sdi; fiecare siirac si stie cid poate
conta pe ceva sigur dela niste binefdcdtori anu-
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mifi. Obolul pentru siraci si figureze intre arti-
colele de cheltueli obligatorii, in comptabilitates;
oricdrei familii, ce nu este ea insisi siraci. Un
om avut, care-si reduce cotizatia 'sa pentru siiraci
1a ddrile obligatorii ciitre stat, e de reprobat.

Mijloacele morale la indemdna oricui. Bundgcu-
viinja. Politefa. — Dar nu numai prin mijloacele
materiale se poate alini durerile semcnilor nostri,
sau se pot produce stiri de constiinti bune, pozi-
tive, in sufletul lor, ci si prin mijloace morale,
cari stau in puterea $i la indemédna tuturor, pre-
cum: un consiliu bun, o vorbd amicald, o purtare
afabild, o incurajare, o mangaiere, manifestares,
stimei, iubirii §i respectului nostru, semnele vizi-
bile de consideratie si de buna idee ce avem
despre calitiifile cuiva, etc.

Delicateta si buna cuviintd, efectetale unei bune
cresteri, sunt simbolul i)lbil‘ii si respectului de
om in genere, precum §i cauza unor satisfactii su-
fletesti adanci pentru mediul social in care se
produc. " ,

Un lucru de nimie, o;privire, o atitudine, o mini,
un gest, o exclamare, — mijloace cari stau in pu-
{terea oricui, — sunt cauze de dureri profunde,
de bucurii fermecitoare. Un zambet prietenesc
pe figura omului ne lumineazi'adancimile sufletu-
Tui si face si risardi floarea recunoscitoare a iu-
birii si simpatiei. O frunte incruntati, o figurs
asprd si rece, taie dela inceput pornirea inclina-
{iunilor afectuoase; trezeste in suflet indoiala, re-
zerva; ne predispune spre lupti, nu spre infrii-
tire. O privire orgolioasi nu usturi mai putin
decat o vargd; si o spadd nu taie mai adanc in
suflet decat o vorbi nechibzuiti. Ce putin costi
pe om aceste acte simple si usor de sivarsit! Si

3
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ce de rele si de bunuri produc ele, cu toate
acestea! :
Adesea o bine-facere isi pierde farmecul din:
cauza modului cum se indeplineste, din cauza
semnului de plictiseald ori dispret ce o insoteste..
Din contrd, omul e dispus a fi, si pe drept cu-
vant, mai recunoscitor citre acela care, neputand
a-1 face alt bine mai insemnat, ii strange mana.
~cu afabilitate si, in toati fiinta lui, arati buna
dispozitie de a-1 ajut, de a-l servi. Cauza e cd in
aceasta se observd isvorul adanc si mesecat al
oricdrei binefaceri: ubirea si respectul ‘de om.

lubirea de jamilie, de neam si tard, de omie-
nire. — Raportul dintre ele. — Amicii, familia,
patria — cercul uman, cu’care stim in relatie mai
intimd, — are dreptul mai intaiu la actele dictate
de iubirea de omenire. i

Cine nu iubeste oamenii, cu care trieste in
stransd legiturd (patriotismul), cum va jubi o-
menirea in totalitatea ei (cosmopolitismul) ?

Acela, care crede si sustine contrariu, se in-
seald sau inseali. Cici dupd-cum s’a zis foarte
bine: , Cine nu iubeste pe fratele siu, pe care il
vede in toate zilele, cum va ‘iubi pe D-zeu, pe
care nu-1 vede niciodats? ; :

Patriotismul si iubirea de omenire sunt dous notiuni ce nu se
exclud; din contra, se presupun reciproc. Cine cautd a ridica mi-
velul bunei stiri fizice si culturale a patriei Sale, lucreazi la ridi-
carea materiald si moral a unei pirti din omenire.

Cine nu e in stare, apoi, a se indlta cu mintea pani laz con-
ceptul omenirii si cut inima pin& a simpatiza cu marile ei tendinte
culturale, nu va puted intelege nici adeviratele interese -ale pa-
triei sale. . e

Si se facd deosebirea, pe de altd parte, dintre patriotism si.
sovinism. Sovinismul duce la asuprirea nedreaptd, chiar la su-
primarea altor popoare constituite sau indreptitite a se comstitui in
state proprii. ; i : !

1



Omenirea, ca si-si atingd scopul normal al des-
voltdrii si fericirii, trebuie s se alcitueasci din
nafiuni, cari, ele insile, si ‘se afle pe calea si-
.gurd a desvoltiirii lor firesti libere si adevirate.
E o chestie de echilibru si de Dreptate.

€Cand se suprimd conditiile de ‘existenti ale u-
nei nafiuni, sau conditiile ei firesti de desvoltare
diberd, nu se poate in nici un chip legitima a-
«ceasta prin interese superioare ale altui neam
-sau ale omenirii. Atunci nu respecti nici intere-
sele omenirii, nici pe ale natiunii. Te supui nu
Jlegii- generale de biologie etnologici si de mo-
rald supremd, ci indemnurilor §i cerintelor unor
forte egoiste si tiranice care domind, pentru un
moment, situafia istorici. Infrunti conditia feri-
«citll universale care este in prima linie Drep-
tatea. 5i, ce este mai remarcabil si instructiv, nu
-ajuii nici la stabilirea unor conditii statornice do
fericire ale natiei, in favoarea ciireia sacrifici
«dreptul umanititii, ciilcand dreptatea.

Ishanda natiilor asupritoare este vremelnici.
Lumea, opriti in loc o clipd de piedica unei vio-
lentdri a justitiei eterne, isi reia, prin forta elas-
ticitdtii nedestructibile a evolutiei, drumul inainte
:spre mai multd dreptate, si ristoarni din calea
el jugurile si citugele cotropotirilor si tiraniilor.

Nu rdmane din svarcolirile neamurilor si vea-
-curilor, decat ce sti clidit pe Dreptate. Si ceeace
Dreptatea immanentd cere alcituirilor omenesti,
trebuie si se realizeze, ciici exprimii conditia:de
vieatd si de fericire a’omenirii intregi.

S1 Dreptatea immanenti cere ca fiecare neam
sd triiascd si s se desvolte dupii propriile legi
alé firii si caracterului siu etnic, in tara sa. Si
sd nu impiedice, in nici un fel, pe alt neam de
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a trdi, de a sé desvolta si de a creste in tara lui,
dupd legile firii lui proprii. - '
Urmarea acestui principiu de biologie €tnolo-
gicd si de morali, care formuleazi o conditie de
vieald a omenirii intregi, este cj, realizand sau
luptand si realizezi prin emancipare, prin ne-
atarnare, prin libera desvoltare naturald, ferici-
rea supremd a naftiilor, realizezi totodatd, saun
tinzi a realiza, prin aceasta ‘chiar, fericirea ‘ome-
nirii intregi. S
Fericirea omenirii intregi este totalizarea sti-
rilor de inflorire si armonie a tuturor \natiunilor.

Nu existd conflict indreptitit obiectiv intre as-
pirafiile rationale ale unui neam si cerintele uma-
nitdtii.

Vrei si lupti pentru binele si fericirea ome-
nirii intregi? i

Luptd pentru aspiratiile legitime ale neamu-
ui tiu. o

Solidaritatea wmand. Legiturile de armonie intre
natiuni. Civilizatia wmand integrald.

Actiunile sivarsite pentru binele indreptitit al
neamului tiu si fie totdeauna luminate de 'gan-
dul legdturii armonice dintre natiuni, in o ome-
nire pasnici si fericity.

Constiinta dreptitii nationale fsi trage puterea
din convingerea solidarititii organice reale din-
tre neamuri intr'o mare familie ideald, intemeiaty
pe infrétirea tuturor neamurilor.

Chiar plutind inaintea spiritelor ca un vis de-
pirtat, acest ideal cXlfuzitor nu trebuie sd-s1 In-
tunece lumina nici o clipd in drumul vietii iome-
nesti. Pentru realizarea lui natiunile se shuciumi
sd-si aseze vieata pe temelia neclintiti a drep-
tatii lor, in state nationale libere; pentru realr-
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zarea lui se feresc ele i trebuie sd se fereasci a
cilca aceleasi drepturi legitime ale altor neamuri.

Legea progresului, care legitimeazi desvolta-
rea 1nd1v1duahtat110r etnice, cu toate particula-
ritdfile lor organice caracteristice, prevede si uni-
rea totald a legiturilor de solidaritate intre na- -
fiuni, in o Ccivilizatie umani integrali, in care:
fiecare popor si-ar aduce contributia sa culturald
proprie, cum in o armonie totali fiecare {instru-
ment isi aduce nota sa 'deosebiti.
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CARTEA II
ETICA TEORETICA SAU FILOZOFICA

PARTEA |
INTRODUCERE

CAP. |

Definitiunea si importanta Eticei. Problemele
principale ale Eticei.

Definitiunea si importanta Eticei. — Etica
dupd efimologia euvantului, insemneazy stiinta
despre moravuri, despre caracter. In special ea
se ocupd cu acele moravuri si deprinderi de ac-
tiune, cari formeazi ceeace se numeste un ca-
racter bun, adici un caracter menit a realiza,
prin functiunea sa, fericirea in genere.

Valoarea acestui studiu pentru individ reese
din urmétoarele consideratiuni. '

Ocupatiunea de cipetenie si de ‘toate zilele a
omului este, cu sau fird voia lui, moralj.

In adeviir, valoarea si meritul semenilor sunt
zilnic puse in discutiune. Spre a se pronunti
cineva cu temeiu si drept asupra lor, si a nu se
mirgini in aprobiri sau condamniri sumare si
caprifioase, trebue si-si fi dat mai intaiu seama,
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in mod sistematic si rationat, despre ce vasizici
bun sau rau. :

Asistdm pe toatd ziua la judeciiti date asupra.
oamenilor din timpul nostru sau din trecut. Pen-
tru a putea sti dacd aceste judecdti sunt drepte:
sau nu, trebue negresit si cunoastem semnul,
dupé care se distinge binele de riu.

Ceva mai mult; noi in-gine suntem pusi zilnic,.
nu numai in pozitiune de a judeca faptele altora,.
ci si In pozitiune de a lucra si a sivarsi actiuni;
suntem nu numai spectatori dar si actori. Si,
spre a lucra drept, spre a ne manifestd corect si
bine, avem iariisi trebuinti de c#liuzirea unui
principiu de activitate, intemeiat pe o ratiune
solidd. Nici actiunile datorite deprinderii, nici a-
cele pornite din instinct, precum nici faptele por-
nite din principiul imitatiunei altora, chiar de ar
fi bune si oricat ar fi de bune, nu pot cipita
epitetul de morale, daci, puse in lumina con-
stientdi a teoriei, spiritul nu le poate vedea ra-
tiunea lor etici. :

Fericirea cea mai inalti si mai durabili ce:
poate gusta sufletul nostru in trecerea lui efe-
merd, dar constientd, pe pdmant, rezulti din im-
pdcarea omului cu sine si din cunoasterea si res-
pectarea idealului vietii, a naturii si demnititii
omenesti. Aceastd fericire, Etica ne invati unde
sd ¢ cdutim, cum si o realizim si si o apreciem.

Etica, in fine, ne aratd valoarea vietii si ne i
mijlecul de a o trii intens si inalt, compensand
pe cat e posibil, mérginirea vietii in timp, cu a-
diancimea si superioritatea faptelor suflelesti ce o
compun. Ea ne dd mijlocul de a fi artistii vietii
noastre. Precum sculptorul, dintr'un bloc inforn
de marmori, scoate cu dalta sa chipul strilucitor
de frumusete si miretie al unui Apolon, tot astfel
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Etica ne inva{i cum, prin vointd, putem cladi, din
numérul mérginit de ani al ‘existentei individuale,
prin actiunile noastre, o opersi frumoasy $i nobili,
Etica, inlesnindu-ne aceasts posibilitate, ne des-
chide calea ciitre binele suprem (summum banum,).
Dar folosul acestei stiinfe se vede $1 mai bine
din enumerarea chestiunilor fundamentale in des-
legarea cirora ea orienteazi spiritul nostru.

Chestiunile fundamentale ale Eticei.

1. Mai intdiu, Etica, ne arati semnul dupi care
Se cunoaste si se distinge dreptul de nedrept,
binele si normalul de riiu; determing prin ur-
mare, criteriul moral, si ne ajutd astfel si ne for-
mim, in acord cu aceasta, un ideal de viati dupd
care sd ne modelim existenta. i

Nici actele, nici judecitile noastre morale, nu
trebuesc lisate la voia intamplirii, a impresiuni-
lor momentane, a caprifiului, c¢i trebue si li se
dea ciliuzirea siguri a unui principiu bazat pe
tafiune si pe experient.

2. Odati l&muriti chestiunea criteriului, Etica
va trebui sd rdspundi la intrebarea: din ce func-
tiune a naturii umane decurg acele actiuni cari
sunt in concordanti cu idealul si cu criteriul mo-
ral? Cum se explicd, in mod natural, existenta si
origina tendintelor citre sdvarsirea acelor ac-
tiuni? T |

Aceasta va fi problema despre fundamentul
moralesd.
 Fard elucidarea acestei probleme, spiritul va
riméanea in indoiali despre necesitatea naturald

a viefei morale. Dupi cum ir} criteriu hotirit si
pozitiv, spiritul ar puted crede ci atributele ,»IN0-
ral”, | drept”, etc., se dau cu totul conventional,
fird a fi in actiunile omenesti nimic care si le
faci a meritd obiectiv aceste calificliri, tot asi,
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daci nu s’ar dovedi in chiar natura omului,
rezortul firese, inniiscut, al tendintelor morale,
spiritul ar ajunge si creadi ci actele numite
»bune”,  drepte”, le face individul numai din o
deprmdere castlgata prm educatiune. Mobilul mo-
ral ar pirea atunci ci ‘este, prin orlgmea sa,
ceva adventiv, extern, fird baza organici, ine-
rentd in natura individului.

3. Va trebui si se arate: ce se intampld in
cazul cand omul lucreazi la realizarea idealului,
si ce, cand se abate dela el? Aceasta va fi pro-
blema sanctiuni.

In legéiturd cu problema sanctiunii sti:

4. Problema responsabilitdtii. Se va aritd in
ce condifiuni se aplici asupra omului sanctiu-
nea? cand este cineva responsabil de faptele sale?
cand meritd a fi numit’'pe drept moral sau imoral ?

Pentru ldmurirea responsabilititii se va cer-
cetd si se va analizd chestiunea libertdfiz wmane
sau a libertdtii voinfei, deoarece se poate vedea
incd de mai ’'nainte ci numai atunci cineva este
responsabil de faptele sale, cind acele fapte sunt
in adevdr ale sale, cand adicid ele sunt manifes-
larea vointei sale libere. Aci se va discutd ches-
tiunea liberului arbitru, cu care sti in legiturd
aceia a fatalismului si a determinismului.

5. Dupd ce se vor studia toate aceste chestiuni
generale, se va ciutd a se limuri notfiunile mai
esentiale, a ciror intrebuintare vine mai des in
limbajul stiintei etice, precum: datorie, . merit,
virtute, caracter. Aceste determindri si preciziri
vor fi urmate de o clasificare a diferitelor felurt
de datorii si de virtuti; si in fine:

6. Se va proceda la studiul mai detailat al di-
feritelor categorii de virtuti si datorii.
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CAP. 11
Impartirea si felurile Eticei.

Etica descriptivd $i Etica normativi. Deosebiri si
raporturi dintre ele.

‘Clasificarea si studiul mai aminuntit al diferi-
telor datorii si virtuti, formeazi partea a doua a
moralei adicd Morala practicd, particulard, sau
aplicatd; iar toate celelalte chestiuni relative Ia
criteriul si fundamentul moral, la sanctiune, res-
ponsabilitate, etc., alcituesc Morala teoretici ge-
nerald, sau Etica, in sensul restrins al cuvantului.

Afard de aceastd impirfire, mai putem gisi ci
Etica, dupd caracterul cercetirilor sale, se deose-
beste in curat descriptivd si filozoficd. Prima. se
mirgineste a constatd conceptiunile si credintele
morale ale unei epoce si unei societiiti determi-
nate; a le expune si cel mult a le explica, redu-
candu-le la cauzele lor generice, fie de naturi
istoricd, fie de naturd fizici sau fisiologicy.

Cea de a doua, Etica filozofici, presupune a-
ceastd cercetare ficuti. Sarcina sa speciali e de
a compara acele credinfe si conceptii morale cu
un criteriu statornic, ideal. Ea le judecs, le apre-
ciazd, dupd norma conducitoare a unui principiu
stabilit. .

Pecand Etica descriptivi, care, in definitiv,
se reduce la sociologie pozitivi, expune aceia-ce
este, ideile morale curente, si le urmireste din
epocd in epoci, in evolutfiunile lor, fird a se pro-
nunta asupra valorii lor, fird a le critica, fird a
ne spune dacd diferitele modificiiri sunt treptele
unei directiuni ‘descendente, citre mai rdu; ce-
ldlalt fel de Etici, anume cea filozofic#, inde-
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plineste tocmai aceasti lacuni. Ea prezintd ceiace
este in lumina idealului punand in fati aceia ce
lrebuie §4 fie si face si se vadi valoarea

realitiitii, face si se infeleagid dacid diferitele stiri
de lucruri ale fazelor sociale succesive consti-
tuesc o serie de evolutiune progresivd sau regre-
sivd. Ea criticd, adici judeci pe bazajunui criteriu.

Aceste doud feluri de Etici pot exista separate
si independente una de alta, dar se presupun ne-
contenit si se sprijinesc tacit una. pe alta.

Etica filozofici sau critici presupune existenta
celei descriptive, pentru ci numai astfel poate
dovedi ci varietatea judecitilor morale din di-
ferite epoci si {iri se reazemi in definitiv, desi
aproape inconstient, pe acelas principiu funda-
mental, ascuns la baza credintelor si tendintelor
morale si isvorit din chiar natura generald ome-
neascd.

Numai astfel poate ea proba, mai departe, cu
exemplele grimidite de sociologia descriptivi, ci
treptat omenirea propdseste citre realizarea unui
ideal de viati; cd diferitele forme sociale $i co-
duri morale, variabile dupi timp si loc, se apro-
pie cu incetul de un prototip universal; ci pro-
gresul moral existd. :

Pe de altd parte, intreaga sociologie descriptivi
n’ar avea alt scop decit satisfacerea unei zadar-
nice curiozititi frivole, dacd n’ar fi insufletiti de
interesul filozofic, general, continut in faptele ce
constatd si expune. Aceste fapte sunt in definitiv
martori chemati a depune fie in favoarea fie im-
potriva uneia din teoriile relative la progresul
moral in omenire. Istoricul, sociologul, care le in-
troduce in stiin{4. le alege, daci e in adeviir om
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de stiintd, dupd serviciile ce pot aduce in acest
proces sau in alte probleme deschise de Etica
filozofici.

Altminteri, cunostintele particulare, oricat de
multe si exacte ar fi'ele, riiman cunostinfe moarte,
cari nici nu lumineazi intelectul nici nu incélzesc
inima. i y



PARTEA 11

PROBLEMA CRITERULUI.

Care e criteriul obiectiv general, dupd care se
distinge binele si dreptul de contrariile lor? Dupd
ce se cunoaste adeviratul ideal de viatd?

La aceastd intrebare se primesc mai multe ris-
punsuri.

O teorie neagid existenta unui astfel de cri-
teriu general, constant si recunostibil de toate
fiintele rationale. Aceasti teorie este a scepti-
cismului moral. Altd teorie face inutild cerceta-
rea din alt punct de vedere: crede ci viata ca a-
tare e un rdu, si ci nu meritd sd fie trdita:
Pesimismul.

Inliturand aceste negafii care nu ldmuresc
chestiunea, alte teorii pozitive cautd si pun cri-
teriul in urmirile actelor pentru viata sociald s¥
individuali—eriteriul obiectiv; sau in declaratiile
spontane ale constiintei morale — ecriteriul su-
biectiv.
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CAP. 11l
Scepticismul moral.

Scepticismul moral susfine ci nu existi nici
un criteriu determinat, dup care si se cunoasci
ce este drept sau nedrept, in sensul strict obiectiv
si general al cuvintului. Nu existi nici un ideal
de viatd, care si se poatdi recunoaste ca ideal al
vie{ii omenesti in genere.

Dacd ne uitim la diferite popoare, zice aceasti.
teorie, si la acelas popor in diferite perioade is-
torice, descoperim cele mai mari deosebiri in
privinta faptelor si caracterelor considerate ‘ca
bune sau ca rele. Ceeace un popor lauds, altul
dezaprobd; ceeace intr'un timp s'a gisit bun de
un popor, intr’alt timp s’a gisit riu, de acelas
popor; deci nu existi un semn sigur, statornic,
dupd care si se orienteze constiinta omeneasci
in alegerea neindoioas# a binelui din rdu, a drep-
tului din nedrept. '

Ceadintiuformi a scepticismului s'a manifestat in Grecia veche,.
in sec.V a.Ch., odati cuSofistii. Indoiala etici s’a ivit atunci ca o
complectare a indoelii in existenta adevirului sigur despre natura.
lucrurilor din afari. Pentruci filozofii din veacurile anterioare:
nu putuserd deslegd problemele inalte despre originea, despre ma-
tura si compozitiunea intimi a universului, Sofistit (Gorgia, Pro--
tagora, Prodic, etc.) conchiseri, cj inteligenta omeneasci e in-
capabili de a descoperi adevirul. Aceastd incapacitate o extinseri
si asupra chestiunilor morale; si afirmari ci mintea vmului nu-
poate stabili ce este binele si riul, nu poate gisi 0 mdsurd comund,
dupd care toti oamenii si fie de acord in a declara valoarea’
morald a lucrurilor.

Dupd cum adevir este aceea-ce pare cuiva adevdrat, si as@
cum ii pare lui adevirat, tot astfel drept este ceeace convine cuiva.
Omul e misura tuturor lucrurilor, a celor adevirate ca si a celor
bune. Acelas lucru poate fi si bun si riu, in mod indiferent,.
dupd sufletul care-] apercepe si-I judeci. Sofistii se bizuiau a do-
vedi- aceasta in concret, vorbind in o chestiune, pe rind, pro si
contra, cu egal succes.

Dacid totul e arbitrar, negresit cd dreptatea va fi in partea.
celui care va pufed si o cucereasci, s’o ia. D’aci urma astfel, in»
mod natural, teoria indrizneati pani la brutalitate a ,,dreptului’
celui mai tare” (sustinuti de Trasimac, Pollus, etc.) si care de
sigur ar fi dus Grecia la o descompunere prematurd, dacid Socrate:
w’ar fi inceput reactiunea in contra acestei anarhii ‘morale, afir-
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-mand si cdutind a probi exisfenfa unui bun si drept obiectiv si
.general pentru fofi oamenii.

In timpul modern acela care a vulgarizat mai
mult conceptia scepticd in morald, e B. Pascal.1).
Dupi el, descisiunile morale sunt o juciirie a
modei. ,,Dupi cum moda, zice el, decide despre
ce este plicut in imbriciminte, tot asa ea decide
despre ce este just”.

Aprecierile morale variazi dupd loc si timp.
»,Aproape tot ce numim drept si nedrept, adaugai
el, se vede schimbandu-si calitatea cu schimba-
rea climei. Trei grade de indltime cétre poli, ris-
toarni intreaga jurisprudenti. Un meridian de-
cide asupra adevirului. Legile fundamentale se
schimbi, dreptul isi are epocile sale. Ciudatd jus-
titie, aceea pe care un pariu ori un munte ©
mairgineste. Adeviir dincoace de Pirinei, eroare
dincolo”. L :

91 aceasta din cauzd cid ar fi lipsind un punct
fix de ,,reper”, un criteriu.

,,Cel In desordine zic despre cei in ordine ci se
depdrteazi de naturd, pe cand ei cred cd o ur-
meazi. Astfel aceia, care se afli pe un vapor,
cred cd acei ce stau ipe tirm se depirteazd. Ex-
presiunile sunt analoage de ambele pérti. Trebue
s# ai un punct fix spre a judeca. Portul servi de
reguld celor cari sunt pe vapor; dar unde vom
gisi acest punct in morald?”.

"Raspuns la aceastd teorie.—In raspunsul ce vom
da acestei teorii, combitand-o, vom recunoaste
chiar dela inceput, ci premisele pe cari se ba-
zeazd nu sunt false, dar concluzia e fortatd, ne-
justificabila.

Sd vedem mai intdiu punctul de plecare. In a-
devidr, deosebiri de pireri au existat si existd

1) Pensées, § 3, sur la morale. . £ aacy 5. oA
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incd in omenire privitor la acele lucruri, cari
meritd aprobarea sau dezaprobarea moral.

Exemple: Cand credem noi bundoari, ci se
dovedeste o simpatie omeneasci mai curatd, mai
sincerd si mai desinteresatdi, decit atunci cind
manifestim o delicati atentiune citre cei slabi,
citre bolnavi si infirmi, citre bitrani si copii,
citre sdraci si nebuni?

Aceasta o credem insi noi, oamenii din conti-
nente culte, deci o parte din omenire, nu toati
omenirea. Dar si intrebim constiinta altor po-
poare. Vom obtfine un rdspuns contrariu. In Noua
Caledonie, la Viti, la populatiunea Battas din Su-
matra, la Bosimanii si Cafrii din Africa, in America,,
in Asia de nord, se ucid bolnavii, se ucid bitranii.
Si aceasta nu din cruzime ci din datorie ciitre ei,
din pietate religioasi cateodati!

Asa s. ex. in Viti, dupid cum nareazi cdldtorii antropologi, tci-
derea batranmilor se face cu un ceremonial religios, ‘organizat ia.
acord cu victima, care nu se simte deloc a fi o victimi, ci con-
siderd _afacerea cu 7linistea multumiti a drumetului ce ajunge Ia:
capatul natural si inevitabil al cilitoriei sale. Copiit batranului
destinat mortii aleg, in consfituire cu el, o zi de inmormantare
cand se invitd rudele si amicii la masi. Banchetul funerar dan-
du-se inainte de ingropare, viitorul rdposat are astfel ocazia si-si
méandnce singur din pomani, inainte de a inchide ochii de veci.
Dupd ospiat se conduce cu multi pompd bitranul la groapi; pe
marginea mormantului urmeazi scenele patetice de despirtire, care
se sfarsesc cu o cordiald strdngere de git, plind de iubire si-
devotament din partea fiilor..

Un misionar englez, reverendul Hunt, dupd cum citim in Lub--
bock, ,Originéa civilizatiunei”, ar fi asistat la o astfel de scend.
Niste fii piosi aduceau pe mama lor, inci vie, nut cu sila, din contri:
cu buna ei invoiali. Europeanul s’a incercat, negresit, si demon--
streze acelor fii denaturati ci este o crimi oribils a-st ucide singurd
pe mama lor. Ei au ridspuns ¢i, tocmai pentrucd e mama lor,
si ei copiii dénsii, erau datori s'o ucidi.

Tot asd de moral, se consideri in alte parti,
uciderea femeilor pe mormantul sofilor. In A-
frica, hotia se laudi ca ceva meritoriu, omucide-
rea e actiune eroicy.

Adesea actiuni cu totul indiferente, pentru noi,
au fost ori sunt privite aiurea ca ceva sfint $i
grav, ca virtufi sau vitii ‘capitale.
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Daci im Mongol atinged sigeata cu biciul, or lovia un cal cu
cipistrul; daci spirgea un os cu alt os, or lisa lapte sau carne
54 cads pe pamant, or daci se rezema pe biciu — era pedepsif
.cu moartea de cdtre chanul tribului. Le lagasi, e permis a sug€q
creerul din teasta vrijmasului incd viu, si a-l méinca; e permis a
ucide pe copii; dar se pedepseste cu moartea cel ce minancd din
carnea opriti, cel ce se serveste din focul mesfintit, etc. La Kam-
.ciadali, e mare picat a scutura zipada cu cutitul dupd Incil-
taminte... R

Dar, dacii se cunoagte aceastd diversitate de
judeciiti morale, ca fapt incontestabil, nu se poate
d’aci si se tragi concluzia ci in chestiuni de
morald nu e mimic sigur, ci nu existd si hu se
poate gisi o norm#, un principiu dupd care sid ne
orientdim spre a distinge pirerile gresite de cele
juste. Admitind premisia scepticismului, nu se
poate admite concluziunea, pentrucid acea con-
cluziune nu e cuprinsi in ea, ci presupunem O
alti premis#, care nu e'exprimatid §i pe admiterea
cireia se bazeazi tacit concluzia.

Teoria scepticd, formulati in silogism com-
plect s’ar enuntd in modul urmétor:

Oricind existd deosebiri de pdreri asupra unei
chestiuni, nu se poate gisi adevdrul in acea che-
stiune. |

In chestiunea criteriului moral existd deose-
biri de pdrert. ‘ :

Deci in aceastd chestiune nu se poate gisi ade-
wdrul, adicd adevdratul criteriu.

Dar mai intaiu, multiplicitatea parerilor nu im-
plici in sine falsitatea lor. Se poate intampla de
sigur, ca toate diversele pireri emise intr'o che-
stiune si fie false, dar aceasta nu e o wrmare
necesard a diversititii si multimii lor; cdci din
mai multe pireri deosebite de ce n’ar fi una ade-
viratd? ty |

Afari de aceasta, chiar daci toate parerile
date pani in prezent intr'o chestiune ar fi
false, nu inseamni ci s’a istovit isvorul pareri-
lor posibile in acea chestiune. E admisibil cd
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s’ar mai puted formula altele, sau chiar o sin-
gurd pdrere, care si fie cea justi.

Vedem ci premisa intdia, continuty in mod
tacit in silogismul incomplect al 'sceptismului e
falsd; deci tot silogismul se surpi dela sine.

Pe langd aceste observatii, mai e de notat ur-
mitoarele, in contra afirmatiilor sceptice.

1. Deosebiri existd intre oameni nu numai cu
privire la chestiuni de morali, ©i si la chestiuni
de stiin{d cosmologicii; si cu toate acestea nu se
induce, din acele divergente, ci nu existi nimic
adevérat privitor la lumea materiali. \;

Nu se credea oare ci pimantul e ca o tably
asezatd pe ceva care-l suporti? si ci soarele se
invarteste imprejurul pimantului? Ba inci dacd
s’ar aduna erorile oamenilor privitoare la feno-
menele fizice, s’ar giisi ¢ sunt si mai numeroase
51 mai contrazicitoare intre ele decat cele relative
la fenomenele morale. A

Pdrerile pot varia. In naturi insi e o ordine
constantd pe care nu-i cu neputinti s'o desco-
perim odati asd cum este. Pirerile despre ra-
portul pimantului ciitre soare au variat. Aceste
doud corpuri insi au avut si pdstrat intre ele un
raport obiectiv constant, pe care spiritul in fine
I-a descoperit.

Acelas lucru se petrece si in Etici. Arde«
rea fermecitoarelor in evul medin erd 1ju-
dabild, azi ar fi condamnabili. Aceasta nu in-
semneazd cid e meterminabil caracterul ei moral
cbiectiv. Ci numai ci spiritul a putut gresi in de-
terminarea lui.

O actiune insi e buni sau rea prin natura sa,
independent de opiniunea noastrs despre ea. Opi-
niunile noastre nu schimbi natura lucrurilor. A
gisi si formula aceasti naturi e sarcina stiintei.

2. Nu existi numai deosebiri de vederi in mo-
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rald, dar 1 asemdndri; ba incd acordul de pareri
in aceste chestiuni se giseste intr'o estensiune
mai considerabild decat in alte chestiuni. Teoria
scepticd procedeazi partial, cand omlte aceastd
parte ‘a problemei.

Ea stringe faptele ce pot dovedi ceva in favoarea tezei sale,
trece cu vederea pe cele contrarii, ca si cum acestea n’ar fi, n’ar
insemna nimic. Scepticismul intrebuinteazi astfel metoda injustd si
nelogici a spiritului, fascinat de o idee fixd, orbit de patimi.

In ce parte a lumii, in ce societate, s’a considerat ca cevabun, ne--
tinerea de c¢uvant? Unde nu s’a [dudat puterea, curajul. dibacia,
intelepciunea, aceste virtuti atat de vechi si universale? Cilatorii
semnaleazi probitatea excelentd a Eschimosilor, veracitatea Daya-
cilor din Borneo, unde mumele plangand la moartea copiilor lorg
ii laudd ci 'n’au mintit niciodatd, cat au trdit. E deasemenea in
deobste cunoscut respectul Turcomanilor si al Tahitienilor pentru
cuvdntul dat. Nu mai citim alte coincidente frapante de conceptii
morale. Si amintim numai ceva din continutul ,,Cirtii mortilor’”
dela Egipteni.

In ,,Cartea mortilor”, care se punea pe fiecare
mumie ca un certificat de bund purtare in viafd,
ca recomandare citre zei, in fata cdrora avea sd
se prezinte spiritul Egipteanului, se citau urmi-
toarele: e

,,A ‘dat paine celor fliméanzi, api celui insetat,
barcd celui ce se opred in cildtoria sa”, etc....

In alt papirus:

,,Te cunosc, doamne al adevirului si al drep-
titii. Ti-am adus adevirul, am distrus prin tine
" minciuna. N’am comis nici o fraudi citre oameni!
N’am torturat viiduva! N’am min{it inaintea ‘tri-
bunalului! Nu cunosc minciuna! N'am silit pe
nici un sef de lucritori si munceasci pe zi mai
mult decat trebuia! N’am asuprit pe sclavi in fafa
stipanilor! N'am ficut pe nimeni si sufere de
foame! N'am ficut pe nimeni sd plangil! Nam
ucis! N'am ordonat omorirea ptin fraudd! etc.”

“UNiei una din aceste acuzatm‘m nu s'a schlmbat
pa’na azi in achzatmm sau 1nsulte

S G, ERa e e

3. C’u cdt Tudm perzoade zstonce maz apropwte



97

de timpul nostru, cu atit vedem cj aceasti ar-
monie intre perioadele morale creste.

Atat cresterea acordului in pdreri, cat si exise
tenta deosebirilor de apreciere — deosebiri con-
statate dar neintelese de scepticism, — se explici
prin gradul de experientd $i de culturd morald
la diferite popoare. Cu cresterea experientei, se
constatd mai exact adevdratele urmdre ale actiu-
nilor, si deci se fixeazi, uniformizandu-se, apre-
cierile asupra valorii lor. 0 actiune se aprobi
Sau se dezaprobd dupi felul consecintelor ei pen-
tra societate. Dacd, intr'un timp si la un popor
dat, s’a parut ci o actiune are urmiri bune, ea
s’a ldudat. Mai tarziu se poate intdmpla ca obser-
vafiunile si experientele inmultindu-se, si se in-
vedereze ci ceeace se creded bun, are in fond
consecinfe rele pentru lume; sau, din contrd, cji
Cecace se credea riu, are urmiri bune ; 51 atunci,
pe baza acestor observatii si experiente comune,
se schimbd si apretierea morald a actiunii.

Dar e natural ca experienfa comuni a genului
omenesc, relativ la aceeas categorie de fapte, si
aducd in cele din urmi o coincidenti impresie
despre caracterul acelor fapte; si'cu cat epocile
considerate sunt mai apropiate de noi, cu atat a-
precierile morale ale popoarelor prezint§ o mai
mare asemdnare intre ele, datority experientei
comune a societitilor.

Altd cauzi care explicd cresterea acestui acord
moral intre grupuri de oameni este si desvoitarea
treptatd a simpatiei si ‘nfelegerea din ce in ce
mai justi a intereselor lor proprii.

Simpatia si prudenta le fac ‘a considery e-
fectul actiunilor intr'o razdi de extensiune,
mai depirtatd peste cadrul restrans al interese-

Etiea. — I. Givinescul 7
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lor lor speciale si momentane; le fac a liuda
sau desaproba actiunile dintr'un punct de vedere
din ce in ce mai general si mai uman. Se observd
in adeviir cii societiitile, cu cit inainteazi in cul-
turd, cu atat au in vedere un cerc de interese mai
larg din omenire; si cu cat stau pe o treaptd cul-
turali mai inferioari, cu atit au in vedere un
cerc de interese mai ingust.

Pentru tigani s. ex. si pentru alte popoare ‘in stare de bar-
barie sau silbiticie, dreptul si omenia n’au valoare decdt in limi-
tele hordei sam cetei lor mirginite. Toti ceilalti oameni cari nu
fac parte din mica lor grupare sociald, sunt scosi afard din legea
umanititii. Fatd cu acestia nici o purtare nu se considera ca ne-
dreapti san inumand.

Pe cand, in cazul din urmi, judecdtile morale
diferd in proportiune cu numdrul si diversitatea
grupirilor sociale, inchise in stramtele si egoi-
stele lor puncte de vedere, in cazul dintaiu ele
tind a se unifica, pentrucd si punctul lor de; vedere
tinde a fi unul si acelas, adici al omenirii in ge-
nere.

In scurt, scepticismul pleaci dela observafiu-
nea justi a unui fenomen: deosebirtle de vederi
morale; dar nu stie si-1 inteleagh; trage din el
concluzii gresite, ferindu-se de a nota fenomenul
si mai important al asemdndrilor de vederi mo-
rale, pe care, de altminteri, iardsi n’ar fi fost in
stare sd-1 explice.

CAP. IV

Pesimismul.

Pesimismul sentimental sau literar $i pesimismul
teoretic sau filozofic. Pe ce se sprijind. Netemei-
nicia lor. =

~ Pesimismul afirmi c# vieafa in sine'e-un riu; o
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nencrocire. Nu meriti si fie trditd, deci nu me-
titd si cauti perfectionarea ei.

Tnainte de a intrd in analiza ei, facem o obser=
vatle prealabild, care nu constitue desigur un ar«
gument in discutarea filozofici a teoriei, nu des-
leagd problema, dar nu e firi folos; poate pro=
voca reflexiuni interesante.

Concluzia fireasci a conceptiei ci viata e un
riu iremediabil si nu meriti si fie traitd, ar fi
Sinuciderea.

Pesimistii cei mai reprezentativi s’au oferit s
tragd concluzia practicd a pirerii lor. Bunioard
Schopenhauer care filozofa asa de negru si fune-
bru asupra vietii si lumii, a stiut si se impace
destul de prudent si de cuminte cu conditiile
existentei piAmantesti.

Ba finci, asa de bine, ci la varsta de saptezeci de ani, rispuns
zand unei felicitiri in ziua aniversirii nasterii sale, nu se multu~
meste cu urarea de a implini anii din promisiunea psalmistuluiy
70—80, nici cu numirul anilor fixat de Herodot pentru vieata Q=
mului cam tot atdt ca si in Psalm; si aminteste ci ,sfanta Upa-
mnisada spune fin doufi locuri: o suti ani e vieata omului; i
Mr. Flourens, de la Longévité. socofeste tot asi. Asta e o M=
gdiere”, Fie ci puned plicerile vietii in cugetare 'sau in bine«
facere, fapt e ci se gised legat de vieati si asa  de multuimit
de dansa, c¢i nu se indurd s'o piriseasci. In ultimele momente,
inainte de moarte, 1i pired riu ci nu mai poate trii, ca si mai
sporeascd ,Parerga” cu unele adiugiri insemnate; iar, in vederea
trecerii sale din Jumea aceasta, a tinut si-si arate in testamentul
sdu, redactat in 1852 si revizut in 1859, cu un an inaintea mortii,
sentimentele sale umanitare si politice, previzind un fond de a=
jutor ,,pentrut soldatii ramasi invalizi din lupta pentru pistrarea si
restabilirea ordinei legale in timpul risvritirilor si tulburirilor
din anii 1848 si 1849”. ;

Casi filozofii, tot asa gidsian si poetii pesimisti \acomodiri ci
vieata, desi o blestemau si inspirau atita desgust de dinsa ceti=
torilor, incdt acestia, ca unii din lectorii lui Werther al lui Goethe
— care de altfel numai pesimist nu era — se gribeau si se o=
moare. Lord Byron ziced: ,e cevd mai bun decit orce: si nux mai
Gi”. Dar i pliced vieata, ca si poatd scrie frumoase poezii “im
contra ei. . .

Dar ardtarea acestor contraziceri nu constitue respingere critick
serioasd a pesimismului. Nu cu argumente ad hominem se combat
conceptiile gresite. Spie O g
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Pesimismul si-a gisit mai multe feluri de for«
muliiri: unele sentimentale, de ordin poetic, lite+
rar; altele scoase din considerafii teoretice, cari
apartin filozofiei.

Acestea din urmi ne intereseazi in special..
Totusi, meriti o vorbd si'despre cele dintaiu.

1. Pesimismul subiectiv sau literar. — Acest pesis
mism, care seexprimd in literaturd, poezie, spove-
danii, memorii, nuvele, romane, aforisme, corespon-
denti mai mult saumai putin intimé, nuarealtapre«
tentie, in fond, decat de a oglindi stirile subiec~
tive, impresiile triite ale aceluia ce scrie sau po-
vesteste, numeascii-se el Leopardi sau{Lord Byron,
Alfred de Musset sau Leconte de Lisle, Grigore
Alexandrescu sau Mihail Eminescu.

Grigore Alexandrescu, trecut intre poetii pesis
misti, e interesant tocmai pentruci ne lasd sd
vedem mai limpede deosebirea intre ce vasdzicd
pesimism literar, pur subiectiv, si‘pesimism obiec<
tiv si absolut.

Tocmai acesta este unul din punctele, care aratd
superioritatea sufleteascd a lui Alexandrescu: pu-
tinta de a distinge si de a menfine deosebirea
intre aceste doudl idei. Una este viata si fericirea
lui, ca individ, alta este viata si fericirealumiiin ge~
nere. Elstiecisoartanu i-ahotdritoviati fericitd,
lui; dar crede ci pentru omenire, lucrurile potsdse
schimbe in bine. In aceeasi carte, unde sti scris
destinul lui amar, sti seris un viitor mai bun
pentru lume. Tiria sufletului lui Alexandrescu
s8ti tocmai in rezistenta la pornirea obisnuitd de
a confundi soarta lumii cu a noastrd, de a vedea
totul prin stirile noastre de ‘durere sau de vese-
lie; si de a crede ‘ci toate sunt negre, pentru ci
sufletul nostru e trist, si toate sunt imbricate
in zambet, pentru ci in inima noastri rade feri«
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cirea. In asti greseali cad 'multi si dintre cei
mai mari. i

Asad in ,,Anul 1840”, pe care il creded mantuis
torul lumii, el zice, comparand soarta sa cu a 0+

menirii: , 1 et d
Putine as vrea, iubito, din zilele-mi pierdute,

A fost numa’n durere varietatea lor.

Dar pe tine, an tandr, te viz cu multumire;

Pe tine te doreste fof nearnul omenesc!

Daci numai asupri-mi nu poti si aduci vreun bine,

Eu riz de a mea idurere si o despretuesc.

El ne ajutd astfel a caracteriza pesimismul su«
biectiv sau literar. sl

In pesimismul literar, sentimental, se exprimji
deci si se judecd o viafd, nu ,viata” insisi. 9

Acest pesimism nu inceteazi de a fi pur-sus
biectiv, chiar-cand nu e numai individual, ci coq
lectiv, cand e pesimismul unei epoce si exprimé
sufletul unei societiiti intregi. g

S’a afirmat de unii critici psihologi, istorici, ci pesimismul e
Caracteristica secolului al XIX-lea, c¢i Lord Byron, Leopardi, Al-
fred de Musset au formulat sbuciumul sufletuliti colectiv contimporan,
¢d in poezia lor rdsund ecoul durerii universale, acea durere pe
care filozofia timpului a ciutat si o explice si si o reducd, prin
ratiune si consideratii principiale, la insdsi esenta. constitutivi a
Jumii si vietii. : :

Chiar daci s’ar admite aceasti caracterizare, pesimismul veacului
ramane tot subiectiv. _ ! _

Unii au crezut cd pot explicd pesimismul epocei prin condis
Yile politice, sociale, economice ale ei: in special, cauzele 'pési-
mismului din poezia roméineasci au fost puse in deziluziile. produse
.de miscarea social-politici dela 1848. : :

La baza acestor incerciri de explicare, sti ‘credinta cd au fost
anumite cauze si imprejuriri, deferminate in timp si spatiu, cari
au putut da nastere unui sentiment de descurdjare ‘si desperare;
de aci urmeazi ci pesimismul timpului exprimd felul de vieati. a
acestui timp, oglindeste apreciarea constiintei lui despre. vieata
posibild in acea epoci — si nimic mai mult. i ;

.- Filozoficeste nu se poate trage concluzia, din
_,Plan.ger.ile,unuiv.om sau ale unei societifi date, .,
viata in sine, din, toate timpurile, din toate: 1o«
-curile, din toate- societitile e rea, nesuferity, ne«
demni de trait. 7 : By sty ]
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2. Pesimismul obiectiv sau filosofic. — Alta ester
atitudinea pesimismului filosofic: el nu cauti si
exprime numai un sentiment personal, ci vrea
sd dovedeascd, prin argumente, cd durerea este o
proprietate esentiald, constitutivd, a naturei lu-
crurilor, a lumii $i vietii.

Intre argumentele cirora cautd obiectiv si-si
demonstreze teza, se pot distinge, trei feluri: ar-
gumentul psihologicl), argumentul moral, si cel
cultural-istoric.

Argumentul psihologic se sileste a stabili ca
in viatd predominii durerea. Cel moral, ci viata
se desfisoard in mod respingitor, din punctul
de vedere al idealului.

Iar argumentul cultural-istoric aduni probe cari
tind la concluzia ci in loc si meargi spre in-
dreptare, lumea se scufundi tot mai mult in pri-
pastia raului.

Argumentul psihologic

Cea mai insemnati afirmatie a psihologiei pesi«
miste este cid durerea e fenomenul pozitiv, plice~
rea fenomenul negativ al sufletului.

Durerea se naste, adici, in mod firesc din func-
tiunile viefii, plicerea e numai intermitenti, tre-
cidtoare. X

Trebuintele, prin cari se manifestd instinctul
vietii, se oglindesc in constiin{i ca cerinfe impe-
rioase si imping fiintele la activitate pentru inde-
plinirea lor. Aceastd imboldire a trebuintelor e
simtiti ca durere.

Deci, primul glas al vietii, accentuat sub forma
mstmctulul e tipdtul dureros al tlebumtel

Dupa satlsfacerea trebuintei, urmeazi satieta~

1) Numit de Paulsen ,hedonistic”. System der Ethik, 1, p. 288.
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tea, plictiseala sau desgustul — alte forme de
constiintd nepldcute.

Astfel cd viata se leagiind intre durerea tre-
buintei, care porunceste indeplinirea cererii in«
stinctelor, si intre urmirile fatale ale acelei in=
depliniri, — desgust si plictiseald.

Adunate, apoi, putinele momente de pauzi tre-
cdtoare a durerii, ele sunt, fati de fondul permas
nent al vietii sufletesti, niste simple antracte in
marea dramd a existentei.

Insdsi alcituirea constiintei nu ingddue reali-
zarea fericirii. Cand pofi zice ci ti-ai atins as-
piratiile? In prezent? Prezentul e un punct matemas
tic inlinia timpului. Vorbesti de el, si a i trecut. Tre-
cutul nu mai este. Viitorul, nu e inci. Numai
amdgire si iluzie. ‘

Si apoi viata, in totalitatea ei e asa de scurtil
Parcd ins#isi natura, crednd-o, a vrut si arate ci
nu-i dd importanti. ‘

Valoarea argumentului psihologic. — Argumens=
tul cel mai de seami, cu mai multi aparentd de
stiin{d si utilizat ca sprijin fundamental chiar si
in celelalte argumente, este cel psihologic.

Cari sunt afirmatiile lui mai de cipetenie?

1. Durerea e fenomenul sufletesc pozitiv, pld-
cerea cel negativ, niscut din incetarea durerii.

E o simpli chestie de terminologie, fiiri mare
importanti. Termenul de , negativ’ e luat din
genesa sentimentului, ca o explicare cauzali a
lui. Astfel, vorbeste si Fizica de culoarea negru
fatd de alb. ,,Albul” ar fi numai sinteza culorilor;
»negrul” lipsa lor; deci una ar fi pozitivi, cea-
laltd negativi. Insi pentru constiinti culoarea de
negru e tot asd de pozitivii, ca sensatie, cum e
albul si rosul. § SR

Dacd in viata sufleteascd existi de fapt feno-
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menul pldcere — si pesimistii cei mai darji nu
tdgdduesc existenfa lui — constiinta noastri gi-
seste plicerea tot asd de pozitivi ca si durerea.
lar dacd e si numim negativii plicerea, .pentruci
se produce (uneori, nu totdeauna) din incetarea
durerii, cu acelasi drept logic trebue si numim
$1 durerea negativii, pentru ci 'si ea se naste din
incetarea ori intreruperea plicerii. De multe ori,
nu totdeauna, fireste. : :

Atunci, din o simpld consideratie terminologici,
chestia se schimbd intr’o problemi de fond.

Durerea, se zice, e fenomenul de constiinti 'do«
minant si aproape permanent, plicerea un acci«
dent trecdtor, pentruci trebuinfa, ca manifestare
a instinctului vietii, isi cere'satisfacerea prin tona«
litatea durerii; si apoi, satisficutd, isi exprimi
starea de indestulare prin desgust si plictiseali.
- Psihologie tendentioasi si superficiali. i

Cererile instinctelor si ale trebuintelon au glasul

durerii, numai atunci cand au fost mult timp ne«
bigate in seami, respinse, comprimate, si cand,
spre a fi auzite, glasul cererii a trebuit si se
urce pand la tipatul durerii.
- S tot ash se poate intimpla uneori ca, dupi
satisfacerea cerinfelor vietii, si urmeze senti-
mentul desgustului. Dar asta nu e o reguli ab-
solutd. Atarni de modul in care se indeplineste
satisfacerea trebuintelor, si daci se trece peste
0 mésurd rafionald si peste o mijlocie normalj.

In mersul obisnuit al functiunilor vietii, prima cerere a instinc-
tului, si zicem a celui de nutritie, nu se face sub forma durerii,
Apetiful e chiar o stare cu o tonalitate hedonici. Unii rafinati il
provoaci in mod artificial. Numai daci se amani 'si se refuzi
indelung alimentarea, foamea, accentuindu-se, se preface in o
imboldire dureroasd, sfasietoare, in chin. E o protestare energici
& instinctului de conservare.

Cazul acesta, insi, #1 e cel mormal. E o exceptie pe care intelep-

ciunea vietii si umanitatea sociald tinle a o face si dispari.
Dacii satisfacerea cererii se indeplineste la timp, ea n’a avut
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timp si degenereze in durers. Indeplinirea ei, apoi, este ea ins¥si
un prilej de stari de constiintd placute. Orce activitate biologica,
or-ce functiune vitald, normal indepliniti, e un izvor de plicere,
Lege bio-psihologicd veche, cumoscuti si formulati chiar de Aris-
fotel. . i

Cand wrmeazd safietatea si desgustul? Din ex-
ces si din abuz. Dar din acestea poate si urmeze
ceva sl mai grav: boala si chiar moartea.
~ Nu urmeazi de aici ci omul minincd numai
ca sd se imbolndveascd si si moari.

Ca sd se inliture urmirile nebunesti ale intem«
perantei, au ardtat omului inteleptii din toate tim«
purile mdsura rationald, trasi din legile vietii,
si au formulat regula cumpdtdrii, a atitudinii
cuminti fatd de ispitele licomiei.

S1 trebuinta activitdfii se manifestd, la inceput,
prin o sensatie de neastampér plicut, care cere
sd se descarce in miscare. lar actiunile, urmate
pentru cheltuirea energiei grimidite, sunt inso«
tite de plicere, fie ci ele alciituesc munca sau
jocul. : ;

Natural, daci miscarea, daci activitatea se pre-
lungeste dincolo de o misuri justd, dictati de
sentimentul vital al individului, urmarea este o
istovire de forte piAgubitoare bunei stiri. Durerea,
boala, moartea sunt roadele excesului de lucru
sau de distractie. ; 4

Un repaus la timp, dupi o cheltuiald potriviti
de energie, e din contri o alti cauzi de multu-~
mire, dupd plicerea dorintei de'activitate si dupd
aceea care a insotit activitatea'insisi.

In toate e chestia de modalitate si de mdisurd.
Un repaus, chiar la timp, daci se prelungeste
mai mult, di nastere plictiselii. La urma urmei,
chiar o activitate, si chiar si o distractie poate
deveni prilej de durere si de plictiseali.
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Cei cari, d'n natur3, sunt creati pentru suferintd, cunosc din instinct
arta de a-si produce durere din or-ce situatie, din or-ce miscare, din
orice functiune a vietii. Dupd ce a’ dispretuit, din nepricepere, din
lene, din asa zisa lipsd de timp, sau din 0 pornire ciudati spre nedisci-
plini si contrazicere, indicatiile subiective ale legilor naturei; si apoi,
cand dureroasa lor porunci te-a ficutsi te supui, dupd ce-ai adus sa-
tisfacerea cerintelor firii pand la satietate si desgust, cilcind or-
dinele naturei si intr’un sens si in celalt, ce e de mirare ci
vieata ti-e o rand nesuferiti, un clocot de durere, de care ai
vol si te scapi cat maj curdnd si pentru totdeauna?

Nu e adevarat, — aceasta e concluzia finali—
cd orice trebuintd se exprimd prin durere si ci
orice satisfacere a ei duce la durere.

Baza argumentatiei pesimiste e contrard date-
lor stiintei psihologice.

Tot asa de neintemeiati este si cealalti afir-
matie, pusd la temelia stiinfifici a pesimismu-
lui, ci suma durerilor intrece pe aceea a pliceri-
lor in viatd: 4] !

Multe dureri-s, putine pliceri. (Eminescu).

Asta si insemneazi, in ultima analizi, ci viata
€ o nefericire: un excedent ‘al durerii asupra
plécerii. ‘

‘E cea mai categoricii propozitie'a unei concepfii
pesimiste despre viati, si, in acelas timp, cea
mai riscati.

Nici o statistici, nici-un calcul nu s’a ficut
al stdrilor de constiinti plicute si neplicute, ‘din
care sd fi rezultat matematiceste ci suma du-
rerilor e mai mare decat suma plicerilor.

Nimeni nu poate si faci adunarea tuturor pli-
cerilor din o zi si a tuturor neplicerilor, si si
decidd, cu cifre, cite au fost de un fel, cate de
altfel. ‘Incd'si mai putin poate cineva si soco-
teascd numeric suma totali a durerilor si pld-
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cerilor wnei saptimani, wnei luni, unui an. Nicl
calculul hedonic al propriei sale vieti nu poate
nimeni si-1 facd, astfel incat si aibd dreptul a
vorbi de rezultate exacte, matematice, stiintifice.

Ce departe va fi de caracterul positivititii, afirmatia asupra vietit
altuia! Cine si dupice semne sigure, obiective, poate decide despre
gradul de mnefericire sau fericire al altei constiinte, (in care nu
poate si se uite direct? Singura constiintd in care poate privi
omul, este numai a sa. Valorificarea vietii altuia, din punct de ve~
dere hedonic, este o interpretare supusd iluziilor antropomorfis~
mului, in genere. Transferim sensibilitatea proprie in alti fipturd,
si ne inchipuim ci si dansa simte acelas lucru, pe care I’am simti
noi, daci am fi in locul ei. Supozitia noastrd apoi o obiectividm
si afirmdm ci e si real, aceea ce ne-am inchipuit numai ca ‘este.

Sunt mai fericiti cArmuitorii decdt simplii muritori? E mai,
multis fericire in o carieri decit in alta? Cine poate judeca,
si dupi ce masuri? Sunt oameni nefericiti in situatiile cele mai
imbelsugate ; si sunt oameni fericiti in cenditiile cele mai
de jos si mai grele ale vietii. Cine in’a auzit de ,,Cimasa fericitului?”’:

Deci, afirmatia absolutd si pretentioasd cd suma
durerilor in lume intrece pe aceea a plicerilor, e
nedoveditd si medovedibild.

Daci nici viata unui singur om nu poate fi
obiect de analizi complecti si de calcul mate-
matic, dar inci viata unei ‘intregi societdfi ome-
nesti! Dar inci viata omenirii 'mu numai de azi,
c¢i din toate timpurile, din trecut si din viitor!

Argumentul moral si cel cultural istoric. —
Celelalte dou# argumente, moral si culturakis<
toric se infifiseazi si mai slab din punct de ve-
dere teoretic; fac apel mai putin la stiintd pozis
tivd, mai mult la pireri sentimentale.

“Argumentul moral atrage atentia asupra im-
perfectiilor naturei omenesti, asupra josniciilor
si rdutitii omului. ,,Daci ati cunoaste de aproape.
pe acesti bipezi, scrie Frederic cel Mare in cores<:
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pondenta lui, dacy i-afi cunoaste cat sunt de des«
gustdtori in intimitatea lor sufleteascy”.

Alti scriitori se intrec si arate, cum totul se re-
duce, in viata omeneascy, la porniri meschine, la
interes. Virtutile, avanturile eroice, manifestirile
nobile? — Toate, o comedie mestesugitd a egois«
mului deghizat si siret, !

»UIl ce lume! exclami Hamlet. ‘0 gridind ne-
ingrijitd, in care cresc buruenile in voia lor. Nu«
mai plantele riuficitoare si proaste se desvoltd
in ea si o stipanesc”.

Argumentul cultural-istoric adaugd la acestea
<d rdul merge crescand in omenire, in lume. Cu
cat va trece timpul, omenirea va deveni mai rea
$i fericirea va fugi si mai departe de viata pi-
manteasci. Asa vor legile desvoltirii-firesti.

Mai intaiu, cu cat creste, cultura, cu atat se in-
muliesc trebuintele. Cine zice nevoi, trebuinte,
zice ocazii de nemulfumire, de durere. Si cine zice
satisfacere de trebuinte, presupune, ca urmare fa-
tald, starea fatald, starea inevitabili de satietate,
de desgust si plictiseald. Cultura di astfel mai
multe prilejuri de suferinti. '

Si apoi, desvoltarea mai prezinti o lature, din
care se vede cresterea durerii in lume.,

In evolufia viefii se cuprinde ‘atat cresterea
inteligentei si a sensibilitdtii, pe ‘de o parte cat
si desvoltarea sociald, pe de alti parte.

o Inleligenta, operand tot mai puternic, di o-

Anului facultatea primejdioasi de a vedea mai
departe in viitor, si de a prevedea astfel dureri
él.yne,feriqiri, cari, dacii nu'sunt actuale, nu tulburj,
mat pulin, prin siguranta lor, sufletele. . -

” Si _la_”sjguranta“nef.ericir_ili viitoare, tot mai in-
inse, contribue cresterea fireasci a sensibilititii,

finse,
R BEM S ERREEET, H Arall t L e g ‘ 4

De mdresté puterea de a simfi durerea. Si nu nu-
mai duterile pérsonale, ci si pe ale altora, prin
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facullatea simpatiei, marite, care reproduce in,
noi stirile de constiintid ale altor fiinte, oameni
sau animale. Nevoile tuturor fiintelor indurerate
se vor repercuta astfel in sufletul tot mai sim-
titor al omului, care devine un centru de risunet
al suferintei universale, un focar de concentrare
a durerilor lumii. ‘

Evolutia sociald, la randul siu aduce inmul-
tirea legidturilor, zise de solidarizare, prin care
individul e strans tot mai tare in lanturile legilor
biologice ale organismului social.

Inmultirea indatoririlor, a scopurilor generale.
obligatorii, ndscute din complexitatea raporturi-
lor sociale si din aspiratiile vietii colective, daw
nastere la noui sbuciumiri, la noui deziluzii, la
noui amdiriciuni.

Si in lupta pentru realizarea bunurilor comune.
unei unitdfi sociale, — partid, oras, stat, patrie,
neam, stiintd, artd, credinti — alituri de alti
oameni, si in contra altor oameni, cite impre-
jurdri, tot mai numeroase, de :sentimente depri-
mante, arzdtoare, chinuitoare, ucigitoare: ambi«
tie, invidie, gelozie, deceptie, umilint, ursi, ris-
bunare, disperare!

Iatd soarta ce asteapti pe orice fipturi ome-«
neascd simtitoare, in aceasti viati alcituiti nu-
mai pentru durere, conchide pesimismul cultural.

Valoarea nouilor argumente. — La ce se reduc
aceste noui argumente ale pesimismului?

Consideratiile cu bazi psihologici, au soarta
argumentului psihologic fundamental, care a ‘fost
discutat mai inainte. !

Rezuménd, constatim ci teoria pesimismului
se reduce la simple afirmatii nestiintifice, inte-
meiate pe o psihologie superficiali sau falsi, ori
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expresia subiectivd a unui temperament personal.

Exercitin filosofic.

Si se analizeze si respingd: )
1. Concluzia pesimismului cd, immultindu-se trebuinfele, cu cres-

terea culturei, se inmultesc suferintele. e b
2. Ca desvoltarea inteligentei si a sensibilititii lirgeste ori-

zontul suferintii. in timp si spatiu.

3. Ci vieata, fiind scurtd, adicid trecitoare, nu are valoare.

4. Sofismul ci nu-i cind sid te consideri fericit: prezentul fuge,
trecutul nu mai existd, viitorul nu este inci.

5. Pérerea ci fondul general si absolut al maturei omenesti ieste

egoismul.
Optimism si Meliorism.

Opusd teoriei pesimiste, este aceia care vede
totul in bine si vede binele chiar in rdu — opti-
mismul. Chiar in o formulare asa exageratii si ex-
tremd se poate spune ci, in fondul siu filosofic
adanc, optimismul e, intr'o privin{i, mai putin
gresit decat pesimismul.

Prin faptul cd viata existi si ci s'a putut des-
voltd in lume, insemneazi ci lumea, in consti-
tufia si organizarea ei esenfiald, primordiali, n’a
fost protivnici vietii si desvoltirii ei, sub forme
de fiinfe si societ#iti omenesti. Riul nu sti la ri-
ddcina realiti{ii, daci viata aiesit din ea. Si pesi-
mismul n’a fost in stare si dovedeascd afirmatia
¢d viata insdsi e un riu.

Atunci mintea, pornind dela aceasti constatare,
poate fi inclinatd a crede ci firea, in totalitatea ei,
€ croitd a produce binele.

Si, negresil, se poate afirma c#, in linii mari,
evolutia lumii fizice, dela forma neprecisi la forma
din ce in ce mai perfecti; si evolutia societitilor
omenesti dela organizatii primitive ale fortei bru-
tale, la alcdtuiri tot mai rationale, asezate pe
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principii de dreptate si de iubire, std ca o do-
vadd in sprijinul acestei credinte. :

Dar evolutia si progresul insusi insemneazd
inaintarea mereu spre mai bine.

Astea insemneazd in fond: trecerea in forme
de realitate si de existentd mai bune, citre per-
fectiune. Perfectiunea nu se giseste realizatd de-
finitiv intr'un moment dat. Formele si conditiile
de viatd ale prezentului pot fi, prin urmare, in
unele privinfe imperfecte.

R&ul din prezent nu trebue ‘socotit, fireste, ca
ceva nelecuibil si definitiv, cum il considerd pesi-
mismul. !

Dar nu trebue nici tigiduit si oarecum legiti-
mal $i considerat, cu orice pret, ca o formi si
conditie naturald a existentei. Acest fel de a te
impéca cu toate pornirile, cu toate patimile, cu
toate relele, stricdciunile si riiticirile firii ome-
nesti, si a le justifica, explicandu-le ca produse
ale fondului adanc de buniitate esentiali al rea-
litdtii, nu este adevirat optimism cuminte si filo-
sofic, este o exagerare de superficialitate usoars,
care degenereazd in afirmafii expuse la criticd
si la ridicul.

I-a fost lesne lui VoRaire si ridiculizeze acest
optimism exagerat, exprimat in celebra formulid:
Htout est pour le mieux dans le meilleur des
mondes possibles.” 1). g

Dar fird credinfa ci incordareavoin{ei omenesti
in directia mai binelui, nu ‘este absolut zadar-
nicd, si cd luptele pentru un ideal pot fi incoro-
nate cu ishandd, nimeni n’ar face nici o incercare
in contra relelor si imperfectiilor existente. Iar
acea credinti este intemeiati pe alta mai funs

1. Mai ales in romanul siu filosofic Candide.



11z

damentald: ci alcituirea intimi, radicals, a lumii
permite, chiar ajuti aceasti schimbare spre mai
bine, clci chiar firea ei e ficuti si se desvolte
in aceastd directie, dandu-ne imprejuriri favo-
rabile.

Si una din acele imprejuriiri este insisi voinfa
$¢ energia activd a cmulus,

Optimismul temeinic si filosofic sti la baza
acestel atitudini si acestei credinte.

El nu trebue confundat cu optimismul exagerat
§i orb, care nu vede riul sau il acceptd, placid
si docil.

Meliorismul. — Din nevoiadease deosebi mai
bine de optimismul nefilosofic, s'a ‘ivit o alti for-
mulare a conceptiei optimiste rationale, dandu-si
§i uh nume deosebit, spre a exprima si mai cate«
goric o.anumiti atitudine & spiritului si a constiin~
tel fati de realitatea vietii si a lumii.

Acea atitudine mintald consti in a vededa ne-
ajunsurile si relele lumii si ale vietii, dar a nu
se despera, ci a concepe 0 stare mai buni si a
crede in posibilitatea realizirii ei.

Aceasta este atitudinea mintali cunoscuti sub
denumirea de meliorism. In fundamental acord
‘cu ideia evolutiei, meliorismul crede in posibili-
tatea fericirii §i in capabilitatea omului de a lu-
cra ‘pentru sporirea bunei stiri generale, pre-
zente §i viitoare.

Spre deosebire si de pesimism si de optimis-
mul -exagerat, meliorismul face apel la activita-
tea omului, stimuleazi incordarea lui si crede in
eficacitatea efortului spre mai bine. '
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Optimismul nefilosofic duce la atitudinea quie-
tistd: toate sunt cat se poate mai bine, in mod:
firesc; totul se aranjeazi dela sine, in sensul ar-
moniei universale. _ o

Pesimismul descurajeazi si -paralizeazi: totul
e zadarnic. Riul e iremediabil.

Si amandoud au un aer de fatalism.

In istoria cugetdrii omenesti, cele doud conceptii -antagoniste
asupra vietil. pesimismul si optimismul, isi gdsesc inceputurile in
antichitate la filosofii greci. Modul cum se infitiseazi originea.
lumii, in Timaeus, ca operi a demiurgului, ficuti dupd nodeluk
din lumea ideilor perfecte si eterne, duce la o reprezentare op-
timistad a ei.

Dar introducind, in alcituirea realitdtii sensibile, aldturi' de
ceea-ce este si aceea ce nu este, alituri de idee si materia, intron
duce prin aceasta conditiile de rezistentd la izvodirea ‘perfectiei,
in lumea sensibili, deci cauza riuui, nananghea”. Si astfel se
sideste germenul conceptiei pesimiste.

In filosofia de dupi Platon, ’a manifestat mai mult laturea’
optimistd la Neoplatonici si la Stoici; iar nuanta ipesimisti la
Epicurei si la Sceptici. o

In timpurile moderne, optimismul si-a gisit un mare wepre~
zentant in Leibnitz (1646—1716), care, in asa Théodicée, sustine
cd lumea e cea mai buni din lumile posibile, ca operd 3’ 1ut
D-zeu ce este. Chiar riul face parte din sistemul alcituirii totale, -
ca mijloc mecesar penfru un bine. : : BN

Raul fizic, o pedeapsi, in scopul invitirii Tegilor; riul moral,
o fazi necesard pentru ajungerea la libertate. e BV 7.

Voltaire (1694—1778) a persiflat f4rd mili optimismul “lui- Leib-'
nitz, purtind pe filosoful Pangloss, cu maxima lui fout est pour lo:
mieux dans le meilleur des mondes possibles, prin nenumérate
situatii grele, jalnice, nesuferite ale vietii, in fantasticul siu roma; .
filosoifc Candide, plin de cugetare si de umor: - % R

Ca reactiune, accentudnd pirtile de umbrs ale™ vietii, Voltaire
aduni materialul la construirea conceptiei opuse, 'a. pesimismuldi,)
care si-a gisit teoreticianul in filosoful ,,Lumii. ca vointi -si, re-
prezentare”,” Schopenhauer (1788—1860). ' |

T

Etica, = L Givanescul ‘ 8
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CAP. V

Notiunile ,bun“ si ,bine%

»Bunul” si ,binele” pentru individ.—, Bunul’ st
,binele” pentru societate.—, Bunul’ si ,binele”
moral.

1. ,,Bun’ si ,,bine” ca nofiuni generale. — Daci
cercetdm mai de aproape conditiile i impreju-
ririle, in cari didm acest atribut de duz unui
lucru sau fenomen oarecare, gisim ci totdeauna
acele lucruri sau fiinte se numesc bune, cari,
direct sau indirect, depdrteazi de noi sau im-
putineazd o suferinti, o durere, o nepli-
cere; sau acelea cari ne produc ori ne miresc
o stare de multfmire; adici acelea cari sunt cauze
directe sau indirecte a unor stiri de constiinti
plicute. Iar, in caz contrar, lucrurile se numesc
rele.

Cu alte cuvinte, pentruca un lucru oarecare
sd-s1 atragd epitetul de bun, trebuie si fie pus in
raport direct ori indirect cu o fiinti organizati
ori simtitoare, cu viata, si s destepte intr'insa
un sim{imant favorabil, plicut, care de reguli e
semnul unei bune stiri vitale. .

Nofiunea binelui este dar relativd, cici coprin-
sul el se determind numai dupd punerea in re-
latiune a unui obiect si variazi dupi natura su-
biectului, Ia care se raporteazi.

_La intrebarea: pentruce un lucru este bun?
ajungem a raspunde cid el este cauza directd ori
indirectd a unor stéri sufletesti de multfimire ori -
de pldceré dintr'o constiintd datd, pentru care
él este bun. :
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Gradatia ,bunului’ st a ,binelus”. — Lucru-
vile insd au adesea efecte amestecate, si bune
si rele. Pentru a determind, deci, gradul de
valoare al ,bunitifii” lor, adici - cctul lor
total si final asupra vietii, va trebui si se faci
un calcul, si se vad¥ daci suma efectelor de buni
stare intrece suma efectelor rele, sau vice-versa;
sl atunci acel lucru va fi numit cu drept cuvant
bun, care nu va produce un bine numai in apa-
rentd si trecitor, ci un bine real 'si durabil; !
dicd acela, la care se va dovedi un excedent de
plicere asupra durerii. Iar lucrul va fi rdu atunci,
cand se va dovedi, prin calcul mai intins, cj el
produce in definitiv wn excedent de durere asupra
stdrii de mulfumire. ’ :

Gradele ,,bundtitii’ sau valorii lucrului se vor
determind dupid gradul acelui excedent. ‘Daci
»bun” este acela, la care se aflf un excedent de
plicere asupra durerii, ,mai bun” va fi acela,
la care acel excedent va fi »mal mare”’; , cel mai
mare bun” va fi acela, la care excedentul va fi
cel mai mare. j ! s

Pozitivul, comparativul si superlativul se de-
termind dupi méirimea excedentului. i
~ Cel mai mare bun, ,bunul suprem”, summum
bonum, ar fi dar aceiace produce intr’o constiinti
cel mai mare excedent de bune stiri sufletesti
plicute asupra celor neplicute. 2

Dar cel mai mare. excedent posibil de mulfu-
mire sau plicere asupra.durerii sau nemulfumirii
se chiamd, in alti termeni, cea mai mare fericire

posibild, care este binele suprem. prana
Prin urmare, bunul suprem este cauza care, .
produce binele suprem, adici cel mai inalt grad:.
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de fericire adevidrati; riul suprem, cel care pro=
duce starea contrari.

Atat limbile clasice cdt si limbile moderne culte nu au terment
deosebiti pentru a insemna cele doui pirti distincte ale mnofiunid.
summum bonum, partea obiectivd, externd, si partea subiectivi, psi~
hologicd, sau mai pe scurt, cauza si efectul.

»Le bien supréme”, ,das hochste’ Gut”, ,highest or ultimate
good”, insemneazi atdt ceeace produce starea sufleteascd doriti,
cat si aceasti stare insdsi, atit bunul cat si binele suprem.

Limba roméneasci distinge, dn capul locului, prin doi termeni
deosebifi, aceastd dubld semnificare in bonum. ,Bine” se intre-
buinteaza in genere pentru starea psihici plicuti, efectul su-
biectiv al unei cauze din afari; ,,Mi-e bine”, ,ceva face bine”, etc.
»Bun”, ,bunuri”: mai mult pentru obiectul sau cauza externi, care
produce accst efect. .

Nu gisim aceeasi deosebire lexicaldi pentru cele doudi infe'esuri
corespunzitoare implicate in termenul rgu. :

Din lipsa termenilor speciali, in alte limbi,
pentru bun si pentru bine, au durat neintelegeri
intre filozofi carvi, la intrebarea:"in ce consti sum-
mum bonum? rdspundeau, unii gandindu-se la
cauzd (la ,bun”) ci el 'consti in virtute, avere,
amici, putere, pozitie sociali, glorie, etc.; altii,
gandindu-se la efect (la ,bine”), spuneau ci el
constd in pldceri, in fericire, sau in liniste, in
lipsd de dureri, in indiferenti absoluti ori in
constiintd impicati, ete.

Fard sd bage de seami, ei rispundeau adesea
deosebit, pentrucd aveau in spirit doudi intrebiiri
deosebite, dar formulate in acelas fel.’

Bun” si bine” pentru individ si pentru socie-
tate. — Notiunile generale de ,,bun” si , bine” se
aplicd, specializandu-se in concret, asupra vietii
individuale si asupra vietii sociale.

Bun pentru individ este ceeace ‘contribue la
conservarea, la afirmarea si desvoltarea viefii lui
individuale, atat fizice cat si morale.
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Bun pentru societate este aceeace ‘contribue 1a
conservarea societdtii, la afirmarea si confirma:'-v
rea vietii ei, la buna)'stare si la desvoltarea ei, atat
materiald cat si cultural-morali. iy

Si aplicate la viata determinati a unui individ -
ori a societdtii, ,bunul” poate fi de grade dj-
ferite, dup# cantitatea si durabilitatea efectelor
bune produse asupra vietii.

Sunt mulfumiri de moment produse de lucruri
bune in aparentd, dar al ciror efect final asupra,
vielei se reduce la o scidere a bunei stiri. SA
se analizeze, din acest punct de vedere »bunitg-
tea” fumatului, a alcoolului, a petrecerilor inde-
lungate sau de noapte, a luxului, etc., dupd efectul
lor asupra sinititii sau asupra viefei morale. ; .
~ Deoarece binele adeviirat, binele suprem; e com-
pus din stiri sufletesti plicute, el se va alcitui
mai ales din acele stiri de multumire cari stau
mai sus in scara valorilor relative. Pentru produ-
cerea acestora se vor alege mijloacele adici NS
nurile” corespunziitoare, precum: activitatea, ina
telectuald, estetici, morald, in diferitele lor. ca-
tegorii; exercitiile fizice mdsurate; munca pro-
ductivd, stiruitoare, toate adeviirate isvoare  de
mulfumiri curate si durabile.

Omul, in calcularea efectului total al lucruri-
lor si actelor asupra vietii si bunei lui stiri, va
trebui sd aibd in vedere nu numai momentul pre-
zent, ci'viata intreagh;eln’artrebui si stea laindo-
iald a renuntala o plicere cind dupd eaarfisi ur-
meze, in mod obisnuit si aproape sigur, o nemultu=
mire mai costisitoare, sau cand 'dansa ar fi-s8-1
priveze mai tarziu de pliceri mai insemnate, mai
durabile si mai curate, intre cari intr¥ gi bunul,
Jui nume, reputatia, onoarea lui. A
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De asemenea, n’ar trebui si stea nimeni la in-
doiald a lisa si se producd o durere, cind dupi
dansa ar fi si urmeze o mulfumire siguri sau
cand se vor inldturd dureri mai grele; cici cal-
culul fericirii trebuie si se raporteze la un camp
mai larg de viati, la un orizont mai intins, iar
nu sd se mirgineascd la un singur punct, numai
la prezent, sau numai la o parte mici din in-
treaga duratd a existentei. Calculul binelui va fi
cu atdt mai putin gresit, cu cat se va face pe
baza mai multor date. Altfel, daci nu ne privim
cu mintea in viitor si nu introducem in socoteala:
noastrd durerile si plicerile ce au si vind, putem
prea lesne, pentru o inselitoare ‘atracfiune a mo-
mentului de fa{d, pentru ,egoismul prezentului”,
sé pierdem, dacid nu toatd,’dar cea mai mare parte
din fericirea noastri viitoare; sau de frica unei
dureri, de neplicerea unei restrictii momentane,
sd atragem asupra noastri amiriciunile incalcu-
labile ale viitorului.

~ Bun $i bine moral. — Adeviratul bine indivi-
dual nu std in contrazicere 'cu binele general, din
contrd contribuie la stabilirea lui.

Din determinarea celui mai mare bun si bine
pentru individ se infelege modul cum se va de<
termina si aceiace se va mumi: cel mai mare bun
si bine pentru societate.

Pentru Eticd, acest din urmi bonum este cel
adevirat, adicd bunul si binele moral. Bunul mo-
ral va fi acea cauzd obiectivd care produce buna
stare universald sau binele moral.

Notfiunea bun, din punct de vedere etic, este
mai restrinsi decat din cel psihologic. Ccnsi-
deratia psihologici are o sferf mai largd: cu-
prinde in sine orice cauzi 'de plicere pentru o
constiintd oarecare. Bunul etic isi reduce sfera
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numai la acele cauze cari produc totalitatii, o
plicere, o stare de constiinti mulfumiti sau cel
putin majoritdfii, nu insi numai unui singur in-
divid sau minoritdtii, in opunere cu cea dintiiu.
Ceeace s’a zis despre calculul fericirii noastre
individuale, seaplici sila calculul bunei stdri uni-
versale, obiectul special al stiintei $1 constiintei
morale. Dupd cum trebuie si avem viata noastri
intreagd Inaintea spiritului, de asemenea trebuie,
in reflexiunile si aprecierile noastre morale, si
ne gandim la quantum de fericire generald, la
aceiace constitue conservarea si buna stare psiho-
fizicd a celor mai mulfi, a tuturor, iar nu & unui
mic grup de indivizi. ;

CAP. VI
Criteriul obiectiv si criteriul subiectiv.

Urmdrile actiunilor asupra vietii sociale. — Con-
stinta morald. — Acordul dintre aceste doud
criteris. ; !
Filosoful englez David Hume!) (1711—1776) a
demonstrat in mod inductiv, adici plecand dela
fapte particulare si ridicandu-se la legea gene-
rald, cd, atat in trecut cit si astizi, constiinta
omului n’a aprobat si nu aprobi, moraliceste, alte
fapte, alte caractere, decaf pe acele care contri-
buesc sau par a contribui la binele si fericirea
tuturor sau majorititii, si in misurd in care s'a
crezut cd contribuiesc la acest!rezultat, adicd pen-
tru urmérile lor bune asupra mediului social.
Prin urmare, oricand si oriunde se vorbaste de
bun sau riu, de drept si nedrept, spiritul se ra-

1) Pronunfat : Devid Hium.
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porteazi constient sau inconstient la binele ge~
neral. Prin aceste epitete se afirmi ci cinevi
contribuie, prin fiinta si functiunea ‘sa, la reali-
zarea celui mai mare quantum de buni stare sau
de bine, de fericire pentru tofi sau pentru cat
mai multi. '

Exemple: Om bun si  drept, caracter bun si
drept, fapti buni si dreapts, s’a socotit totdea-
una acel om, acel caracter 'sau acea fapti care
prin natura sa tindea, ori se creded ci tinde, a
conserva, si a spori buna,stare, fericirea, societdtii.

O lege, o dispozitie, o institutfie, o poruncy, etc.,
sunt bune si drepte, cand din indeplinirea lor fis-
vordste pacea, linistea, ordinea, binele si feri-
cirea tuturor sau a celor mai multi.

Dacd a se neglija pe sine insusi firi nici un
folos pentru altii, este rju si nedrept, cauza si
explicarea, e cii: prin aceasta se vaiimi sl se
distruge un membru din societate, se imputineazi
cantitatea de fericire, fird si'se pund nimic in loc.

Exercitii—Si se cerceteze, mai departe, ca exercitii filosofice :

De ce este bine si drept a se domina pasiunile egoiste?

De ce se ridicd, si e drept a se ridic, libertatea ficdtorilor de
rele, a hotilor si omoritorilor?

Pentru ce si cind ,a minti” e un vitiu, un riu?

Cand zicem: ,a tinde la perfectiune este datoria oricirui om’’;
ce intelegem prin asta?

Ce raport este intre maxima etici: »a lucra conform naturei’
si ,a spori fericirea tuturor?”

Pentru declararea calititii morale a unei ac-
{luni, nu se cere si se aibi inainte ca obiectiv
totalitatea fiintelor omenesti. Fiecare om sau
grup de oameni fiind o parte din omenire, a face
pe unul fericit, sau a face o familie, o fari feri-
citd, este a spori cu ceva — fericirea universali;
a-1 face unuia riiu; din contrd, este a scidded cu
ceva buna stare generali, — afari numai, fi-
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reste, dacd acel om sti cumva in conflict cu
<conditiile de existentd, de buni stare a societatii;
in cazul acesta, riul lui este un riu necesar, in-
dispensabil pentru evitarea altor rele mai mari.
Afard de aceasta, cand se vorbeste de realiza-
rea bunei stiri generale, nu se intelege numai
-decat realizarea de fapt si imediatd a ei, ci ten-
dinfa naturali de a ajunge la acest rezultat. Dela
fiecare om in parte se cere si faci numai astfel
de acte, cari, prin natura lor, ar fi capabile si
realizeze fericirea tuturor, — si care ar mealiza-o
de fapt si in mod necesar, daci pe deoparte ar
lipsi unele piedici firesti inevitabile, sau unele
-opozifiuni treciitoare, dar inci existente s gl daes,
pe de altd parte, acele actiuni s’ar generaliza si
ar deveni o lege de activitate pentru toti membrii
societdtii.
_ Prin urmare, criteriul obiectiv simplificat si
practic, este: generalizarea actiunii, in scopul st
pentru rezultatul binelui general.

Stabilirea justi a calititilor morale nu este
totdeauna o afacere usoarii; ea cere adesea con-
cursul multor observatii, adesea multor stiinte
privitoare la om si la societate, — deci cunostinfe
antropologice si sociologice. :

Deaceea, greutatea acestei aprecieri in realitate
nici nu cade in sarcinaj'si rispunderea unui singur
individ. s

Omenirea intreagd, pe deoparte, a experimen-
tat, in decursul veacurilor, efectele bune sau rele
ale diferitelor feluri de actiuni; a constatat, buni=
oard cd minciuna, ca fel de actiune, de manifes=
tare omeneascd, are rezultate vitimitoare pen-
tru societate si deaceea a declarat-o de rea.

Pe de altd parte, oamenii de stiintd, psihologii,
eticienii, antropologii, sociologii, economistii, fi-
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siologii, etc., fiecare in domeniul sdu, constati,
prin observatii aminunfite felul efectelor ce are
sau ar putea sd aibd asupra vietii, sdndtitii, feri-
cirii Individului si societifii o actiune si o atitu-
dine de conduiti, ori un obiceiu, o credinti, o
lege, o institutie, o idee ori o deprindere oarecare..

Criteriul * obiectiv al wurmirilor bune pentru
lume, pentru mediul social, pentru fari, pentru
omenire, astfel ca ele si producd ceamaimare can-
litatc de bund stare posibild pentru tots, sau pentrw
cei mai mulfi, rimane legea morald supremi si
absolutd. Toate celelalte precepte si regule de
acfiune sunt, dupi imprejurdri, bune sau rele,
morale sau imorale, dupi cum stau in acord sau
desacord cu aceasti lege morali supremd. Iar ra-
flunea recomandi tot ce sti in raport cu aceasti
lege si in mdsura in care sti in raport cu dansa.
. Astfel, adevirul, respectarea libertitii, averii,
credintelor altora, se recomandj $i se consideri
ca morale, pe convingerea ci din ele nu curg
dureri, neliniste, nenorociri generale, ci din con-
trd: pentru ci ele sunt ,conditiile binelui gene-
ral”. Dacd s’ar puted inchipui cazuri in care una
din aceste reguli de actiuni s. ex., adeviirul, ori
libertatea, ar fi o cauzi ‘de nenorocire nefolosi-
toare, atunci ea ar pierde dreptul la calitatea de
bund si morald, si ar trebui respinsi.

Astfel, ar fi un riu condamnabil cand s’ar duce
respectul libertitii individuale, pani la a lisa
pe copii in ignorant#, pentru cuvantul cd lor le
place mai bine a se juca decat a studia; sau a
lisa pe nebuni de capul ilor, cu riscul de a-s1 a-
duce atat lor cat si celorlalti neajunsuri de tot
felul. In cazul acesta respectul libertitii este ne-
inteligent si vitdmitor, cade in conflict cu legea
6ea mai inalti, si e condamnabil. Din contrd, aici
se. recomandd tocmai restricfiunea libertifii ca
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mijloc mai propriu pentru realizarea binelui gene-
ral, §i, prin urmare, mai in conformitate cu cri-
teriul moral absolut, care nu se schimbi niciodatd
¢l rdmane vesnic steaua polard a constiintei si a
ratiunii. !

Tot asd intrucat priveste adevdrul. Nici un mo-
ralist, cu dreapti judecati si o constiinti neper-
vertitd, nu va condamna din‘punct de vedere moral
pe un medic pentru neadevirurile ce spune la
patul bolnavului, nimeni nu osandeste consoli-
rile si urdrile ce se fac din simpatie pentru neno-
rocifi, a ciror durere se mai alini astfel un mo-
ment, prin ardtarea sperantei zambitoare.

2. Criteriul subtectiv. Constiinfa.—In natura u-
mand existd un cuget, o constiin{d morald, care
constatd si declard calitatea morali, asa cum senti-
mentul estetic simte frumosul in lucrurile si feno-
menele din naturi. '

Sentimentul moral, niscut si desvoltat din sim-
patia care reprezinti ecoul emotional a instine-
tului de conservare a spetii, al tendintelor al-
truiste inndscute, califici prin aprobare, ca bune,
prin reprobare, ca rele, actiunile si tot ce poate
vatdima un cerc mai mare de fiinfe omenesti.

Sub formd mai elementard si primitivd, senti-
mentu! altruist se arati in mild.

Mila este isvorul sentimentului moral, nu este
chiar sentimentul moral insusi. .

Mila poate fi simpatia simpld, maivi, care,
reproducand in suflet starea de durere a al-
tuia, provoacd o actiune aproape reflexii pentru
inliturarea cauzei ce produce acea suferin{i. Din.
mild, insd, se pot indeplini acte pe care justitia le
condamnd, pe care sentimentul moral le opreste.
Din mild poti face bine, poti sciipa din lanturi pe
un talhar, care a doua zi sivarseste crime noi.
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Mila este simpatia restransi la un cerc mic de
fiinte, chiar poate numai asupra unei fiinte. Sen-
mentul moral e simpatia intinsi asupra unui cerc
larg, cat mai larg. E mila de soarta lumii, a ome-
nirii, a patriei, a neamului.

Constiinta morali e o cdlduzd, totdeauna vie
51 treazd, pe ciririle labirintului ‘vietii. In urma
-experientel ancestrale de veacuri, ea a devenit
-ca un simf nou, ce ciliuzeste pe om in fenome-
nele lumii morale, ale vietii sociale.

Se poate zice ci la prima minciund, la prima
nedreptate ce intdlnim in viata noastri, ceva se
revoltd in voi, o voce ‘interni ne spune ci e riu,
i simf{im indatd ¢4 acele fapte nu trebuie s§ ga-
‘seascd mijloc de realizare in lume. O ciliuzi di-
vind indrepteazi si lumineazi totdeauna inima
noastrd, cand ne aflim in fata rdspantiei bunului
§1 a rédului. : (s 1

3. Acordul criteriilor morale — obiectiv si su-
biectiv. — Télmicind adancul inteles al comandei
51 sentintei morale, pronuntate de constiinid, si
formuland-o in termeni cari exprimi idei apercepti=
bile pentru inteligents, filosoful Kant a ajuns la
un principiu care di intelesul judecitii morale
-a constiintii. i |

Intelesul acestei hotiriri si indemnuri ale con-
stilntii ar fi: Lucreazd astfel ca principiul activi-
tatii tale sd poatd deven: requld de activitate a
tuturor oamenilor. S

Cand sentimentul moral iti spune nu minfi: in-
‘semneazd c¢d a minfi nu se poate generaliza ca re-
guld de actiune pentru tofi oamenii. Si aceasta,
intai, ‘pentrucd daci toti oamenii ar minfi, nu
s'ar mai crede unul pe‘altul, deci regula s’ar nimici
:singurd;-al doilea, fiindcd dacd tofi oamenii s'ar
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min{l mereu unul pe altul, legiturile dintre ei
s'ar distruge, societatea s’ar desfiinta.]

Principiul lui Kant, numit imperativul cate-
goric, care traduce in termeni de inteligenti in-
felesul comandei sentimentului moral, cuprinde:
implicit consideratia urmdrilor actiunilor asupra
mediului social. Formuland explicit si acest cu-
prins obiectiv, subinteles implicit in criteriul su-
biectiv, principiul, care ar deveni astfel legea mo-
rali supremd, ar lua astfel'expresia lui complecti

»Lucreazd astfel, ca regula actiunilor tale si
se poatd generalizd spre binele general sau spre
fericirea universald’.

Numai cu aceasti conditie poate o reguli de
acfiune si devie morali, cand adici, generali-
zandu-se, ar produce o buni stare obsteascd sociali.
Cu ajutorul acestui criteriu astfel ‘complectat, pu-
tem cunoaste foarte lesne calitatea morald a unui
fapt oricat de insemnat ori de neinsemnat ar fi a-
cesta. N'avem decat si ne inchipuim ci acel fapt
s'ar generaliza, ci ar deveni regula de actiune
a tuturor membrilor unei societiti;’si atunci, dup#
urmirile ce ne-am inchipui ci ar avea pentru so-
cietate, il putem declara, dela inceput, de moral’
sau imoral.

Acordul dintre eriteriul obiectiv si cel subiectiv
este asa de evident, incat ele par unul si acelas,
Amandoud criteriile apar exprimate in aceeasi
formuld generali cemplectd, in care se cuprinde
si declaratia subiectivd a constiinf{ii si constata-
rea obiectivd a inteligentii in urmirile actiunilor
pentru mediul social. - CiR SeEEE e £ oS

Acest acord e firesc si decurge. din raportul
facultdtilor cari elaboreazi cele doud criterii.

Criteriul obiectiv este opera’ inteligentii; cri«
teriul subiectiv, a sentimentului. ' o

¥ 9
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Urmirile lucrurilor in genere, in succesiunea
legiturii lor cauzale, le caut¥ inteligenta. Dar su-
fletul este astfel organizat, ci actele inteligentii
nu se produc izolat, ci merg paralel cu declaririle
de apreciere ale sentimentului. ). :

Deaceea simtim aprobarea constiingei oridecate-
ori inteligenta giseste in urmirile faptelor, un
rlus de mulfumiri sau un minus de durere generali.
- Odatd cu stabilirea rezultatulus intelectyal, se
produce si sentimentul moral corespunzdtor.

Deci, despre partea aceasta, este drept a spune
€d in declardrile constiintei se gaseste sigur al
binelui moral. ;

Dar, spre a fi complect, trebuie a arita si ce
vede inteligenfa in lumea obiectivi, ‘atunci cand
se naste in noi acel sentiment.

Amandoud aceste functiuni sufletesti, cunoas-
terea 1 €motionalitatea, sunt deopotrivi necesare
51 deopotrivd active in determinarea valorilor mo-
rale. Ceva mai mult, ele sunt inseparabile, merg
paralel. Una presupune pe cealalti. Sentimentul
singur, fird ciliuzirea si orientarea inteligentei,
€ orb; poate gresi. Omul, 'condus numai de senti-
iment, nu-s1 poate da socoteald, ‘in mod rational,
de actele si pirerile sale; ‘nu-si poate sustine ati-
tudinea sa pe argumente, pe ‘consideratii ratio-
nale; nu se poate justifica. ‘ § o

De aici, netdgiduita insemnitate si importanti
A rolului inteligentii. R '

Importanta rolului acestei facultafi reiese si din faptul ‘ci a-
-cunoaste ceva € coriditic prealabili spre a-l ciuta \sau inlitura.
Noi - nici: nu aprobim, nici -nu desaprobdm _un jucrn pe . care
-l cunoastem; si nu ‘simfim, . prin urmare, mici o-pordire dé atrac- -
‘fiune, ni¢i de “repulsiune fati de el. /gnofi nulla ‘cupido. ™ -

1. Vezi Psihologia Ia cap, respectiv.
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Dar, daci a cunoaste ceva este o conditie premergitoare pentrue
«<alificarea lui, si daci inteligenta joacd, in genere, un rol atit de
dnsemmat, in judecata si activitatea morali, nu urmeazi deloc de
aici cd Socrate, bundoari, avea dreptate a redice la cunostintd toate
virtutile si fortele morale. Inteligenta singuri nu face decit si
«constate si si raporteze, in mod rece si nepdrtinitor, firi a in-
«demna la actiune intr’'un sens sau altul.

Nu e destul a cunoaste pentriv a alege si a actiond. A aved pentru
ceva un_ sentiment oarecare; a simtl pentru el plicere, inclinatime,
«ori neplicere, aversiune, este o conditie esentiald, indispensabili,
fie pentru aprecierea Iui, fie pentru realizarea ori evitarea lui, adici
pentrut a trece dela cunoasterea teoretici la judecata morali si la
actiune. Altfel, putem si cunoastem multe lucruri, dar, daci ne
sunt indiferente, rimin ca si cum n’ar fi pentru noi. -

Prin urmare, nu mai rimine indoiali cd inteligenta (si senti-
mentul, impreund, determin# calitatea morald a Iucrurilor; si anume,
cu infeligenfa urmirim consecintele, pani in cele mai ‘depirtate
efecte ale lor; cu sentimentul le declarim de bune sau de rele,
«upd impresia ce produc in noi acele constatiri obiective.

CAP. vII

Principii auxiliare legii morale. Personalitatea.
Autoritatea.—Opinia publici.—Obiceiurile.

Formula imperativd, lucreazd astfel ca requla
actiunii tale si poatd deveni reguld de actiune a
Juturor, pentru binele general, in care se imbini
armonic cele doud criterii morale, ‘criteriul obiec-
tiv si cel subiectiv, poarti numele de lege morald. -

Activitatea care e ciliuziti dellegea morali, cla-
boratd si dictatd de constiinta ‘'morald si de ratiu-
mea practicd, constitue autonomia morali.

,;Autonomie” insemneaz# conducerea dupd le-
gea ce ti-o dai singur, nu e impusi de alti vointi,
«in afari. i hifon, £ fistiaarel

Legea morali nu este impusi din afari; vine
«in insdsi natura morali a omului. De aceea su-
punerea la prescriptiile ei alcitueste autonomia
anorali. L e R

Y ay
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Dar prescriptiile legii morale nu sunt capri-
fioase, nu se pot schimba dupd dorintele indir
vidului, dupd sugestiile momentului. Ele ‘exprimi-
un ordin categoric al constiintei si al rafiunii mo-
rale. Trebuie s te supui-ca unui ordin venit din.
0 sferd superioari a naturei, mai presus si oare-
cum in afard de interesele vremelnice si treci-
toare ale egoismului tiu personal. Tonul lui ho-
tarit are gravitatea unui ordin emanat dela o
autoritate inalti, supremi.

Coprinsul prescriptiilor legii morale se pre-
zintd si il simtim ca o datorie. Implinirea lui o
considerdm ca insisi ratfiunea de a fi a fiinfei
noastre; ciilcarea lui, ca o cilcare a menirii noastre
in lume. Toati soarta demnitifii omenesti se i-
dentifici cu soarta acelei porunci supreme ve-
nite dela cea mai inaltd instan{i a naturei umane.

Suveranitatea ei se resfrange asupra intreged®
fipturi a omului, in clipa cind ‘acesta is1 indepli-
neste datoria. '

Omul care isi orienteazi actele ‘si vieata dupi
norma suverand a legii morale, se bucuri de au«
tonomia care face din fiinta Iui o personalitate.
Vointa lui liberf nu sovie si nu s’abate din calex
dreapti, croiti de legea morali ce i-a dictat-o in-
sdsi natura lui morali. |

Acesta este aspectul curat etic al condujter
umane. s

Principii auxiliare ale legii morale. — Autori-
tatea. Opinia publicd. Moravurile. — Societitile
omenesti, ca si-si asigure existenta, au formulat
anumite reguli de actiune pentru membrii sil,
prin legi, obiceiuri, opinii, credinte.

_ Fiecare din aceste forme ale vointei sociale
exprimd o lature a instinctului ei de conservare..
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Scopul lor final este realizarea unei bhune stirj
generale, : ‘
. Ele se adreseazi vointei individuale, cu au-
toritatea interesului obstesc urmirit de manifes-
tarile vointei sociale. A te supune la legi, a tine
seama de opinia publicd, a respectd obiceiurile
si credintele comune, este a lucra in «directia in-
datoririi ce o prescrie oricirui om sentimentul
solidarititii sale sociale. |

Principiul autoritatii, sub diferitele lui forme,
constitue un auxiliar al legii morale, ajuti la in-
deplinirea intentiilor ei.

Din constiinta acestui raport firesc se naste da-
toria respectului pentru prescriptiile autorititii.
Autonomia morali se impaci, pe baza acestei cre-
dinte, cu supunerea la ordinele 'venite dela vointa;
sociald formulati in cerinfele autorititii. :

Si autorititile sunt de atatea 'feluri cate sfere
de functiuni ale vietii sociale sunt, cu sau firy
organe publice constituite. Existd o autoritate ci-
vild, precum exist} si ung a opiniei publice; existi
o autoritate bisericeasc, precum si una a obi-
ceiurilor si credintelor populare. °

Respectarea principiului autorititii e un re-
flex sufletese, cand nu se cauts, ori nu se vede mo-
tivarea justificativi a formulirilor lui. Reflexele
sunt elemente constitutive esentiale ale struc«
ture1 fiintelor vii. Nu e un riu a indeplini datis
nele si obiceiurile, a te supune legilor si credin-
telor publice, chiar atunci cand nu le vezi si nu
le pricepi ratiunea lor de a fi. Ba, in cazul acesta,
cilcarea lor ar fi o curatd absurditate i aberatie,
Indeéplinirea lor, insi ca un simplu reflex social;
ar constitul un act lipsit ‘de constiinta. care-i dd
atributul direct si propriu zis moral.

Etica, — I. Giv&nescul. 9
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Supunerea, ca atitudine morali a omului, in
ordinea sociald, este totdeauna indirect un act
moral, prin efectele ultime ale pastrarii dispozi-
tiilor cerute de viata sociald. E direct si deplin
moral atunci cand e insotit de constiinfa clard a
urmarilor lui in rostul vietii totale.

Actul de supunere la principiul autorititii este,
in acest caz, in acord desdvarsit cu spiritul auto- -
nomiei morale, e chiar o manifestare a ei.

In afard de raporturile ei cu sfera vietii morale
propriu zise, autoritatea, ca principiu in sine, se
caracterlzeaza prin supunerea la ea pentru ea,
independent si indiferent de valoarea temelurh
lor existentei ei.
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PROBLEMA LIBERTATII SI A RESPONSABILITATII
MORALE.

Suntem noi in stare a ne trdi vieata dupi nor-
mele morale? a da activititii noastre o directie
citre ideal? Suntem noi liberi a vo) si destoinici
a luerd intr'o directie anumiti, aleasiy de noi,
ca fiind conformi scopului superior al existentej?

lati chestiunile la cari vom rdspunde acum.

Importanta lor fati cu morala este evident.
Dupii felul deslegiirii lor se va decide, dacii nei
suntem sau nu responsabili de faptele noastre si
de soarta idealului nostru. Cédci, daci s’ar do-
ved, cii organizarea noastry naturald 'sau alte im-
prejurdri si forfe supreme, nu ne permit ajunge-
rea la telul dorit, nu putem fi invinovititi de acest
naufraj moral.

Teoriile- filozofice, relative 1a aceastd chestiune
se pot reduce la trei: 1. fatalismul sau predest;-
natia, 2. liberul arbitru san nedeterminismul, si
3. determinismul,
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CAP. VIII

Fatalismul sau predeterminismul si liberul arbitru
absolut sau indeterminismul.

Teoriile care ridicd responsabilitatea morald. Ex-
punerea si .critica lor.

I. Fatalismul.

Fatalismul, fie vechiu fie modern, tigiddueste
omului, sub o formd sau alta, posibilitatea de
a-si crol si realizd, intr'o masurid oarecare, un
ideal de viatd ales de ‘el singur. Omul, dupi a-
ceastd conceptie, ar fi incorporat ca un organ in-
fim, de minimd importanti si de nici-o influenti,
in‘intregul naturei lucrurilor. Vieata, vointa, ac-
fiunile lui, ar fi productul si efectul unor forte si
cauze pe cari el nu le poate schimba, neatirnand
intru nimic de el. Prin urmare, omuI n'ar trebui
s§ se considere responsabil de actele sale.

Gisim-mai multe forme de fatalism, si fiecare
din ele se caracterizeazi prin natura cauzelor
sau forfelor, in stipanirea cdror se crede ci sti
omul. Astfel, avem: a) fatalismul social, b) fata-
lisimul organice, c) fatalismul cosmic.

-a) Fatalismul social. — Omul, zice aceastd teo-
rie, este productul inevitabil al mediului in care
s’a niscut §1" in care trieste. Faptele lui, bune
sau rele, sunt indirect productiile mediului so-
cial, care I'a format asi cum este. Lauda si bla-
mul responsabilitatea, nu trebue si cadid prin
urmare asupra individului, ci asupra organismu-
lui politico-social, dln care el face parte inte-
granta. it

Critica acestet teoris.—Fatalismul social conchide
la iresponsabilitatea individului. Se poate si se
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lase drum liber tuturor manifestdrilor vitimg-
toare societiitii, fird a ciutd sd le impiedicim?
Nu. Atunci in contra cui se va adresa pedeapsa,
dacd individul se considers, neresponsabil? In
contra societdtii intregi? Cum s§ ne inchipuim a-
plicarea unei astfel de. pedepse? Procedareg n’ar
fi numai nepractici, dar chiar injustd, penfru ci
in aceiasi societate se gdsesc'si oameni buni. Pen-
tru ce s’ar pedepsi in masi, in totalitate, intregul
corp social? Singura pedeapsi, pe care_si-o ia
societatea, in acest caz, este insdsi prezenta si
influenta faptei rele, comise de cel vinovat. Orice
faptd rea este un atac indreptat in contra intregu-
lui corp social, o lovituri ce i se di atit direct
si local, prin insusi riul 'special sivarsit atunci,
cat si indirect, mai general, prin exemplul riu si
imitatia la care poate da nastere actiunile ori-
cdrui membru din societate. s
Insd, chestiunea nu trebue lisats numai in a-
cest stadiu al solutiei sale. Riul cauzat de o fapti
imorali trebue impiedicat de a se repeta. Si ce
cuvinte serioase s’ar puted aduce in contra pe-
depsirii individului vinovat, isvorul imediat al
raului? Ci el este productul societitii? Dar pro-
duct al societitii este si omul bun.
Cum se explici deosebirea ? .
Prin deosebirea de influen{i din partea socie-
tidfii, desigur; deoarece tofi sunt productul. me-
diului social. - S E
Atunci ar fi chiar in conformitate cu teoria fa-
talismului social, daci s’ar aplica si asupra ce-
lor vinovati mijloacele de influentd, cari s’au a-
plicat asupra celor deveniti buni. Acele mijloace
de influenti au fost totdeauna reprimarea mani-
festarilor rele, prin - pedepse; incurajarea celor
bune, prin recompense. Acelasi lucru ar trebui s&
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se aplice prin urmare si asupra vinovatilor. Ei vor
trebui pedepsiti, pentru a se indrepta.

Am combitut teoria, punand-o in contrazicere
cu ea insdsi. Dar putem lua si alti cale. {

Concluziile fatalismului social sunt rezultatul
unei confuziuni logice intre doud notiuni deose-
bite. Se confundi notiunea explicdrii cu notiunea
aprecierii, $i se crede ci e destul a explica un
lucru, pentru a‘l si justifici.

Astfel se explici pentru ce un individ a ajuns sa facd faptele
cendamnate de morald; se arati influentele seducitoars la care a
fost supus, exemplele ce a avut, vieata ce a dus in sociefatea unor
oameni cu deprinderi rele, etc. Si, de aci, se trage concluziunea
cd el nu e vinovat pentru faptele sale. Dar pand aici nu s’a ficut
decdt a se explica pentru ce a savarsit cinewa niste fapte date.
Daci insi ele sunt bune sau rele, si, prin urmare, daci culpabilul
trebuie sau nu pedepsit, aceasta nu s'a hotirit incd, si se va ho-
tdri dupd alti procedare, decit dupi aceea de care ne servim, cind
explicim un lucru.

Cand explicdm un act, urmirim si constatim
cauzele si imprejurdrile in cari el s'a produs sau
se produce; cand il apreciem, urmirim consecin-
fele, efectele ce le are pentru societate. Dacit
armirile sunt bune, recompensim pe omul ce l-a
sdvarsit, fiind siguri ci prin ‘aceasta introducem
0 cauzd determinantd a repetirii actului; din contri,
il pedepsim, cand urmirile actului sunt rele, con-
vingi- ci, pe baza stabilitdtii legilor naturei si a
cauzalitifii universale, el va inceta ‘de a repeta
actul, cici omul fuge de ‘durere.

In contra acestei interpretiri si in contra ace-
stel apliciri a cauzalititii la ‘fapte omenesti, nu
poate aved nimic de obiectat ‘teoria fatalismului
social. In principiu, ea nu tigidueste influenta
pedepsei asupra omului; deci, admite implicit si
posibilitatea de a schimbi pe un vinovat intr'un
om mai bun, deoarece in aceasti teorie se crede
chiar prea mult in influenta mediului asupra in-
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dividului, in puterea educatiei — cici se consi-
derd individul ca product numai al mediului so-
cial. Dacd se admite aceasta, atunci pedepsirea
culpabililor este rationald si, prin urmare, res-
ponsabilitatea lor intemeiatd, pentru c# scopul
pedepsei este, si nu poate fi altul, decat indrep-
tarea oamenilor.

b) Fatalismul organic. — Fatalismul organic se
Incearcd a ridica responsabilitatea omului pe baza
altor consideratii. Fatalismul social punea in me-
diu forfa supra-omeneasci care formase $i de=
terminase caracterul si vointa individului.}Aceasti
fortd, dupd fatalismul organic, este Tnsi-si or-
ganizatia noastri indscuti.

Omul se naste, zice aceast teorie, cu un anumit
temperament, cu anume inclinatii citre bine sau
citre rdu; se naste cu o constitutie psicho-fiziolo=
gicii determinanti; toate actele lui decurg din a-
cesl isvor, pe care nu si l-a ales singur, in mod
voluntar; toate volitiunile lui sunt productele na-
turale ale unei organizatii pe care nu si-a dat-o
singur, si care, la randul siu, este productul unor
cauze independente de vointa individului, ba chiar
anterioare existentei lui, ciici ea se datoreste dis-
pozitiilor organice, mostenite dela pirinti'sau dela
strimosi. Prin urmare, toate manifestirile omu-
lui trebuiesc atribuite nu alegerii si vointei lui
breprii, ci acestei naturi transmise prin ereditate.

Raspunzind acestei teorii, observim mai in-
taiu, aceeace am observat si la teoria prece-
dentd, cd se confundi ewplicarea cu apretiarea.
Prin consideratiuni ca cele de mai sus, noi ne
ddm seama numai de cum’s’a ficut ci cineva este
aceeace este. Cu alte cuvinte, explicim doar feno-
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menul. Insi, cand este vorba a decide, daci el
este bum sau rdu, nu ne mai uitim indarit, la
lantul de cauze care l-au format, c¢i ne uitim in-
nainte, la wrmdrile ce el ‘are pentru societate,
S1 urmirile fiind rele, avem tot dreptul si atri-
buim individului epitetul de riu.

Vine insi chestiunea: trebue sau'nu si-] pedep-
sim? Cici la aceasta se reduce intrebarea: Este
el sau nu responsabil ?

Penalitatea n’ar avea loc s rost numai intrun
singur caz, anume cand s’ar sti cd ea nu are nici
un efect determinat asupra voinfei vinovatului.
Este adevirat aceasta? Experienta arati ci nu.

S1 aici avem de relevat si de discutat o' eroare

a fatalismului organic in modul de a concepe na-
tura omeneasci. Fl Isi inchipue ci omul este de-
terminat, in forma ultimji a caracterului lui, »u-
mai de organizatia sa indscutd, — dupi cum, tot
asa de unilateral, isi inchipuia fatalismul social
cd natura individului este determinati numai de
influentele mediului. Amandous, aceste conceptii
sunt deopotrivii de incomplecte s1 neexacte.
- Adevirul este ci si mediul si organizatia ind-
scutd contribuesc, in grad deosebit, la determi-
narea caracterului individual. Omul nu se naste
nici ca o ,tabula rasa”, dupd cum pare a-si in-
chipui fatalismul social; nici cu un caracter gata
i imutabil, dupi cum reese din conceptia fatalis-
mului organic. El se naste numai cu dispozifiuni,
cari nu sunt inci nici vifé, nici virtufi; cici vifiul
$i virtutea sunt deprinderi de actiune; $i deprin-
derile se castigd prin exercitiu, pe care, evident,
individul n’a avut cand si-1 fach inainte de a se
naste.

Acele dispozitii insi nu au o desvoltare fatald;
ele aldrnd, in cresterea lor, de imprejurdri; se
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desvoltd, dacid intilnesc conditii favorabile; se
atrofiazd, dispar, daci gisesc piedici. Prin ur-
mare, caracterul omului, deprinderea lui de ac-
tiune, se poate influenta, se 'poate forma si mo-
difica prin mijloace de educatie, prin exercifiu.

- i apoi, chiar dispozitiile transmise cuiva prin
ereditate au fost castigate de périntii sau stri-
mosii lui tot prin exercifiu, tot prin deprinderi.
51, pe aceeasi cale, pe baza acelorasi legi biolo-
gice, ele se pot si.schimba. Dacid exercitiul a des-
voltat o deprindere, se intelege dela sine ci aceeasi
deprindere se va desrdidicina treptat prin lipsa
de exercifiu, adici impiedicand, prin tot felul de.
mijloace, pe individ de « face actiuni cari ar fi de
naturd a intdri acea deprindere.(Legea ,,usului si
a desusului”).

Pedeapsa, durerea, este unul din aceste mij-
loace. Daci insi pedeapsa poate avea acest efect,
g1 dacd impedicarea dela un fel de actiune are ca
urmare stingerea treptati a unei deprinderi, deci
modificarea individului, urmeazi in mod logic,
cid pedeapsa isi are ratiunea,sa, ci trebuie aplicati
in contra culpabililor, si c¢i prin urmare, culpa-
bilul trebuie sd fie considerat'ca responsabil. Cici;
sd se noteze, responsabilitatea presupune pedeap-
sa; si pedeapsa, are ca singurii bazi de sustinere:
corectiunea directi sau indirecti a oamenilor.

Dacd s’ar rdspunde cd un individ ar fi ajuns,
din o imprejurare sau alta, in stare de a nu mai
fi corijibil, si cd, prin ‘urmare, pedepsirea lui n’ar
mal avea sens, s’ar puted replica: Rafiunea pe-
depsei_este corectiunea nu numai a individului
culpabil, dar a tuturor acelora, cari ar fi dispusi
sd facd aceleasi acte vinovate. Cand se vede cul-
pabilul pedepsit, se produce prin aceasta o in-
fluentd asupra tuturor membrilor dintr'o socie-
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late. Cel 1di se tem si nu indrisnesc a da drumul
dorintelor lor criminale; cei hunifse asigurd, bucu-
randu-se de linistea ce le ‘di incredintarea ci.
vieafa si drepturile lor sunt pazite, apidrate. Si
astfel, chiar daci putem explica pentru ce un
om e pornit spre riu, si inci in mod nelecuibil,
tot nv avem dreptul si-1 apirim de rdspunderea;
faptelor lui si de pedeapsi. j

Singurul invitimant moral ce se castigd, in
favoarea vinovatilor, din consideratiunile fata-
lismului, fie social, fie organic, este cii pedeapsa,
sub orice formi, nu trebuie'si se dea cw un senti-
ment de urd si de rasbunare, ¢i chiar, mai de
grabd, cu un sentiment de compdtimire pentru
cei culpabili; si trebuie si 'se dea nu din motivul
rasbundri, ci din acela al‘trebuintei de a indrepta;
deci nu pentru cuvantul ci « gresif, ci pentruca
Sa nw mai greseascd; pentru viitor, nu pentru
trecut.

¢) Fatalismul cosmic. — Enuntim si alte for-
muldri ale ideii fataliste.

O formd populard e continuti in zicitoarea:
Asa i-a fost scris!?).

Mai este insd una dintre ‘cele cu caracter si a-
parat stiintific. S4 schitim expunerea. ei.

Toate modificatiile stirii noastre psiho-fisio-
logice sunt urmirile fatale ale stirii universului
din fiecare moment, in special ‘ale naturei imediat
inconjurdtoare. Dac# faptele noastre sunt nece-

1) Sd se caute a se analizd si limpezi sensul acestei afqrigme
populare, gisitd si sub forma: ,,Ce e scris, in frumte-i pus”,
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sar determinate de stdrile noastre psiho-fisiolo=
gice; dacd aceste stdri interne sunt necesar deter-
minate de starea generali a universului, si daci.
omul n’are nici o putere asupra lantului cauzal
cosmic, care prezideazi si determini momentul
actului, atunci desigur rdspunderea omului de-
faptele sale e greu de sustinut.

Ca dovezi de fapt, in susfinerea tezei fataliste,.
se aduc constatirile statistice relative la perio-
dicitatea permanenti a criminalititii. Numirul si
felul delictelor intr'o tari oarecare se repeti con-
stant la aceeasi datd aproximativii a anului. Se gi-
seste cd vara se comit mai multe atentate la per-
soane, iarna la proprietate. Se giseste ci insusi
numdrul persoanelor, cari uiti si puni adresa
complecti pe scrisorile incredinfate postei, ri-
mane aproape acelas, dupd diferitele timpuri ale-
anului. Se mai giiseste ci chiar productiunile fan-
fasiei, operile literare si artistice, se supun a-
cestei fatalititi generale: frecventa, si valoarea.
lor atarnd de ano-timpuri.1).

.In anii de belsug, zice' Mencius?), poporul face

multe fapte bune; in anii de seceti face multe
rele”, 3), ‘ s

II Teoria indeterminismului.

Dupd aceasti teorie, omul ar'actiona absolut li-
ber, asa cd, nedeterminat de nimic, el ar fi pu=
tand sd se hotdrascii dela sine eand intr'un mod,

1) Vezi Lombroso, ,,Geniu si Nebunie”.

2) Meng-ise (3711—287 a. Ch.), adept al Iui Conflucius; dupi.
acesta, cel mai vestit moralist chinez, si, pe rand, consilierul mai
multor principi chinezi.

. 3) Sd se discute si si se combalid aceastd feorie. Argumentele-
se vor gasi parte din discutia formelor anterioare ale fatalismului,
parte in aplicarea cauzalititii la om sau in cauzalitatea psihologici..
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«<and intr'altul, cutoatecy circumstantele interne
{psihice) si cele externe (fizice) ar fi absolut ace-
leasi. Nici durerea, nici pldcerea nu ar fi putand
:8d-1 influenteze voinfa, nu ar i putand si-i deter-
mine si si dicteze o linie de purtare. Ameninti-
rile, promisiunile, pedepsele, recompensele, toate
mijloacele si cauzele de durere sau de plicere ar
fi rimanand fir} efect asupra vointei lui, care se
consideri ca fiind cu totul liberd. Astfel ci actiunile
-omului nu s’ar putea prevedea; ar fi absolut ne-
calculabile.

Plecand dela aceasti conceptie a naturei ome-
nesti, indeterminismul afirmg c pe temeiul ei
omul devine neresponsabil de faptele sale.

Rdspunzind acestei teorii, se poate dovedi cd,
mal inidiu, ideia ce-gi face despre natura ome-
neasca nu corespunde faptelor de observatiune;
si cd al doilea, chiar dacd acea conceptie ar [i
intemeiald gi adevdratd, nu se poate trage din ea
concluzia neresponsabilititii wmane.

Si cercetim deocamdaty aceasta concluzie. De
- ce se chiami un om Ja raspundere pentru faptele
sale? Care este sensul $i rafiunea responsabili-
tatei? 2

Un om e chemat Ia rdspundere, pentru faptele
sale, pe baza supozitiei cd, dacd el n’ar fi in stare
si si le justifice, ar putea si ar trebui si fie pe-
depsit. Firi aceasti supozitie a 'penalititii, res-
ponsabilitatea, tragerea la raspundere, ar Ti ceva
absurd, fird scop.

Dacd punibilitatea este conditia responsabili-
tdtei, se naste intrebarea mai departe: care este
sensul si ratiunea pedepsei si ce presupune ea
la randul siu? Ratiunea pedepsei se stie ci este
corijarea directd a individului vinovaf sau indrep-
farea indirecti a celorlalti membri din societate.
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Dar intentionarea si producerea acestor urmiri
presupune, neapdrat, ci omul trebuie si fie in-
{luentabil de pedeapsd, de durere. Prin urmare,
responsabilitatea presupune o naturi omeneasci.
sau o voin{d influentabili fie de durere, fie de
plicere. Insd tocmai aceasta se ‘tigddueste de in-
determinism.

Deaceea, este inexact a sustine, c¢i omul devme*
responsabzl numai atunct, cand ar ‘aved o vointd
absolut liberd, care si nu se determine de nimic,.
care sdl se hotdrascd fird motive, firi cauzi.

Dar, afari de aceasta, astfel de mnaturi ome-
nesti nici nu existi in realitate.

Aceasta se va constatd, expunand teoria defer-
minismulud. 3 ’“]’/O :

J

CAP. IX

-..—-

4Nl

Determmlsmulﬂ v 5:

oy ’, N a0

Temezunle luz stiintifice. — Determin m?ml st li~
bertatea voinjei:! : T

Determinismul $i legea cauzalitdfic universale. —

- Determinismul este teoria care sustine, pe baza
faptelor de observatie, ci omul este influentabil,
cd nici o actiune nu se face fird motive suficiente,.
firi cauze determinate; si ci omul, in absolut
aceleasi condifii, atat subiective cat si obiective
(sau interne si externe), nu este in stare si ia
decat una si aceeasi hotiirire,'sd facd decit una si
aceeasi actiune. Faptele lui ar puted fi previd-
zute sl calculate. Dacd s’ar cunoaste bine carac-
terul si imprejuririle unui om, s’ar puted spune-
de mai 'nainte cu s1guranta, ce va face, ce hota.-w
rire va lua, cum se va manifesta. -
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Determinismul, prin urmare, este o aplicare la
natura omeneasci a legii cauzalitifii ‘universale.

Legea cauzalititii zice: fiecare fenomen, fiecare
schimbare, isi are cauza sa. Aceleasi cauze, in a-
celeasi imprejuriri, produc aceleasi efecte. '

De acest adevir nu se ‘mai indoeste nimeni,
«cand este vorba despre fenomenele Tumii fizice.
Dar raportul cauzal este afirmat ‘de multi filo-
zofi, si cu probe din ce in ce maij numeroase si
mai temeinice, chiar in ce priveste fenomenele
psihice. Si aci fiecare fenomen isi are cauza sa
‘constantd; si acl, aceleasi cauze ‘produc, in ace-
leasi imprejuriri, ~aceleasi efecte. Prin urmare,
51 acl se pot prevedea fenomenele, ca in lumea
tizici. !

Dacd s'ar pune inaintea noastrs ‘o cantitate (de
larbd de puscd uscati 1 ni s'ar prezenti un chi-
brit aprins ca si-1 apropiem de dansa, am sti de
mai ‘nainte ce se va intampla. Prevedem efectul,
intemeiati pe stabilitatea sau constanfa legilor
naturei. De asemenea, dandu-se un om cu tem-
perament violent, liber si puternic (un Achile s.
€.), stim sigur ci, in'cazul cand i s’ar aduce vre-o
insulty, isbucnirea reactiunii lui risbunitoare va
1i tot asa de inevitabili, ca si explozia ierbei de
puscd, la contactul flacirii unui chibrit.

S'ar puted intampla, negresit, ca in unele ca-
zuri, prevederea noastri si nu se realizeze; ca
-omul nostru violent si rimani ‘intr'o liniste apa-
rentd, dupd un atac supdrdtor. Dar aceasta se
poate intampla si in lumea ‘fizicy. Si aci, buni-
-oard, prevederea noastri despre explozia ierbei
-de puscd ar putea si nu se realizeze. Dar aceasta
trebuie si se atribuie atunci nu inconstantei le-
gilor naturei, ¢i ignorantei noastre despre impre-
Jurdrile in cari lucreazi ele: n’am cunoscut toate
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imprejurdrile in cari a fost pusd cauza. Intr'un
-caz s. ex., iarba a fost udd; in cellalt, poate omul
era preocupat de o durere, de un sentiment mai
puternic i mai serios decat acela al insultei pre-
zente; sau ficea planul si medita ocazia cum si
cand sd isheascd pe adversar mai grozav, ca sd-l
nimiceascd; sau era alti cauzd in joc, pe care.
noi n'o cunoastem. In orice caz, daci efectul as-
teptat nu s’a produs, explicarea itrebuie s’o cdu-
tim in ineficacitatea cauzei datoritd schimbirii
conditiunilor si imprejurdrilor in cari dansa ope-
reaza. 3 L
Determinismul presupus in raporturile inter-u-
mane. — Pe observatia faptelor si pe credinfa in
aceastd lege a cauzalitatii universale, aplicatd la
om, se bazeazd posibilitatea relafiilor dintre oa-
meni. Aceste relafii n’ar fi cu putinti, dacd oa-
menii n’ar sti, aproximativ, cam la ce fel de acte
se pol asteptd dela semenii lor. Fard astfel de
presupuneri, intemeiate pe cunoasterea caracteru-
lui individual, nu s’ar putea face deosebirea intre
un amie, dela care de reguld ne asteptim la bine,
si un vrdjmas, dela care ne asteptim la contrar.
Promisiunile date n’ar legd pe oameni si n’ar
face si se nascd asteptdri. Legile, cu ameninti-
rile si sanctiunile lor, si toate institutiile sociale,
menite a preveni sau indreptd 'riul, n’ar avea
nici un sens, fird credinta ci vointa omului e
determinabild, influentabili, modificabili. Oame-
nii se incred insd de fapt in constanta relativd a
caracterului semenilor, asa incidt uneori cineva
e In stare a prezicelsi gandirile si vorbele si mani-
festdrile unui om, pe care-l1 cunoaste de aproape
si pe care si-l inchipuie in niste imprejuriiri anu-
mite. Faptele, prin urmare, dau dreptate teoriei
determinismului si resping pe acea a indetermi-
nismului. X ; :
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Determinismul si responsabilitateq. — Pe de
altd parte, numai teoria determinismului poate
servi ca bazdi stinfificd  pentru “sustineres st
intemeiereq responsabilitdtii. Omul lucrand tot-
deauna conform wunor motive, c¢and aceste -
motive se schimbd, sau cand intervin pe langi
cele anterioare altele noul, atunci si hotirirea St
actiunea omului se schimbj. Durerea, nemultu-
mirea, sau contrariele lor fiind motive de actiune,
ele determini si deci pot ‘modifica linia de con-
duiti a unui om. '

Prin urmare, pedeapsa poate juca un rol, o in-
fluenty, asupra activititii omenesti, poate si a-
batd pe om dela niste actiuni si sj-1 indrepteze
cdtre altele. : :
Dacd pedeapsa isi are astfel rafiunea de a fi,
urmeazi ci si responsabilitatea este admisibild si
intemeiat. 1), e R

Determinismul si libertatea. — Dar se poate
zice si crede ci, atunci cind cineva lucreazi de-
terminat, cand deci actele lui sunt urmsri Inevi-
tabile ale unor cauze antecedente, cind se pot
prevedea ca fenomenele fizice, omul nu mai lu~
creazd ,liber”, cici actele lui ar fi trase cu nece-
sitate din conditiile si cauzele determinante_si
efective cari le |, forteazi”. Ele fiind un product
»atal”, nu rezultatul unei libere alegeri, unui act
de vointi liberi, omul n’ar mai fi stipanul lor,
deci el n’ar fi responsabil, cici le-a ficut ySHit”,

In aceasti argumentatie sunt mai multe con-
fuziuni pe cari trebuie sj le inldturdm.

1) Sd se vazi si argumentarea ficuti cit ocaziunea discutirii in--
determinismului, ) b
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E adevdrat ci omul e responsabil numai a-
tunci, cand lucreazi liber; dar, prin cuvantul /-
ber, nu se poate intelege nedeterminat, necauzal,
fird motive; ci liber inseamni numa;- conform
vointei individului. Adici zicem cd a lucrat cineva
liber, cand constatim ci a lucrat, conform vointei
sale, iar nu silit de altcineva. Insj incd odatd, a
lucrd conform vointei sale nu inseamni ci vo-
inta sa se determini fard wici o cauzi.

Astfel de cazuri nu existi*in mod absolut in na-
turd. Chiar alienatul nu lucreazi firi motive, nu
se manifestd fird cauze. Dar, daci el totus nu e
responsabil moraliceste, cauza e cj pedepsirea
lui e lipsitd de una din ratiunile cele mai insem-
nate ale pedepsei: corectiunea celorlalfi membri
din societate. |

Dandu-se cazurile normale, omul e neresponsa-
bil numai atunci cand w'a lucrat cu vointd, sau
cand a lucrat in contra vointei, silit de o forti ex-
terioard cu care nu putei Tupta; bunfoari: cand
méana lui ar lovi pe cineva fiind impinsi si for-
fatd de o altdi putere striini. Si fortarea poate
veni nu numai pe calé'fizici — impingere, piedici
— dar si pe cale psihologic, prin amenintiiri,
Inspdimantiri, ete.

In toate celelalte cazuri, cand cineva lucreazi
conform hotiririi sale, el lucreazi liber S1 res-
ponsabil. ' '

A lucra liber mai Insemneazy si a lucra conform
unor motive venite din reflexiune, din judecati
si rationament, din combiniri de Teprezentiri sau
idei, iar nu din impulse sensationale ori percep-
fionale, adici nu din porniri ‘niscute cu ocazia
unei sensafii sau unei perceptiuni. Cu alte cu-
vinte, posibilitatea de a lucra'conform ratiunii, iar

Etica. — 1. Givinoscul 10
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nu impins de impulsiile schimbitoare ‘ale momen-
tului — iati o alti semnificare plauzibili a cu-
vantului liber. e f

In aceastd putere, de a se sustrage dela suges-
tiile si influenta excitatiilor actuale,fstd, ce e drept,
superioritatea omului asupra celorlalte animale,
si superioritatea maturititii asupra copildriei si
lineretii. Dar ea nu exclude, ci implicd, determi-
narea prin motive; deci confirm aplicabilitatea
cauzalitdfii asupra vointei. Prin faptul ci omul
lucreazi conform unei reflexiuni mal mult sau mai
putin prelungite si complicate; prin 'faptul ci el
poale suspenda hotdrirea $i actiunea pani va can-
tiri bine consecintele miscirilor sale, eficacita- :
tea mijloacelor si importanta tintei, el devine, ce
e drept, liber, in comparatie cu celelalte animale,
cari sunt juciriile si sclavele momentului, ale im-
pulsiilor nemeditate. Dar prin aceasta nu se sus-
trage dela legea generali a vointei; de a evita
adicd «durerea, de a ciuth maximul unei stiri de
mulfumire; numai doar mijloacele, prin cari cauti
sd indeplineasci aceasti tendin{i universali a
filntelor organizate, sunt mai apte, mai proprii,
mai inalte, mai adaptate scopului. 1).

'

Cand se inchipueste, apoi, ci actele omenesti, daci sunt defer-
minate, inceteazi d’a mai fi libere, aceasta se face din o jalsi
conceptie a raportului dintre cauzi si efect. In genere se crede ci
efectul e product ,jortat” al cauzei, sau ci fenomenul ,cauzi”
.Sileste” pe fenomenul ,.efect” a vemi dupi dansul. Legatura con-
stantd dintre fenomene, care constitue lantul lor cauzal, este riu
infeleasd, daci se inchipueste ca cevd mai mult decit o simpli
regularitate in succesiyne a lor. Nu este in cauza nimic care si
»forteze” efectul a veni dupi ea. Regularitatea nu este siluire. Cum
ar puted sili un fenomen pe altul? Prin intimidare? Prin constran-
gere fizick? Nu se vede si nu se poate admite nimic .din toate
~acestea., Proba- este ci in noi chiar, cu toate cj volltiunile noastre

1) Si se vazi asupra acestei cestiuni ,,Psihologia”, partea IV,
cap. IV: ,Vointa propriu zisi. Libertatea ej”.
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sunt cauzate, supuse la legea cauzalititii, nu vedem, nu simtim nici
© constringere — ceeace a dat, pe de alti parte, nastere la iluzia
libertdtii absolute.

Aceeasi lipsi de constringere se giseste in orice raport cauzal.

Necesitatea sau constringerea se gaseste numai in cugetarea
qoastra logici. Dupd-ce am vizut pe b (efectul) venind regulat
«dupd @ (cauza), me simfim constransi de principiul logic al iden-
titdtii (sau contrazicerii) "a gindi ci, daci vedem .pe a, vom
vedea si pe & indatd. Dar constringerea, siluirea, nu se poate
-exercitd deloc de « finsusi asupra lui b, ori viceversa. Numai noi,
«din nebdgare de seami asupra noastri insi-ne, obiectivim (credem
<d are experientd afard din moi, obiectivi) ceeace n’are in realitate
«ecit o existentd subiectivi, iz noi.

O problemii etici. — Responsabilitatea inadvertentii. — .Se poate
pune, ca problemi morald asupra responsabilitdtii, intrebarea daci
acela, care face rdul fird si-1 cunoasci, este sau mu responsabil
«e actiunea sa?

Aici trebuie stabilit mai intiiu punctul: Ne puteam astepta dela
«dinsul, erd el obligat,” prin situatia si profesiunea sa, ca si cu-
noascd raul si deci si nu-l faci? Aceastd intrebare trebuie pusd,
<cand ni s’ar cere si spunem daci, bunioari e responsabil un far-
macist care greseste prepararea refetei, sau care di, din nebi-
-gare de seamd si din grabd, strichnini inloc de chinind; ori un
medic care greseste diagnosa ori prescrierea medicamentului, etc,

Relativ la aceste rele, ficute din ignorantd sau firi vointd, si
Se mai cerceteze si si se stabileasci asemenea: daci, dupd varsti,
dupid conditia sociali, dupi gradul de culturs mijlocie a timpului,
etc., ii era permis, si trebuid si se admiti, ca individul vinovat
84 nu cunoasci urmirile actiunilor sale? De aceste conditii si de
rispunsul ce se va da la aceste intrebiri, atirni si gradul de
responsabilitate 1).

1) Pe temeiul acestor date si consideratii se pot pune elevilor
mai multe probleme morale.
Sd se iea cazul din poezia: Ucigasul fird voie de Gr. Alexan~
drescu; strofa din urmai: .
Aici astept vremea si ziua dorits, ] i
Si vaz daci dréptul ceresc impirat
Priveste la fapta-mi, ce este cumplits,
Sau numai la cuget, ce-mi este curat.
Si se cerceteze: dupi care din aste doud: faptd sau cuget
trebuie si se judece moraliceste? se poate fapti rea cu cuget bum
si faptd buni cu cuget rju? Exemple. I



‘ PARTEA IV.

PROBLEMA MOBILULUI ACTIUNILOR MORALE ~

SAU FUNDAMENTUL MORALEL

Care este isvorul actiunilor noastre morale? Decurg
ele din ceva inherent organizatiei noastre? sau din
ceva adventiv, artificial ? Se datorese hotiririle st
faptele noastre drepté unui resort intern indscut in
noi? Sau unui factor ereat din afard prin influenta
educativi? Este activitatea morald ceva conventional
sau cevd natural? Si daci porneste din chiar natura
noastrd, din care anume parte din aceasti naturs
porneste?

Aceasta este problema fundamentului sau bazei
morale. Gisim doud rispunsuri!).

CAP: “X.

Egoismul ca fundament al moralei,

Unii sustin ed isvorul actiunilor drepte este inte-
resul personal, un interes luminat gi bine caleulat.
Omul n’ar fi egutdnd decat binele siu propriu, feri-

1) Pentru desvoltdri si exemple, si se vazi studiul: »EXistd
actiuni desinteresate ?”’ in volumul: Chesti de Esteticid, Fticd,
Psihologie. ‘ o : iR o e

i
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cirea sa proprie. Mobjlul actiunilor lui ar fi numai
iubirea de sine. Pentru a’] decide si faci bine, s
caute a realiza dreptatea, ar fi trebuind sg i-se de-
monstreze e aceastd este si in interesul sig propriu,
ed din acele fapte decurge un folos s pentru el.

Astfel sustineau, dintre filosofii moderni, Hobbes,
Locke, Spinoza, Helvetius, Bentham.

Aceasta este conceptia egoistd a vointei, punind

iubirea de sine i interesul personal, deci egoismul,
ca fundament al moralei, ca isvor al actiunilor bune
si drepte.
* Cel care a Pus in circulatie aceastd teorie intr'un
cere mai intins §i a propagat’o cu mult spirit, apli-
cind’o la multe cazuri din viatd §i mai la toate ma-
nifestirile omului, este seriitorul La Rochefoucauld,.
El exagereazi formula §i o duce pand la paradox,
cdutind a gdsi chiar in actiunile cele mai generoase,
in amicitie, in jertfirea eroied, in devotamentul sl
abnegatia iubirii pirintesti, fondul ascuns al egois-
mului, al interesului, al iubirii de sine, Dacd omul,
impins de mil#, face bine unui sdrac, filosoful nostru
vede in aceasta sau numai tendinta de a-si usura su-
fletul, alindnd suferintele cari {| importuneazii; sau
numai dorinta de a se aritd milostiy §i bun, deci a
cagtiga reputatia si nume bun in ochjj semenilor sdi;
sau altd intentie ce se poate reduce tof la  profitul
personal. Tot agd, eAnd o mumy se_jertfeste pentru
fiul sdu, ednd un erou isi dd viata pentru tara.

Iubirea de sine, amorul propriu, , ambitia, setea de
glorie, interesul personal, sub toate formele luj va-
riate, acestea ar fi resorturile faptelor chiar celor mai
tnalte, i, In aparentd, mai generoase $i mai desin-
teresate. iy

Acest mod de a veded a satisficut pe multe spi-
rite, cari,din temperament sau din experientd, aveau
deja neincredere in natura desinteresats a omului.
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Cazuri izolate, cari confirmau aceastdi teorie, s'au dat
ca exemple gi probe despre adeviirul ei obiectiv si
absolut, uitindu-se sau omitindu-se celelalte cazuri
cari ar fi contrazis-o. Altii au fost sedusi si fermecati
prin simplitatea cu care se prezintd o teorie ce crede
¢d poate si explice toate manifestirile omului prin-
tr'un singur principiu: ,egoismul®.

Eroarea conceptiei egoiste.

O eroare principald a conceptiei egoiste este ci re~
duce toate pornirile innfscute ale naturei omenesti
numai la una singurd, pornirea egoistd a interesului
personal, derivatd din wn simgur instinct: instinctul
de conservare personald.

Cu expunerea principiului altruismului se va arita.
mai de aproape aceastd eroare.

A doua gresali capitald a conceptiei egoiste se
poate gisi in interpretarea ce di actiunilor omenesti,
ficand o confuzie in analizarea lor psihologici. Se
considerd actele omenesti numas despre partea afectivd,
a sentimentelor, i se omite latura reprezentativd, co~
gita)tionald, a ntelectului.

CAP. XI.

Actiuni interesate si desinteresate, din punct de vedere
moral si din punct de vedere psihologic.

Confuzia psihologicd a egoismului teoretic duce la
conclusia eronatd: ci foafe actele omului sunt egoiste,
interesate. Se face aproape un joc de vorbe asupra
termenului interesat. Interesat, psihologiceste, inseamni
acela ce se intereseazd de ceva, care face ceva pentrucd
8’'a interesat de el; asa dar lucreazi Cul interes. Din
punct de vedere moral, interesat inseamni egoist, deck
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un om sau un caracter, ce preferi binele siu pro-
priu, binelui altuia; un om, care se gindegte in tot-
deauna mai intdiu la sine; aga dar care lucreazi din
interes.

Dacd acum, din punct de vedere psichologic, toate
actiunile congtiente sunt interesate, din punct de-ve-
dere moral nu pot si fie si nu sunt toate. Cand se
zice, din punct de vedere moral, ci toate actiunile
sunt interesate, se face o confusiune intre punctul de
vedere moral si cel psihologic.

Fard indoiald, pentru a ciuta si facem cevd, un
act oarecare, trebue ca acel act, realizarea lui, s& ne
intereseze. trebue si me produci o plicere pouzitivi,
sau sd facd a ne incetdh o durere, deci si aib% ea
punct de plecare un sentiment.

Toate actele noastre constiente pornese dintr’un
gentiment.

Dar in acte mai avem de constatat cevi afari de
sentimentul din care pornese. mai avem de considerat
partea intelectuald a actului, ideia, cugotarea, repre-
sentarea ce insoteste acel sentiment.

In fiecare moment existi §i putem constata in su-
fletul nostru, trei feluri de aspecte sau de fete psihice,
dupi cum s’a vizut in Psihologie. Intai, aspectu,
afectiv, sentimentul de pliicere sau durere; al doileal
aspectul cogitational, sau ideia, reprezentarea wunui
lueru, unei persoane, unui eveniment, unei actiuni,
ete.; si al treilea, tendinta, impulsul eitre manifes-
tare, adicd volitiunea ).

Pentru a caracteriza si aprecia un act, din punet
de vedere moral, nu trebue si-1 privim numai despre
partea afeetivi. Despre aceasti parte putem spun>
cd, afari de miscdrile habituale (deprinderi), afari
de miseirile reflexe, toate celelalte manifestiri au d

1) Vezi capitolele respective din Psihologie.
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cauzi o pldcere sau o durere, prin urmare toate
trebue, psihologiceste, si ne dutereseze, si s'ar puted
numi, din acest punct de vedere, interesate.

Dar despre partea cogitationald, representativi, ac-
tiunile noastre se deosebesc in doud clase mari. O
clasd de actiuni coprinde pe acelea, cari au de scop
intentionat realizarea binelui mostru propriu; a doua
clasi coprinde pe acele actiuni, in care se giseste in-
tentia constientd de a realiza wn bine pentru altul.
In cazul intdiu, persoana la care me gdndim, cind
facem actiunea, suntem chiar moi; in cazul al doilea,
este o altd fiinti; deci primele actiuni se pot numi,
dupd cuprinsul reprezentirii corespunzitoare, egoiste,
pentrucd in minte avem pe ego al nostru. Aectiunile
de a doua categorie se pot numi altruiste, pentruci
cuprinsul representativ corespunzitor sentimentului ce
determinid actiunea, este un alter. Aceasti divisiune
intereseazd etica.

De altfel, si actiunile privitoare la binele nostru
propria, eum si cele privitoare la binele altuia trebue,
negresit, spre a se produce, si porneasecd dintr’un
sentiment, si ne intereseze. Dacd siniitatea, reputatia,
fericirea unui cunoscut, unui amic al nostru, ne lasi
- indiferenti; dacd ideia durerii altuia nu produce in
noi o suferintd, o turburare, ci ne lasi reci, atunci
riminem in ne-actiune, nu facem nici o miseare spre
a-l aj.ta. Tot aga rimanem in inertie, cand ideia bi-
nelui nostru propriu fizic sau moral, eind reprezen-
tarea sdnitdtili, onoarii, fericirii noastre proprii, nu
face si se nased in noi un sentiment puternic de
Pldcere si nu provoacd in noi o durere la inchipuirea
posibilitatii de a le pierde. In ambele cazuri, lipsind
sentimentul, lipseste si actiunea. Dar, dacs toate aceste
actiuni s'au produs pe haza existentei sentimentului,
ceeace le deosibeste, din punet de vedere moral, este
cuprinsul ideiei relative, intr'un caz la eul nostru, in
alt caz la eul altor fiinte, :
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Actiuni  moraliceste meutre. — Nu numai ei nu
sunt toate acfiunile omenesti interesate, dar se poate
sustine ¢ majoritatea actiunilor este, daci nu precis
desinteresatd, in orice caz insi nu interesati; ei, din
acest punet de vedere, mai degrabd si mai just, neutre
sau indiferente. Astfel, mai toate actiunile, de altmin-
trelea constiente (cdci ldsim la o parte pe cele reflexe),
cari nu se raporteazd, in mod clar si intentionat, la
binele altor persoane, nu au caracter moral, propriu
zis. Numai cAnd sfera ewlui nostru vine in conflict
neindoios cu sfera interesului altor fiinte sau a inte-
reselor sociale; §i numai cdnd noi suntem pusi in
alternativa de a ingriji de una din cele dous sfere,
neglijind pe cealalti, in mod congtient; numai atunei
avem in adevir o actiune caracterisati ca egoistd sau
altruistd, dupd directiunea in care inclini si se ma-
nifestdi vointa noastri. Actele pornite din impulse
sensoriale sau perceptionale, sau din impulse presen-
tative, iar nu representative, nu sunt in fond nici
egoiste, nici altruiste.

Toate actiunile indiferente pot deveni finsi ori
egoiste ori altruiste, de indati ce se comit cu rela-
tiune constientd la eul nostru, pus in opunere evi-
dentd cu eul altor fiinte, sau vice-versu. In copildrie,
cind personalitatea nu e desvoltatd, cind cunoasterea
de oameni, de trebuintele si durerile lor nu e eAsti-
gatd, e inexact, in orice caz nesigur, a zice ci se fac
actiuni egoiste, cu toati aparenta inselitoare. Numai
dupid constatarea intentiei, a cuprinsului intelectual ce
insoteste o actiune, numai dupd determinarea partii
obiective in deosebire de cea sentimentald, subiectivi,
putem noi clasa actiunile in grupa celor egoiste sau
celor altruiste,

Si tot in acelag chip procedim spre a clasificad nu
numai actiunile, dar chiar si ecaracterul oamenilor.
Caracterele se disting si s2 numese dupd felul ideilor
care desteapti de reguld, in oameni, un sentiment cu’
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pornire edtre actiune. Astfel, unul se numegte egoist
sau altruist, dupi eum ideia, ce desteapta sentimentul
plicerei, este binele siu or binele altuia: unul se
numeste patriof, atunei cAnd ideia fericirii patriei
desteapti in el un sentiment mai puternie decit ideia
salvirii sau ferieirei proprii, ori a altui eere de omenire.

Tot asa se poate determind sensul notiunilor: om
de cuvdnt, vanitos, invidios, virtuos, ete.

Probleme. — E tot una o actiune alturisti cu o actiune morald,
$i una egoistié cu una inmorali? '

Daci e tot una, si se arate in exemple aceasta.

Daci este vre-o deosebire, si se arate asemenea exemplé in
cari sd se vadi ci o actiune egoistd poate si fie morali sb unia
alturistd, inmorali. Atunci si se precizeze  conditiile ‘in cari
actiunile altruiste sunt si morale, iar cele egoiste, inmorale.

CAP. XII

Simpatia sau altruismul, ca fundament al moralei.

Teoria opusi egoismului, si care contine in sine mai
mult adevir, este altruismul sau simpatia.

Dupd aceastd conceptie, in natura omeneased nu se
afld numai tendinta de conservare proprie i de c#u-
tare a fericirii individuale; ci, pe langi aceasta, se
mai afli, tot atdt de primitiva, tot atit de fundamen-
tald si de indscutd, o alta tendint3, aceia de conser-
vare a altwia, si de cdutare a fericirei altuia, deci o
tendintd altruistd.

Tendinta altruistd la inceput s’a manifestat fatd cu
un cerc de fiinte mai restrins, fati numai cu familia,
apoi cu tribul, ete. Dar, treptat ea a ecreseut in om
prin adaptarea lui la conditiunile naturale de viatid
sociald, s’a desvoltat, s’a transmis prin ereditate intr'un
grad tot mai mare, si va creste necontenit pe viitor,
impietdnd din zi in zi mai mult asupra eceleilalte
porniri, — asupra pornirii egoiste — pe care tiude
a 0 micsora.
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Daca tendinta conserviirii individuale, cu manifes<
tirile ei pur egoiste, se datoreste instinctului de con-
servare individuald, cealaltd tendinti cu manifestirile
ei pur altruiste, se datoreste si ea tot unui instinet,
prin urmare tot unei porniri indscute, anume instin~
ctulur de conservare a spetet.

Amindoud iastinetele sunt de-o potrivd primitive
si indscute. Ele sunt ridicinele cele mai adanei ale
tuturor pornirilor si actiunilor noastre. Din satisface-

.rea sau contrariarea lor isvordse toate plicerile si du-
rerile noastre.

Din wnstinctul social, sorgintea ori-cirei asociatiuni
omenesti durabile, decurg toate actiunile numite de-
sinteresate. In virtutea acestei pirti din natura noastrs
ne bucurdm la vederea fericirii altora, ne intristdm
la ideia ed altul suferi. Din aceasti parte altruist3
a naturei umane s’a desvoltat consciinta morald; prin
ea esim din isolarea individualititii egoiste si ne simtim
legati cu lumea, cu wun fof ciiruia datorim existenta
noastrd §i din a edrui viati ne impirtisim, cum ge
impértiseste o celuld din viata intregului organism,



PARTEA V.

—

PROBLEMA SANCTIUNI]

CAP. XIII

- Notiunea sanctiunii. Felurile sanctiuni. Sanctiunea
15 legala si sociala.

- Ce seintAmpld, dacs omul practicit binele si drepeul?
Ce urmeazi pentru el din eilearea acestora ? Care este
sanctiunea actelor noastre ?

Prin sanctiune se intelege, in genere, durerea sau pla-
ceréa ce urmeazio fapti, o categorie de fapte, o lege.

Putem distinge, prin urmare, dous feluri de sanc-
tiuni, dupi elementele psichice din cari se compune

sanctiunea, si anume :

1°) Sanctiunea penald constind din durere (pe-
deapsi), si

2°) Sactiunea hedonicd, constind din plicere (re-
compensi ),

Iar dupa isvorul din care vine durerea i plicerea,
sau pedeapsa si recompensa, se pot gisi:

1°) Sanectiunea dictats de voinfa omului; si

2°) Sanctiunea care vine dela naturd, decurgind
inevitabil din legile ei.

Prin urmare: o sanctiune wmand si alta naturald.

Sancfivnea umand se sub-imparte in:

a) legald sau civild, si

b) sociali :
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dupd-cum vine dela staf, in baza si in urma unej
legi determinate, sau dela societate, exprimandu-se prin
opiniunea publicd si bazdndu-se pe credinte, obiceiuri,
traditiuni, ete.

a) Sancfiunea legald nu se poate confunda §i iden~
tifica eu sanctiunea morali propriu zisi. Legile Sta-
tului si legile moralei nu sunt identice. Intre cele dintdjy
se pot inchipui si chiar indica cari au nevoie, unele, de
a se modifica in sensul i dupd norma eriteriului moral
§i legilor morale, spre a deveni bune, drepte.

Pe langd aceasta, legea si sanctiunea legali sau
civild au o sferd foarte restrnsi, nu imbritisazi toate
actiunile si manifestirile omului. Legea, de exemplu,
nu prevede si nu pedepseste cazurile de ingratitudine,
de nepolitetd, ete., cari cad, cu toate acestea, sub ju-~
decata, deci sub sanctiunea morald.

b) Sanctiunea sociald se exprimi prin lauda sau
desaprobarea semneilor nostri. Ea nu decurge dintr'o
lege scrisi, cidin aga zisele legi nescrise, din obiceiuri,
traditiuni, conveniente sociale, ete., care formeaz mo-
rala curentd a unei societiti si a unei epoci date.

Nici aceasti sanctiune nu trebue confundats cu san- |
ctiunea morald, aproape pentru aceleasi cuvinte spuse
relativ la_sanctiunea legald. Legile opiniunei publice,
sau morala curentd ori positivd a unei societiiti, nu
se indentifiei cu morala inalts, ideals, adevirati, cu
legea si eriteriul moral. Uneori opiniunea publics este
ritécitd : aprobd ceea-ce in fond e riu i priveste ne-
favorabil ceea-ce in realitate e bun, si are nevoe de
a fi corectati prin o culturd mai solidd, mai reald,
care si arate natura adeviirati a actiunilor din punct
de vedere moral si si contribue la imputinarea i in-
liturarea prejuditiilor nedrepte. De aceea se i admite
necesitatea si posibilitatea de a fi corectats, §i se im-
pune datoria d’a lumina opiniunea publicd. Literatura,
stiinta, scoala, tribuna publici, presa in genere, sunt
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‘Organcle si mijloacele, prin cari se tinde la combaterea,
imputinarea, stirpirea prejuditiilor false, deci la in-
dreptarea opiniunei publice, la apropierea moralei cu-
rente de cea ideald. Aceasti apropiere e de cea mai
mare importantd, ciici eind sanctiunea sociali ineme-
regte bine, moralitatea giseste, ce e drept, intr’insa
cel mai eficace sprijin.

Al doilea, nici ea nu imbritiseazd toate manifestirils
§1 actiunile omenesti, desi in sfera sa contine mai multe
acte decdt Janctiunea legald, precum regulele de buni
cuviints, de iubire de oameni, de respect si afectiune
Pentru pirinti, de respect pentru cuvantul dat, de recu-
nostintd, ete. Dar ea nu intri in analisa aminuntitd
si in judecata actelor interne, a dorintelor, a aspira-
tiunilor, a intentiilor omenesti.

Sanctiunea legald se poate schimba, reformand le-
gile unui stat; sanctiunea sociali se poate modifica,
transformand ecredintele despre bine si rdu ale unei
societdti, prin instructie, prin culturi.

Toate acestea, prin urmare, sunt supuse preface=
rilor pornite dela om, atarni de gradul lui de inain-
tare culturali.

Insd, intre celelalte calititi si atribute ale omului
ce std pe O treapti culturald inaintats, este si indl-
tarea sentimentului moral, puritatea constiintei. Aici
gésim punctul de plecare, de unde porneste migcarea,
de prefacere si de reforme a legilor civile si sociale.
Aici gi#sim centrul de gravitate al naturei omului
social; deci aici giisim isvorul si directiva actiunilor
privitoare la societate; de aici s2 dicteazi i se interzic
faptele omului. Si cdt va fi acest centru de puternie si
de miret, atdt va fi si omul de folositor societdtii in
realitate, chiar daci .uneori el ar pirea <i o loveste
in obiceiurile ei gresite. :

O constiintd morald, energics, jubind adevirul §i
dreptul i cHutind realizarea lor obiectivi in lume,
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serveste ca prineipiu de transformare si de evolutie
care duce societatea omeneased spre forme mai inalte
de viati.

Prin urmare, adevirata fortd a sanctiunei morale
si adeviiratul ei isvor trebue ciutat aici, in senti-
mentul moral, in congtiintd morald, in cuget.

CAP. XIV.
Sanctiunea naturala. — Sanctiunea morala.

Sanctiunea naturali este de doud feluri: fizicd si
morald dupd eum pedeapsa i recompensa vine in
urma ecdledrii sau respectirei legei fizice sau fiziolo-
gice, or vine in urma eciledrei sau respectiri legei
morale.

Sanctiunea fizicd Daci un om pizeste regulele
higenice, este risplititpe calea hedonicd, prin sinitate
bun #si dispozitie. Din contrd, cind le calei prin ne-
cumpiitare, abuz sau exces, este isbit de sanctiunea
penald fizie&, prin sldbiciune, boald, degenerare, moarte.
Aceastd sanctiune fizied are, ca si cele precedente,
puncte comune i puncte de deosebire fati de sane-
tiunea morali.

Nici ea nu se poate eonfunda cu sanctiune morali.

Cind un om are, dupi urma munecii pirintilor,
toate mijloacele de existentd §i numai giseste necesar
a-gi Intrebuinta viata in o activitate folositoare lumii,
atunci lipsa lui de scop in viati, lenea, apatia, in-
actiunea, adue dupi ele, ca pedeapsd, uritul, satiul
si desgustul de viati. Iotd sanctiunea naturald fizicd,
de naturd penali, dati unui om pentru-ci'n’a ascultat
indemnurile organizatiei sale, care reclamau dela el
a pune in actiune i in exercitiu facultitile cistigate
de strimosi in lupta pentru existenti. Nelinigtea, de-
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generarea, plictisirea si dezorientarea in viati sunt pe-
depse naturale; dar se dau, in cazul acesta, in con-
formitate si cu legea morald, fiind-ci individul g’a
sustras dela o functiune sociala.

Cand un om isi ruineazi sinitatea din cauza unui
trae desfrinat, suferd de loviturile sanctiunei fizice,
care cadesi atunci de acord si cu intentiunile legei
morale.

Iatd puncte de aseminare intre sanctiunea fizied si
sanctiunea morald.

Dar sunt alte cazuri, in cari ele cad in conflict;
atunci una pedepseste, pe cind cealaltd ar voi si re-
compenseze sau chiar recompenseazd. S. ex: un medic
care, spre a’si indeplini datoriile impuse de cariera sa,
viziteezd bolnavii atinsi Pe boale contagioase, este
expus a fi §i el atins de rdul ce voeste si distrugs.
Dacd se intAmpld e se imbolniveste, avem un caz
de conflict intre sanctiunea fizied dela care-i vine du-
rere pentrucd a cileat legile fizice, si intre sanctiunea
morald ecare-] recompenseazd, dindu’i plicerile unei
constiinte impicate. :

Asemenea gHsim confliet §i atunci, cind un om
respectd legile fiziologice, dar prin respectarea lor cales
legea morali. Exemplu: un medic refuzi si meargi
la un bolnay pentru cuvintul e, fiind timpul culesrii
sau al mesei, nu-si poate deranja obiceiurile; el va
fi recompensat fiziceste, va fi sinitos, gras, voinic;
dar, din punct de vedere moral, are de expirat o
gresald.

Sanctiunea morala.— Constiinta.

Sanctiunea morald propriu zisi vine, ca si cea
fizied, din nduntrul naturei noastre. Ea consts, despre
partea hedonicd, din pldcerile constiintei impiHecate,
cand omul stie si poate zice cii si-a ficut datoria, ci
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s'a supus legei morale; iar, despre partea penald,
constd din durerea mustrdri de cuget, cind omul stie
ed a ficut ceva oprit de legea morals.

Intensitatea pldcerilor si durerilor morale stau in
raport direct cu gradul de desvoltare al sentimentului
moral.

Cemparatd aceastd sanctiune cw toate celelalte, con-
statim cd ea este sﬁgura/ sanctiune infernd, singura
care se poate acOrdi led autonomia §i demnitatea
omului. Pecénd celelalte’ydecurg din afari, ca sprijin
al unei legi date de 4lf® vointe streine individului,
sanctiunea morald urmea%i ca sprijin al unei legi, pe
care si-o dd omul singur, prin adeziunea sa constients
§i rationald la imperativul categoric al moralei su-
verane.

Cand sentimentul moral este desvoltat si, prin ur-
marey\sanctiunea morald functioneazi normal si pu-
ternjc, \atunci faptele ‘omului se pun in mod spontan
si liber n /armonie/ cu interesele soeiale; ash ineat
celelaite sdncfiuni, /cari au, si trebue si aibi, de scop
a ajunge/in” definitiv la acelasi rezultat, adicd a ar-
moniza jntéreselé individului cu ale societitii, dévin
in cele din urmi superflue. ,Nu de fricd, ci de da-
torie trebue si se fereascd cine-va de riu®. ( Democrit).

Cand, din contrd, sentimentul moral este putin des-
voltat, atunci rolul celorlalte sanctiuni este de o in-
semndtate morald practiei maievidents. Insd, in acest
caz, independenta morali a individului, autonomia
personalititii lui, este cu atit mai redusd, cu cat se
simte mai mare nevoe de ajutorul exterior -al sanetiu-
unilor civile, si sociale, spre a-1 porni si a-l tine tn
calea actiunilor drepte, folositoare societtii.

Cel mai puternic si mai neadormit supraveghetor
al actiunilor omului, ciliuza cea mai sigurd, este
astfel sentimental moral. ,Cici este clar ei acela care

Etica,—I, Gdvinescul 1
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numai prin lege e impedicat de a face riul, tot face
rdul in aseuns; pe ednd nu e probabil ci acela, care
prin convingere isi indeplineste datoria, si sivirseasci
ceva riu, fie in public, fie in ascuns.“ (Democrit).

Constiinta poviitueste, inainte de a se face actiunea:
indeamnd  sau interzice, apoi judecs si pedepseste, cand
consiliile ei se dispretuesc i nu se asculti. Mustririle
§1 mangderile ei se simt cu atit mai addne §i mai
viu, cu edt natura morald a cuiva e mai delicatd si
mai inalti. Durerile §i plicerile congtiintei sunt pro-
portionale astfel, nu atit eu calitatea rea sau buni
a faptelor, et mai ales cu calitatea superioard a ca-
racterului moral.

Judecata si rdsplata morald nu se poate evitd, dupicum nu
poate fugi cineva de sine insusi.

Poate omul si se sustragid, sau si creazi cd se va puted sustrage,
dela aplicatiunea celorlalte sanctiuni; nu va scipa insi niciodat
de ochiul si de pedeapsa constiintei, cAnd aceasta existi si nu e per-
vertitd. S’aue vizut astfel cazuri de oameni, cari, desi au scipat de
pedeapsa statului saw a societifii, desi erau siguri ci nu sunt si
nu vor fi descoperiti, au fost siliti de forta aproape supra-naturali
a sentimentului moral, de musirarea cugetului, si vini vinguri
inaintea justitiei si si denunte faptele lor, ca si cum ar fi ale
altora; si se acuze, casicum n’ar fi chiar ei vinovatii.

Acela care, sigur fiind de impunitate din partea ‘statului, a
societatii si a lui D-zew, ar sta la indoiald, daci trebue sau nu si
se poarte onest, corect, leal, intr’o imprejurare dati, acela trebue
considerat dela inceput ca o fiinti inferioardi moraliceste si de-
gradatd, in misura in care ar fi pornit si transforme indoiala su-
fleteascd in fapt real. Lui ii lipseste resortul moral; si, orb cum
este in domeniul ideilor despre bine si nobil, el nu va putei Fi
condus decat de mobilul fricei, de ciliuza celorlalte principii sau
legi si ‘sanctiuni /eferonome. El nu va merge de sime, ci va i
impins; binele nu-l va face de voie, ca o fiinti liberd, ci silit,
ca o fiinfd sclavd unor pasiuni si principii inferioare de actiune.
Natura Iui este incomplectd, vitios organizati; el sufere, asa cumi
se afli, de un defect de constitufie psihisi, pe care o ingrijiti
educatie ar fi fost in stare si-l evite, sau cel putin si-i micsoreza
forta. Chiar in cazul, cind se¢ poarti drept si meritorit, el nu simte
intreaga recompensd a unui suflet in adevir drept si onest. Satis-
factiunea lui este mai mult negativi: e linistit c’a scipat de con-
trolul legei, de critica gurilor rele, de pedeapsa Iui D-zew. Dar,
in aceasti stare sufleteasci, nu vedem plicerea pozitivi, adesea
foarte intensd, a constiinfei care se extasiazi la contemplarea tai-
nicdi a unei actiuni meritorii, liber executate; din contri, o pirere
de rdu se amesteci intr'insa: pirerea de riu ci, fird acele stavile
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exterioare, el si-ar fi indeplinit o poftd, la satisfacerea cireia i
impingeau impulsiunile Jui egoiste, ce au crescut ca mniste biliriz
parasitare si veninoase pe substanta sufletului sau, si (s’au des-

voltat prin exercitiu, din cauzi ci au fost ingdduite, ascultate si
satisficute, ! :

Cel ce greseste cu sigurantd i nu va fi pedepsit
de nimeni, nici chiar de congtiinfa sa, este pe panta
cea mai repede a degenerdrii gi distrugerii sale, ca
fiintd sociali. Aluneci in pripastie, orbit de o iluzie.
Céei, in realitate, natura Iui este pedepsitd chiar din
momentul primei lui abateri dela ce e drept si
onest: ea se perverteste, riul devine treptat fire, si,
prin deprindere, caracterul deviazi, decade. Si astfel
se adevereste, in practic, cugetarea filosofului gree,
Eraclit: ,Caracterul este demonul omului; 1 a cu-
getitorului englez Shaftesbury: ,A fi stricat $i vitios
este a fi mizer si nenorocit.*

- Prin urmare, cind mustrarea de enget nu se pro-
auntd ca o declarare a riului comis, pericolul e 8l
mai mare, chiar pentru individul culpabil ; edei sanc-
tiunea naturali se declard tarziu, isbuenind in mod
distrugitor si aproape ireparabil.

Daci cineva, in mod intamplator, scapi de pena-
litatea morald, este izbit in descedentii sdi, cirora se
transmit prin ereditate defectele pirintilor. Ba ine#
aceste defeete se pot manifesta in fii sub o forms mult
mai violentd, din cauza degeneririi fiziologice trans-
mise fned din germen. Si astfel vitiul périntelui va fi
pedepsit in copil.

CAP. XV
Sentimentul moral. Originea si desvoltarea lui.
Punctul de plecare in desvoltarea sentimentulu;
moral, isvorul din care decurge el, este simpatia; iar
aceasta e un product al imstinctului indscut de cop-
servarea spefei, aspectul lui afectiv in suflet.
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Prin ce influente si imprejurdri, se desvolti senti-
mentul moral, care nu este altcevd decdt simpatia
extinsd asupra societdtii intregi?

Aceste influente le vom gisi in familie, in societate,
in stat.

a). In familie.—Orice individ si giseste, in fami-
lie, sub trei feluri de raporturi:

1) un raport dela superior edtre inferior: aceasta
este raportul tatdlui céitre copii;

2) un raport dela inferior eitre superior: raportul
fiului cdtre parinti; si

3) un raport dela egal la egal: raportul fratilor
intre ei.

Acestea sunt, in genere §i in definitiv, toate rapor-
turile imaginabile, in cari un om poate sta fats cu altul.

Din fiecare din acestea decurge o adaptare psihici,
sub forma unui sentiment simpatic.

In primul raport, omul, ea pirinte, invati senti-
mentul desinterésirii, al grijilor generoase si altruiste,
al jertfei personale.

In al doilea, se invat{i sentimentul respectului, al
pietdtii gi recunostintei. .

Pdrintele, in functiunea si rolul siu special, di
ajutoare si ingrijiri fdrd a astepth si a sperd o in-
toarcere. Se jertfeste. Nu imprumuti; dirueste. Nu
face binele pe baza reciprocititii, nu porneste dela
maxima economicd comerciald do ut des.

Copilul, la randul siu, neputincios, primeste darul,
fird a se gandi atunei ci e obligat a-l intoarce. Sin-
gura reactiune, de care e capabil ca rispuns la bine-
facerile primite, o giseste numai in sufletul siu, in
sentimentul de iubire, de recunostinti.

In al treilea raport, dela egal la egal, se invati
sentimentul si deprinderea reciprocititii, a dreptitii.
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Fratii i§i fac intre ei servicii si asteaptd in mod firese
unii dela altii servieii.

Aceste diferite forme ale sentimentului moral decurg
§l se nase in mod natural, ne-intenfionat, intr'o familie
normal organizatd.

Dar simpatia se educi, si iea o directiune determi-
natd, si prin influenfele intentionate ale familiilor si
anume prin pedeapsi §i recompensi, laudd si critica,
aprobare i reprobare. Astfel, se laudd actiunile cari
convin binelui si interesului tuturor membrilor din o
familie; se desaprobd acelea cari, dictate de egoism,
fie reflectat fie nereflectat, tind a contrazice interesele
tuturor. Copilul asociazi, in spiritul siiu, de cele dintai
actiuni un sentiment de pldcere, care il face a ineclini
citre realizarea si repetarea lor; iar de actiunile ce
eilalte, viitdmdtoare mediului social al familiei, aso-
leazi un sentiment de neplicere, durere, care il ho-
tardgte a le evita, spre a evita si pedeapsa, durerea

Cum se explici puterea de influenti a laudei si a dezaprobirii?
Prin doud cidi: prin simpatie si prin egoism.
Pe calea simpatici. Individul ljudat sau desaprobat vede in

lauda si desaprobare manifestarea wunei stiri sufletesti placute -

sau mepldcute, aflitoare in sufletul celui care laudi ori desaproba.
Prin simpatie, ist oglindeste in suflet starea psihici a semenului
sdu. Asa ca lauda, fiind semnul unei stirj de satisfactie in cel care
laudd, va produce prin simpatie o stare de satisfacere si in cel
laudat. Desaprobarea, din contrd, din aceleasi cauze, va produce
o stare de nemulfumire in cel desaprobat.

Pe cale egoistici. Aprobarea si desaprobarea sunt semnele ex-
terioare ale opiniunii altora despre valoarea mnoastri personala.
Instinctul de conservare ideald se simte, in laudd, confirmat st
sprijinit; in desaprobare, din contrd, atins, periclitat. De aici
urmeaza in cazul intdiu o plicere, in cazul al doilea o durere.

Dacid se insumeazi plicerile si durerile, produse de laudd si
reprobare, atit pe calea simpatici cit si pe calea egoisticd, se
vede ce mare inrdurire poate aved intensitatea si \greutatea lor
asupra determinirii balantfei psihice si in special asupra directiilor
de miscare ale vointei, :

b) In societate. — Aceste influente prin aprobiri si
repropdri se exercitd nu numai in familie, dar si in
societate; ba incd aici pe o seari mai fintinsg. Dupi
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cum familia laudd actiunile folositoare ei, in prima
linie, si critick pe cele contrare, tot asd si societatea
sanctioneazd cu aprobare actele ce i se par ci tind
a-i fi folositoare, iar cu desaprobare pe cele ce au
tendinta de a vitima interesele sale. Cu timpul, a-
cestea capitd o forti repulsivd, cele dintdi o forts
atractivi.

Un sentiment puternic, care pare supra-natural
pentrucd e aproape irezistibil, dar care e foarte expli-
cabil si natural, ne abate dela riulindicat de familie
§1 societate §i ne atrage citre binele acestora. O sa-
tisfactie sufleteascd ne méngde, ednd am reusit a fugi
de cel dintii — de riu — sau a faze pe cel deal do-
ilea — binele. Prin urmare, congtiinfa, in ambele ei
funetiuni de provenire si rdspldtire, incepe.

Functiunile sentimentului moral. Conditiunile des-
voltdrii lui. — Astfel creste si se desvoltd sentimentul
moral cu ecaracterul siu autoritativ imprumutat dela
tonul de comandd al legii paterne, civlie, sau sociale;
astfel incepe a risuna in el acel trebue categoric, pe
care-l pronunti totdeauna un scop inalt si ideal unui
mijloc indispensabil. Astfel i§i ia forma de imperativ
categoric in dictarea cerintelor sale.

Dupé cum sentimentul moral se intoarce asupra si
in contra individului, care i-a cileat legea, tot ash
sileste pe acelas individ s% se ridice si s% desaprobe
pe ceilalti semeni ai lui, cAnd acestia nu respectsi re-
gulele cari conditioneazi viata gi fericirea sociali. Si
dupd cum individul, mustrat de constiint3, doreste,
pentru alinarea sufletului siu, o lovire si infierare
proprie, o pedeapsd, pe care si-o di uneori singur;
tot agh acelag individ, cind ceilalti membri din so-
cietate se abat dela legile dreptitii sau umunititii, simte
in el puternica tendin{d si impulsiune de a rispunde
rdului eu rsplitire penald.
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Aceasta se manifestd prin desaprobare, in diferite
grade de revoltd si de asprime; se manifests prin ciu-
tarea mijloacelor legale de pedepsirea vinovatului.

Din cele expuse mai sus, s'a v¥zut eii sentimentul
moral este supus unei evolutii, unei desvoltiri datorite
influentelor educative. El nu apare format gata, dela
inceput, dela nastere. Daci lipsese conditiile de des-
voltare, el r#méne intr'o fazi eel mult inferioari, in
faza de simpatie mirginitd la un cere restrins de
fiinte.

Dacii omul nu ar creste si nu ar trii in societate,
unde giseste in mod natural conditii proprii pentru
desvoltarea simpatiei, atunci si germenul indscut al
sentimentului moral s’ar atrofia prin lipsa de exer-
citiu, intocmai ecum s’ar atrofia dispozitia pentru vor-
bire in acel om, eare ar ecreste si ar trii dela inceput
afard din societatea semenilor sii.

Omul nu se nagte, in aceasti privints, decit eu
predispozifii, citre moralitate, precum se nagte eu
predispozitii citre vorbire. Aceste predispozitii tre-
buese cultivate, intdrite, spre a ajunge in stare de
functiune organicdi; si precum sunt oameni cari, nis-
cuti cu defecte de vorbire, ajung prin exercitiu siste-
matic gi metodic, daci nu tocmai Demosteni, in ori-ce
caz capabili de o vorbire curentd si cursivi; tot agd,
se poate sd se inliture, printr'o educatie ingrijitd,
oare-cari defectuozititi morale, si a se face dintr’un
om cu dispozitii rele, cel putin un om de omenie,
dacd nu un erou moral.

vispozitiile inndscute, pe de o parte, educatia si in-
fluenta mediului, pe de alta, conditioneazs gradul de
desvoltare al caracterului moral, al constiintei, ,,Prin
exercitiu devenim mai buni.“ (Democrit).
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CAP. XV fy,

Cuprinsul sentimentului moral. — M?ig.é
si sentimentul moral. ;

Toate societitile omenesti, ca si poatd exista ca
societdti, trebue si indeplineasei anumite conditiuni
indispensabile. Aceste conditii de existentd socialz
au dat nastere la comande morale, dintre cari unele
sunt comune tuturor societitilor, din cauzd ci se ra-
porteazi la conditii de o potrivi de necesare Ia
existenta ori-cdrei societiti, precum: weracitatea. cu-
rajul, fidelitatea, justitia, ete. La ,Peile rosii“ se
gaseste agd zisul ,arborele probititii“, unde se aduc
§i se depun toate luerurile perdute si gisite, cnd nu
se gtie cui apartin. La Daiacii din insula Borneo,
veracitatea e ridicatd la indltimea unuicult. Cildtorul
Mungo-Parck povesteste ci a vizut in acele locuri o
negreasd care, jdlind pe fiol siu mort, regretd, dintre
toate calititile pe cari le avusese riposatul, mai ales
obiceiul lui de a nu minti niciodatd. Si astfel de obi-
ceiuri, in cari si se oglindeasci respectul pentru ca-
litdtile morale cerute de existenta ori-cdrei societdti,
se pot gdsi mai pretutindeni.

Daci se constatd s deosebiri in ceia-ce priveste
cuprinsul sentimentului moral, cauzele lor trebuese
ciutate in diversitatea conditiilor de viati locale, spe-
ciale, ale societitilor. Asd, daci in Australia se con-
siderdi, pentru cei tineri, ca ceva imoral a ménca
emu (o pasire asemenea cu casuarul), reservat ca ali-
mentatie intdritoare pentru bitrini, explicarea se gi-
seste in conditiunile speciale de existentd ale oamenilor
din acele localitdti, unde pisirile sunt rare. De aceia
tandrul, care a cidzut in ispitd si a mancat ems, mus-
trat de cuget pentru picatul sivarsit, se denunti
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singur — dac# nu altfel, prin intreaga lui min% in-
curcatd, nelinigtitd, descurajati.

Intre cauzele de deosehire ale cuprinsului sentimen-
tului moral trebue si se puni si deosebirile de vederi
culturale ale unor legiuitori sau oameni influenti, cari
au avut mare autoritate asupra opiniei si conduitei unei
societiti.

Aceastd influentd si autoritate se extinde adesea
foarte departe. In Siam, ori-ce Siamez se intituleazi
»animalul regelui“. In unele state Javaneze, culpele
si delictele se consideri ca atentat la maestatea su-
veranului, nu la persoanele particulare, cari sunt atinse
si vitimate prin acele delicte. In toate statele musul-
mane ale Africei de mijloe, capriciul gefului stdpanitor
constituegte regula supremid: individul care o ecalei,
e pusi afard din lege. Multe popoare silbatice, la
moartea sefului lor, cad intr'o complectd anarhie mo-
rald: nu mai cunose, nu mai deosebesc ce trebue si
ce nu trebue si facd. Criteriul lor a dispirut, odats
cu vocea sefului care le comanda. Toate crimele se
deslintuese, pand ce se alege un alt cap.

Deosebirile morale se explici si prin gradul de
culturd generald, la care s’a ridicat un popor oarecare.

Treptat cu cresterea si intinderea civilisatiei dispar si
deosebirile de aprecieri morale, iar cuprinsul senti-
mentului moral tinde, in toatd omenirea, citre iden-
tificare. Prin ldrgirea simpatiei, diferitele societiti
omenesti nu se mai considerd ca izolate in lume, nu
mai privese lucrurile numai din punct de vedere ogoist
al interesului lor exclusiv, ci tintesc la realizarea fe-
rieirii omenesti in genere, adicd a complexului intreg
de societdti umane.
"FSimpatia lirgitd asupra intregei omeniri, este sen-
Zimentul moral insusi. Sarcina educatiei este a des-
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volta si a intiri aceasts simpatie, pentru-ci dela ea.
atdrnd felul actiunilor omului. Dela forta si energia.
el atdrnd si energia sanctiunii morale: ea mésoars.
gradul de independent, de autonomie morali a ip-
dividului, cHci ea, transformaty in sentiment moral,.
scuteste pe om de poruncile si de lanturile exterioare,
ii d4 spontaneitatea, 1i d3 initiativa si libertatea morali.

Mila st sentimentul moral, — Raportul dintre ele.

Chestiunea formulati in aceasti parte a capitolului, poate servi:
ca subiect de exercitiu filosofic, intrezirit st usor de desvoltat,
pe temeiul cunostintelor cuprinse in capitolele anterioare.

Cunoscandu-se esenfa psihologici a milei si notiunea senti--
mentului moral, se pot stabili raporturi intre ele, de aseminare si
deosebire, din punctul de vedere al aspectului pur afectiv si din
acel intelectual, si se pot determini caracterele ‘lor de extensiung
asupra sferei social-umane.

Se vor ciutd cazuri, in cari mila este esential morald, si cazuri in
cari mila se abate dela criterjul sentimentului moral.

Se va determina importanta milei in evolutia sentimentului moral
si conditiile in cari ea devine chiar acest sentiment inalt.

~



PARTEA VI

IDEALUL MORAL

Inaintea evolutiei morale a omului, din formele
primitive ale impulsiilor animalice spre forme de
manifestare tot mai inalte, sti o normd, un tip sam
un prototip de umanitate superioard, un ideal moral,
de care se apropie mereu din generatie in generatie,
din secol in secol.

Idealul moral e cuprins in formula legii morale, si
se realizeazii de fiinta omenease#, in misura in care
constiinta de solidaritatea umand, condusi de prineci-
piile dreptitii, ale datoriei si umanititii, isbutegte s3.
clddeascd sufleteste in persoana sa o personalitate, pe
baza autonomiei morale, care nu exclude jertfa ade-
sea eroicd.

CAP. XVIIL

Legea morala.

Sanctiunea morald presupune o lege, pen#-u inde-
plinirea sau cilearea cdreia se produce plicerea saw
durerea morald, recompensa sau pedeapsa. Aceastd
lege este legea morald. Ea este gisitd de inteligents
in urma unor operatii de analizd, abstractiune §i ge-
neralizare. Se extrage din activitatea si natura morals
a omului.
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Legea morald este deci o formuli abstractd, pro-
<duct al ratiunii, si ne ajuti a recunoaste ce trebuie
i ce nu trebuie, din punct de vedere moral. Ea se
-exprimd sub forma unei comande impuse de senti-
mentul moral si urmate de vointi. Aceastd poruncs
-este calegoricd, pentrucd se adreseazi naturei noastre
morale cu autoritatea sa neconditionati.

Kant formulase imperativul categoric in mod jncomplect: | lu-
creazd astfel, ca principiul actiunii tale si poati deveni principiul
unei activitdti universale”. Aceasti formulare e lipsiti de cuprins
nn se indici specificAndu-se anume ce fel de acfiuni trebue si se
Tacd. In adevir, orice maximj poate deveni principiul unei acti-
vitati generale, adicd orice actiune particulard a unui individ se poate
transformd intr’o reguli generald de actiune pentru societatea
intreagd. Altd chestiune este insa, daci orice actiune trebuie si de-
vind o reguli de activitate universali.

O lege nu trebuie si fie vagd, si nu se stie pini unde se
intind  marginile i, Intentia legiuitorului, sfera de actiuni  in-
“terzise ori impuse, trebuie si se vazi cat se poate de clar. Mai ales
dela o lege supremi, cum este cea morald, se cere imperios inde-
plinirea acestor conditiuni. Noi voim tocmai si stim: dintre toate
-actiunile generalizabile, cari lrebuiesc sivarsite si cari evitate?
Imperativul categoric, formulat de Kant, ne lasd, in aceastd pri-
vintd, intr’o nesiguranti complecti.

De aceea trebuie s3 ciutim si 82 ddm legii morale
cuprinsul siu logic, extriganda-l negresit din insi-si
natura morald a luerurilor. Va trebui si stabilim
-conditia care, odati indepliniti, acordi o insusire mo-
rald actiunilor, fie acestea generalizate sau numai ge-
neralizabile. Aceasti conditie este, dupd cite s'a viizut
mai inainte, ca actiunile si contribuiases sau s tinzi
la conservarea vietii ei, la buna stare generals.

Astfel cid legea morald, datd sub infatisarea unei
comande sau a wunui imperativ, va fi: Poartd-te
astfel, ca principiul activitdfiv tale, generalizdndu-se,
st dea nagtere binelui obstesc al societ(ifii omenesti,
Sau: , Actiunile tale si fie de aga naturd cd, dacd
-orice om ar face in aceleasi imprejurdri ca tine, s3
rezulte un spor de bine si de fericire pentru toti®.
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Iatd cuprinsul legii morale. El poate gisi si alte
formuldri, de o preciziune stiintificd mai putin rigu-
roasd.

»Poartd-te astfel, ca si contribuesti la imputinarea
durerii din lume gi la sporirea bunei stiri in general®.

» Devoteazi-te binelui general.

»Cultivd in tine acele calititi, exerciti acele facul-
tati, sdvirgeste acele actiuni, cari vezi ¢4 tind a scided.
mizeria $i a ridica nivelul moral in mediul social al
tarii si al omenirii®.

»lubeste pe aproapele tdu ca pe tine insuti.

»Nu face altuia ce nu vrei si-ti facd tie altul; si
fa altuia ce vrei si-ti facd tie altul®.

»Cautd-ti fericirea ta in a produce fericire altora“.

Toate actele, conforme cuprinsului acestei legi, sunt.
morale; si nu sunt rele decit cele ce sunt contrare lui..

Raportul de asemdnare i deosebire intre legea.
morald, civild si naturald. ’

Legea morald se deosibeste, prin sorgintea sa, de
legea civild, si se apropie de cea naturald.

Legea civildi emani dela o vointd, presupune un
legiuitor. Vointa legiuitorului, formulati in lege, se
impune altor vointe. ,Toti copiii, dela virsta de 7
ani in sus, trebuie si urmeze la gcoaldi®, — este ex-
presiunea unei vointe emenesti, care se adreseazd altor-
vuinte omenesti, obligindu-le la o activitate anumiti,
in conditii hotérite. .

Legea naturald nu e o poruncd adresati luerurilor
sau fenomenelor; ci este un mod d’a fi sau d’a lucrd.
al lor, pe care inteligenta noastri il afli prin obser-
vatia atentd si mefodici a naturei. Formula: ,Toate’
corpurile libere cad cu o ijuteald proportionald ecu
timpul eiderii“, exprimd constatarea unei procediri
de fapt; gi, daci o numim lege, nu intelegem ci e o
dictare, un ordin venit din afari si impus luerurilor,
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precum e in legea civils. Un ordin trebuie si aibi o
sanctiune. Ce pedeapsi fnsi pot aved corpurile, daci
am presupune cd nu s’ar supune legii ecdderii lor?
Dar, mai intaiu de toate, ar aved sens o »nesupu-
mere®, o rebeliune? Ar fi posibild? Tot atat de putin,
¢a §i ideia impunerii din afari a modului lor de-a £
#i de-a luera. Supunere, rebeliune, sanctiune, nu se
pot concepe decdt in raportul dintre dous vointe s.
©x. dela om la om, in legile civile.

Legea morali are mai multe pirti comune cu cea
naturald, decit cu cea eivili. Ou aceasta nu se asea-
mind decit in faptul ei e wrmati de o sanctiune.
Dar aceasti sanctiune, dupd cum s'a vizut, nu e de
provenientéi externd, nu e o riisplatsy dietatd g1 admi-
mistratd de cineva, din afari, ca la legea eivild; ci
-este o urmare afectivii, proveniti in om pe cale psiho-
logici firease, firi intervenirea striiini a altui om.

Este efectul subiectiv natural al actelor noastre.

Legea morali se apropie insi mai evident de legea
naturald, §i se deosibegte de cea ecivily, in faptul ci
€a nu este un ordin arbitrar, expresiunea vointei unei
iinte oarecare; ea nu e un edict conventional, product
al reflexiunii unuia sau al deliberirii maj multora ;
ci este, ca si legea naturald, constatares de Japt a
unor raporturi dintre om i societate, raporturi de
naturd a conserva societatea si a realiza buna ei stare.
Acele norme de activitate, gisite de intelectul uman,
8¢ aprobi de sentimentul moral desvoltat din simpatie,
§i se-impun ca motive de actiune,

Atarnd de modul formulirii lor spre a figura intre
degile naturale, in sensul larg al cuvéntului, sau a se
«considera . ca o lege morali propriu zisi.

Astfel cind zicem: ,Actiunile omenegti bune mora-
licegte sunt -acelea cari tind la conservarea i buna
stare soeiald®, dim raportului dintre activitatea indi-
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viduald si starea societitii formula obisnuitd a legilor
maturale.

Cand zicem insd: ,Poarti-te astfel ca actiunile tale
8 contribuiased la conservarea si fericirea sociali“—
adoptim formula obignuitd in legile civile, si mai
adesea in exprimarea legii morale.

CAP. XVIIL

Solidaritatea umana.

Dreptatea. — Datoria. — Sacrificiul. — Eroismul.

Solidaritatea wmand. — Omenirea in totalitatea ei,
aleituéte o unitate eolectiv vie, un sistem biolo-
gic, o sintezd organici, ale ciirei pirti sunt stréns
legate intre ele in o coeziune de simpatie interde-
pendents.

Intreaga fiintd a omenirii se supune unei legi na-
turale a solidarititii organice, care o stribate tot mai
simtitor §i mai larg, dela un capit la altul al pi-
mantului, o stipineste si o cArmueste din ce in ce
mai addne §i mai vizibil.

In naturi se gHsese unititi si mai mari aledtuite
din pirti diverse, legate intre ele prin raporturi de
corelatie interdependente, astfel .ci schimbirile pro-
duse in o parte a totului, se repercuteazs, prin schim-
béri corespunzitoare, in celalalte pirti constitutive
ale lui. Sistemul solar, bunioarf, ne prezints un caz
tipic al unei solidariti{i isbitoare intre masele enorme
de corpuri ceresti ce constituesc unitatea sistemului
planetar. Acordul corespunzitor intre modurile de a
fi ale atdtor planete, cu satelitii lor respectivi, rapor-
turile armonice dintre distantele lor, dintre iutelele
migedirilor lor variate, sunt supuse toate unei sin-
gure legi dominante, legii gravitafiei universale, §i
aledtuese la un loc o wnitate colectivii cosmicd.
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E natural ca solidaritatea ce stdpineste pirtile
constitutive ale vastei unititi cosmice, s se concre-
tizeze §i mai accentuat pe fiecare din corpurile ce-
resti in parte, cari compun marele sistem solar.

Intre pértile constitutive ale pdmantului, stiinta
constatd legituri de corespondents in schimbiri cari
se resfring unele asupra altora reciproe, si toate in-
preund asupra vietuitoarelor, in special, in cazul de
fatd, asupra omului. Si este tot asd de natural ca
elementele constitutive ale fiecireia din partile siste-
mului terestru, si fie aleituite din parti legate solidar.
intre ele.

Omenirea, parte integranti din evolutia sistemului
terestru, nu se abate dela norma universali a reali-
titilor ce compun unitdtile terestre si cosmice.

Omenirea aledtueste si ea o unitate totald cu pérti
solidar unite intre ele, astfel ca modificirile. produse
In o regiune vitald a ei si se resimtd, fntun, grad
§i mod oarecare, in toati intinderea sistemului “biolo-
gic interuman. T Y

Aceasta a ficut pe unii génditori si asémene so-
cietatea umand, in totalitatea ei unitari, cu un or-
ganism. Niciieri nu se vede mai eclari legitura de
solidaritate dintre pdrti ca iantr'un corp viu. Orice
schimbare a unui organ atrage dupi sine o schim-
bare corelativi a celorlalte organe si deci o modifi-
care totald a formei corpului intreg, dupi ecum o
arati prin atitea exemple biologia, fiziologia, mor-
fologia.

Chiar daci nu s’ar puted aritd in concret diversele
organe aledtuitoare ale vietii sociale totale, analogia
generald intre un corp wviu si unitatea vietii sociale
umane, in ce priveste corespondenta solidari a pér-
tilor, este ishitoare.

Solidaritatea umani este din ce in ce mai evidents,
in decursul istoriei omenirii gi o triim zilnie, uneori
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in cazuri de presiune vitaly Impresionat, ne-agteptats,.
eritied.

Precum in atmosferd schimbirile de temperaturd
intimplate in o localitate se transmit prin valuri de
riceald ori de cilduri surprinzitoare, in aparents
»inexplicabile, pini in regiunile cele mai depértate,
tot asa, in vieata totald a omenirii, prefaceri in bine -
sau in riu, schimbiri economice saun sociale, pertur-
biri morale si politice, se repercuteazs transmitdndu-se
din tar¥ in tard, din popor in popor, din stat in
stat. ,Valuri“ de bund stare sau de mizerie, ea ,va-
luri® de cdldurd sau de frig, se intind si stribat,
ireptat, omenirea, in grad §i chip diferit dela un
capit la altul al piméntului.

In vieata economicii solidaritatea si interdependenta
este evidentd, izbitoare. Tdrile au nevoie unele de
altele, isi imprumutd reciproc bogitiile naturale sau
technice, triiese din schimburi de servieii, in o adevs-
ratd simbiozd inter-umang. O tard bogati bunioari
ca Anglia in cirbune, atit de necesar vietii moderne.
cere altor tiri petrolul, indispensabil industriei trans-
porturilor. Cea mai bogati tard in daruri naturale.
ca Romdnia, simte, pentru punerea lor in valoare,
nevoia capitalurilor.

Pentru produetia bunurilor i folosirea lor, in ome-
nire, materiile prime si mijloacele technice ale indus-
triei §i ale comertului circuli pe suprafata globului
dela o parte a omenirii la alta, pe o retea de dru-
muri §i cdii de comunicatie, care Impanzeste tot pi-
mantul, in o tesiturd de fire din ce in ce maij legate
si mai multiple. :

Trenurile, vapoarele, aeroplancle, telegraful, tele-
fonul—cu sau far§ fir—due bogitiile, gandurile, veg-
tile, intdmpldrile, cu repeziciune crescitoare, dela o
margine la alta a sistemului vital uman.

Aceasti sensibilitate biologici generald, care face

Etica. — I Givinescul, 12
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#3 se traducd schimbdrile organice dintr'un punet in
dmpresii corespunzitoare in alte puncte din sfera de
viatd a unitdtii omenirii, se evidentiazd cu date de o
fortd covarsitoare in cazuri de ecrizi economics, finan -
ciard, care se prezintd uneori ca evenimente de im-
Pportantd mondiali.

Un exemplu?) tipic de aceasti reslitire contagioasd a unci stari
«deprimante de jeni economici financiari il prezinta cazul pro-
venit in Statele Unite fn 1907, din cauza unui mare om de afaceri
sustinute de mai multe binci, si care, in urma unei rele speculatii
asupra cupfului, s’a vizut mevoit a-si suspenda plitile, ceeace a atras
dupd sine refuzarea hartiilor intreprinderii Iui la banci. Un Sir
de urmiri neintrerupte ale acestej cideri locale, s’a ‘intins, din
cauzd ‘in cauzd, sub diferite forme, si, trecind oceanul, a coprinsi
Europa, apoi, dupi riisboiu, si Japonia.

Aceeasi solidaritate stiipinests omenirea in ordinea
vietii morale.

Daci in o tard se intdmpld o risturnare a prineipiilor
ce servese de bazd vietii morale, politice sociale intr’o
gpoed datd, sguduitura schimbérilor violente din o re-
giune a omenirii se propagd, mai domol or mai
accentuat, pe o intindere mai mare sau mai mici a
sferei vietii generale omenesti, dupd imprejuriri si dupi
gravitatea repezii prefaceri social-politice. I si aci ca
o rupere de echilibru atmosferi:, care atrage dupi sine,
pand in depirtiri, miscdri de oscilatie mai mult sau
mai putin accentuate in situatia dominanti obisnuiti
a diverselor regiuni.

Prabusirea politici, sociald si morald a Rusieia produs
un vid in atmosfera vietii morale a omenirii, care vid a
fdcut si cadd in pripastie mentalitatea si altor popoare
ca Ungaria, de pildd, si era edt p’aci si atragd in
intunerecul siu §i pe Austria §i chiar pe Germania.
A trebuit marea stipinire de sine a sufletului roma-
nesc, cu echilibrul sindtos al bunului siu simt politic

1) Francis Delaisi, Les contradictions du monde moderne, 1925,
Payot, Paris. (Pag. 179). } )
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traditional, ca si se poatd opri de a se intinde con-
tagiunea anarhiei in tot orientul Europei si chiar mai
«leparte.

Este o miopie a egoismului ingust a! unui popor,
cind acesta se Dbucurd de relile intimplate altor po-
poare, fie in ordinea fizicd, fie in cea morali. Soarta
unuia din ele isi trimite efectele; in ramificatii diferite,
asupra celorlalte.

Legea solidarititii umane e suverani.

Solidaritatea wman?, concretizatd in familie st in
nafiune.— Aceasti lege, care cArmueste intreaga omenire,
se realizeazi in grade de insemnitate tot mai mare, cu
cit o privim in aplicirile ei conerete dela totalitatea
omenirii intregi, la pirtile organice counstitutive ale ei.

Primul element constitutiv al societitii omenesti,
celula vietii ei organice, este familia.

Apoi, ca unitate morald superioard, intrand in ales-
tuirea omenirii ca element constitutiv esential natiunea.

Solidaritatea familiald si solidaritatea, nationala sunt
exemplele cele mai invederate ale solidarititii umane.

In familie §i in nafiune se concentreazi, cu o tirie
morald de granit, legitora sufleteasei dintre oameni,
aledtnind unitdti biologice colective indisolubile.

Armonia de fritie inter-umand, intre popoarele
componente ale omenirii intregi, este un ideal, citre
care trebuie si ne indreptim si st mergem treptat. So-
lidaritatea de fritie intre fratii unei familii si intre
connationalii unei natiuni este o realitate vie, care
poate varia numai in grad de intensitate dela un caz
la altul.

Perfecta solidaritate a vietii sociale, nu este reali-
zatd, desigur, nici in unitdtile colective omenesti cele
mai inchegate, fn familii si natiuni

Coh:ziunea raporturilor normale inter-umane e un
proces care nu e definitiv inchis in niei o unitate
sociald. Nici chiar corpurile vii ale fiintelor insufle-
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tite, cu toatd unitatea lor organici atat de armonics
si de solidard, nu exelud ecazuri, in ecari buna lor
stare, echilibrul lor vital, ‘cenestezia lor fiziologic# fac
necesare intervenirea din afari de ajutoare, cer in-
deplinirea unor reguli de higiend sau intrebuintarea
unor prescriptii medicale.

Datoria sociald.— Imperfectiile, soviielile‘ lacunele
procesului de constituire al solidaritdtii umane, se tra-
due in cugetul omului constient ca obligatii, ca di-
rective de actiune, ca imperative ale dreptitii sociale.

Orice constiin{% umani se simte menitd a lucrd la
intensificarea solidarititii unitdtii sociale in care trieste,
se simte datoare a colabora la realizarea armoniei
vietii colective a familiei si a natiunii sale; a fami-
liei ca celuld sociali a neamului; a natiei, ca celuld
constitutivd a omenirii.

Dreptatea sociald 1i dicteazi aceste datorii, ca
forme de functiune ale vietii individuale demne de
fiinta -omeneasc.

Jerfirea de sine §i eroismul moral. — Pentru reali-
zarea idealului social, in solidaritatea vietii colective
omenesti, fie in familie, fie mai ales in natiune,
constiinta umani impune individului adesea reprima-
réa unor porniri, insiprate de dorintele instinctului de
vieatd individuald, cari nu se armonizeazi cu cerin-
tele instinctului vietii totale, cu idealul solidarititii
umane intregi.

Armonia sociald se clideste cu jertfele multor do-
rinte individvale. Trebuie si taci glasul multor por-
niri personale, ca si se auzi acordul unitar al vietii
totale.

Marii eroi morali, cari au putut si se sacritice
pentru un popor, sunt ziditorii vietii si ai propisirii
sociale. : _ _

Regele Ferdinand I este un exemplu strilucit al
puterii de jertfd pentru implinirea destinului istoric
al poporului romdn.
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Legat sufleteste prin amintirile adanci ale copildriei
de neamul siu de origine, a rupt cu hotirire toate
legiturile trecutului si rudeniei, cind a vizut X pu-
ternica Germanie se ridicdi in contra aspiratiilor drepte
ale pororului romdn care igi incredintase soarta in
miinile lui leale. ,S’a invins pe sine insugi®, ca si-si
pund tot sufletul in cumpina destinului pentru reali-
zarea unirii mari a neamului roménese.

Iar eénd, pentru asigurarea linistitei desvoltiri si
normalei edrmuiri a Roméniei mari, intregite, soarta
i-a reclamat noui jertfe, sufletul siu eroic le-a inde-
plinit, firf a-gi cruta nici-o durere personali.

O problemd de constiint%, de o gravitate impozanti,
desi nu de aceeasi iniltime tragics, s’a pus si sufle-
tului Iui Napoleon cel Mare, cind a trebuit si in-
vingd in el idealul Corsicanului. ca si se devoteze eu
totul nouei gi marii lui patrii, Frantei, a cirei soarts,
desfigurdndu-se pe o sceni larg#, cu efecte depirtate
asupra omenirii, atriigea i ispitea puterile geniului siu.

Si victoria asupra sa finsusi n’a venit deodati, lupta n’a fost u-
soard. Cu sufletul plin de amintirile copiliriei, hrinit cu aspiratiile de
ne-atdrnare politici ale insulei in care s’a niscut, aduced cu sine,
in scolile Frantei, unde venise dela virsta de noudi ani sa-si facd
studiile, chiar ca bursier al statului, o riceali de strdin, aproape
o aversiune dusmdnoasd, cdtre mediul francez inconjuritor. O
simfire intimd de izolare lupta si inchidi intririle de penetra‘iune
ate sufletului francez in constiinta sa. Dela noui ani, in scolila
din Brienne si d’Autun, pind la varsta de cincisprezece si sai-
sprezece ani, in scoala militard din Paris, si pini a iesit ofiter, a
fost acelas sbucium de conflict intre o culturi si un ideal national,
politic, social ce se frimintd si se agita in Franfa, cu temeiuri
de credinte si de impuls’i istorice cuceritoare, deoparte, si intre
indemnurile de rezistentd, de separatism, de risvritire infrigu-
ratd, ale unei mici pirti de fard incorporati, si pe cale de a
intrd organic i1 vieata marii tiri franceze. Turburarea cugetulni
sdu, care isi cdutd unitatea si echilibrul, a ajuns, intr'un mo-
ment de culminanti crizi, chiar la ideia s‘nuciderii?).

1) Dans Phiver de sa dix-huititme année, il écrivit la page
sublime sur le suicide: ,,Toujours scul au milien des hommes, je
rentre. pour rever avec moi-méme et me livrer i toute la sincerté de
ma melancolie. De quel coté est-elle tournée aujourd’hui? Du coté
de la mort”. Maurice Barrds, [es Déracinés. ,Au tombeau de
Naro!éon’'. : >
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Chiar dacd, in explicarea procesului de adaptare a
organismului sdu psihic la miscdrile vietii sociale in-
conjuritoare, la idealurile politice si culturale ale
Frantei, ar intra ca factor pornirile instinctului lui
individual cdtre dominatie, care isi gisia in vartejul
prefacerilor vietii publice, din timpul Marii Revolutii
franceze, tcrenul si prilejul prielnic afirmirii sale si
prowisiunea fireased a succesului sdv, tot rimdne mai
pe sus de aceastd interpretare a naturei lui sufletesti
individuale, efectul unei cauzalititi mai generale st
-mai adanci, datorite cerintelor vietii intregi =ociale
si ale cirei hotdriri le vedem intrind in actiune in
fata Toulonului.

Marea cerintd a vietii sociale functioneazi fin di-
rectia organiziirii, tot mai complecte, a unitatii vi-
tale colective, pe o extensiune eat mai mare a sferei
social-umane.

Legea vietii sociale cere constiintelor jndividuale
si-gi orienteze puterile psibice in sensul realizirii
idealului de armonie sociali a unititilor colective in
cari triese. $ise traduce ca un imperativ moral in su-
tletul elementelor etnice reslete, intrate in masa altui
eorp etnie, de a-si uni organic puterile lor sufletesti
eu aspiratiile tdrii, din care fac parte constitutivi.

CAP. IXX.

Schita istoricd sumard a Eticei.

Caracteristica generald a conceptitlor, despre vieala in
antichitate, evul mediu, evul modern.— Etica anticd.

Caracterul filosofiei practice dintr-o epocit datid este
Imprumutat dela directiunea generald a spiritelor din
acea opoed. El oglindegte, in trisiturile sale generale,
cugetarea curenti a timpului despre vieatd, despre fe-

DA s e
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ricire, despre bine si drept. Dar, pornind dela con-
ceptiunea fundamentali a timpului, nu se mirgineste
numai decit la dnsa; ei o aprofundeazi, o sistema-
tizeazd, o judecd si chiar o modificd, indreptind-o pe
cdi mai juste.

Antichitatea se caracterizeazi printr'o conceptiune
naivi si naturalistd a vietei; evul mediu printr'o con-
ceptiune supranaturald; evul modern printr’una miztd,
In care se gisesc atdt tendinte medievale, cdt si ten-
dinte antice.

Antichitatea mirginea ideia despre vieatd la ceiace
se intelege de ordinar si in mod natural prin vieati,
adied la suma de schimbiri psihice si fizice ce se in-
cearcd dela nagtere pandi la moarte.

Evul mediu ldrgeste coneeptia despre vieats, trecand
peste limita mortii si addugind, la vieata pdmanteasecd
mdrginitd, ined o vieatd fird sfargit, in altd lume,
unde s-ar fi ducand sufletul dupi moarte. Ba ines,
pentru el viata piménteasci e ceva secundar si numai
un mijloe spre a ajunge la vieata adevirati, la cea
eterni.

Antichitatea punea idealul vietii in fericirea resul-
tatd din actiunile omului in timpul eav omul triegte
fiziceste si sufletegte. Evul mediu puned idealul vietii
in abnegare, in lepidarea de lume i de tendintele
naturale ale instinctelor omenesti.

De aceste conceptiuni generale despre vieat se in-
fluenteazd intreaga filozofie practicd a celor doud evuri.

Etica antica.

Filozofia greacd se imparte in trei mari epoce,
despdrtite prin aparitiunea filosofiei lui Socrate 19)
periodul  pre-socratic sau ante-socratic; 2°) periodul
socratic; si 3") periodul post-socratic.

In prima perioads, cugetarea greaci se oecupa mai
mult cu problemele relative la originea universului,
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la substanta primard, din care este format¥ lumea
fizied. De aceea multi dintre filozofii acelei epoci poarti
numele de naturaligtt sau fiziocrati. Astfel sunt in
speeial ash numitii filozofi donict : Tales, Anaxi-
smandru, ete.

Dups ei, filozofii din Italia merdionali, Pitagora,
Zenon, si urmitorii lor, 'au ocupat mai cu seami
tot cu acele probleme cosmologice, atingind mai mult
numai incidental chestiunile de morals.

O directiune nousd in cugetarea greacd se ohservi
dela venirea Sofistilor (sec. al IV-lea—V-lea).

Sofigtii, vdzand solutiunile insuficiente ce se pro-
puneau de citre filozofii anteriori pentru deslegarea
preblemelor cosmologice, conchideau e nu se poate
cunoagte mimic; cd cunostinta e o pirere, o iluziune:
cd adeviirul obiectiv nu se poate afly sustinea i ed
binele, dreptul = obiectiv nu existi sau nu se poate
afli; ci pentru fie care om este adevirat ce i se
pare [ui adeviirat; si cd, prin urmare, omul este
mdsura tuturor lucrurilor.

Sofistii intinserf aceastd conecluziune si asupra cer-
cetdrilor etice. i, dupi-cum sustineau ci adevirul
obiectiv nu existi sau nu se poate afla sutineau si
ci binele, dreptul obiectiv nu existd sau nu se poate
afla; cii fie-cirui om i se pare cd este bine si drept
ceeace mai intdiu de toate ii foloseste lut.

Aceasti negatiune destepts fn Grecia veche un ne-
astampir i o tendintd de reactiune. Spiritele mari
ale timpului vdizuri pericolul unde erh s% ducd ris-
Péndirea convingerilor despre imposibilitatea de a cu-
noagte idealul, binele, dreptul.

Socrate isi lui ca sarcini a vietei, ca misiune a
activititii sale filozofice combaterea acelei teorii si
incercarea de a da rdspunsuri mai precise, mai deter-
minate la problemele etice. El sustint ci existd un
bine §i un drept obiectiy universal, gi ef acel bine si
drept obiectiv se poate cunoaste; ba chiar ci facul-
tdtile noastre intelectuale sunt ficute mai mult pentru

—y—
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a se ocupa cu aceste chestiuni, si sunt in stare mal
mult a le intelege i deslega pe acestea, decit pe cele
cosmologice, cu cari se ocupaseri filozofii pini atunei.

In ce constd binele obiectiv, fericirea si idealul
omului in genere, dupd Socrate ? In cunogtintd, in in-
telepciune. E cu neputinti, gindid Socrate, ca cineva
sd cunoascd binele s§i si nu-l urmeze, si cunoasecd
rdul si si nu se fereasei de el. Prin urmare, din
aceastd virtute capitald ar urma toate celelalte.

Socrate insd, desi este intemeiatorul filozofiei prae-
tice, n’a isbutit si facd un sistem de etied. Acela
care, pentru prima oar, cautd si puni in legituri
sistematic® ideile relative la acest domeniu, este marele
diseipol al lui Socrate. Platon Filozofia practicd a lui
Platon std in legiturd pe de o parte cu cosmologia, eu
metafizica lui; iar, pe de alti parte, cu psihologia Iui.

Platon sustinea c¢i lumea e de doudi feluri: ideald
§i reald. Lumea ideald ar fi continind in sine tipul,
idealul, tutulor luerurilor. Ea s’ar fi aflind intr'o
regiune superioard si ar fi de sine stitdtoare. Lumes
reald, lumea simtirilor, lumea in care triiim noi, ar fi
aleituitd din copiile idealurilor din lumea superioari.
Dupd cum toate fiintele au in lumea ideald repre-
zentantul lor tipie, un ideal etern i inmutahil, tot
agd ar fi existind acolo idea omului in sine, a omului
prin excelentii; si deci toati sarcina vietii omenesti,
datoria fiecdrui om, ar fi de a ciutd si cunnased, si
inteleagd i sd realizeze acel ideal. TFacultatea spiri-
tului, prin care omul se poate indlta pani la cu-
nogtinta, pand la contemplarea acelei lumi ideale, este
rajiunea. Prin ea reusim, prin urmare, a cunoaste si
idealul nostru propriu. :

Pe de alti parte, Platon puned etica sa in legi-
turd si cu psihologia si fisiologia sa. Astfel, el in-
pirtia sufletul omului in trei facultiti: rafiunes,
voinfa §i dorintele sau trebuintele.
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Din funetionarea rafionald, corectd, a fieedreia din
aceste trei facultidti ar fi vezaltind o wvirtute particu-
lara. Astfel, din exercitiul ratiunei rezults intelep-
ciune; din acela al vointei rezultd curajul, barbdtia;
din acela al sensibilitdtii, cumpdtarea.

Intelepciunea, birbdtia si cumpdtarea, sunt cele
trei virtuti capitale, din intemeierea si armonizarea
cdrora ar fi rezultind a patra virtute, dreptate,
precum si realizarea idealului omenese. Prin intelep-
ciune se edstigh cunostinte exacte despre lucruri si
despre oameni; prin birbitie se sustine individul fatd
cu amenintdrile i tentatiunile, mentinindu-se la mij-
loc intre doud extreme sau vitii, anume intre temeri-
tate i lasitate; in fine, prin ecumpitare, individul
pistreazi linia de mijloe rationald intre tendintele
trebuintelor si apetiturilor.

Aristotel nu se deosebeste fundamental mult de
profesorul siu Platon.

Dupd acesti doui cugetiitori, sistemele etice mai
importante sunt acelea ale stoicilor si ale epicureilor.

Stoicii puneau idealul si eriteriul moral in wirtute,
in actiunea virtoasd; epicureir in pldcere.

Dar epicureii nu intelegeau prin plicere, cum s’a
crezut multd vreme, numai rezultatul satisfacerii tre-
buintelor inferioare ale omului; eci, in genere, orice
stare sufleteascd de satisfactiune, fie ci dinsa rezults
din functiunile corporale, fie din cele spirituale. Ba
incd Epicur punea mai mare pret pe acestea din urmi
si considera ca un semn de intelepciune a cXutd si
avea ‘mai multe pliceri superioare, intelectuale.

O observativne generald, de mare importantd, trebue si se
faca privitor la conceptiunile morale ale anticititii. Cand vorbeste
eticianul grec despre bine si drept el nu are in vede:e, in prima
linje, ca eticianul modern, socictates, ci individul. Ceeace s7a
desvoltat mai cu seami in anticitate nu a fost morala sociald, cf
morala personald. Virtutile cardinale ale moralei antice sunt toate
virtuti personale, menite a procuri, in prima linie, desi nu ex-
clusiv, binele individului.
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CAP. XX.

Schita istorica sumara a eticei. (urmare) Etica
medievala.

In timpul veacului de mijloc gdsim o opunere ra-
dicald fatd cu conceptiunile eticei grece. Pecind la
Greei conservaren de sine erd o axiomd si servia ca
punct de plecare nediscutabild in construirea siste-
melor de filozofie practici, precum si in formarea
maximelor fllozofice relative la acest domeniu, in evul
mediu tendinta generali caracteristici erd toemai din
contrd: renunfarea la sine insusi, abnegarea perso=
nalitdtic proprii. Toatd natura umand, instinetele,
pornirile, dorintele, aspiratiunile citre fericirea piman-
teased ar fi o seluctiune, ar fi pHcate sau ispite si
ar fi trebuind comb#tute, contrazise, nimicite. O noud
vieatd, o renastere, ar fi datoria de implinit a
omului.

Virtutile grecilor sunt pentru evul mediu aproape
niste vitii, i in locul lor se recomandd aite virtut,
cu o tendintd contrari.

Intelepciunea, acest rezultat al ratiunii in justa ei
functiune, are, in evul mediu, o stimd foarte micii;
ratiunea nu mai este considerati ca facultate supe-
rioard, ei credinfa vine in lorul ei LA crede fird
cerceta,—iati maxima dominantd, care supune filo-
zofia la ordinele teologiei si a dogmelor religioase.

Bairbdjia (curajul), este de asemenea respinsi ca
virtute, si in locul ei se predicd rabdarea.

Cumpdtarea, care nu exclude complect satisfacerea
trebuintelor fizice, ci numai le rationeazi, devine as-
cetism, adied respingerea pldcerilor in genere, chiar
si a celor rezultate din functiunea normald i ratio-
nald a organelory fizice, a instinctelor.

Ascetismul, retragerea din vieata lumeased, celiba-
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tul, dispretul puterii, al avutiei, a tot ce d% omului
mijloace energice de conservare, — toate acestea
formeazi fondul vietei morale din evul mediju.

O virtute positivi §i speciald moralei din acel timp
este caritatea, iubirea de aproapele si deprinderea de
a face binele pe haza acestei dispozitiuni.

Caritatea se deoscbeste de liberalitatea anticd prin
mobilul s#u. Omul liberal, la Greci, erd acel care,
aducind servieii Statului si particularilor, nu-si ne-
glijeazi persoana sa proprie; ci, din contrd, cauta
prin astfel de fapte liudabile, s3 se pund mai mult
in evidentd, sX-gi realizeze un nume mare. Caritabi-
{ul insd, face binele reuntind la glorie, dupi pre-
cepta religioasi: de a face binele in aseuns, astfel ca
81 ,nu gtie stdnga ce face dreapta.

Daci mai adiugim pe-lingd caritate si virtutile
numite: credinfd, speranid, pietate avem un rezumat
aproape complect despre sistemul de virtuti propagat
de filozofii tcologi din evul mediu. ;

Dintre acestia, cel care s'a incereat a face un sistem
de morald, este S-tul Ambrosiu. El, conformandu-se
planului din sistemul eticei grece, stabili patru virtuti;
fiecare din ele este opusd uneia din virtutile sistemului
gree. Asa, in locul infelepciunis, pune credinfa; in
loeul curajului, rabdarea; in locul cumpdtdrii, ascesa,
nesimfirea, apatia; in locul conservirii de sine, re-
nuntarea la sine.

In ce priveste detaliile moralei din evul mediu si
metoda eticd in ciutarea si stabilivea binelui gi drep-
tului, totul se reduced la cirtile sfinte. Acclo se ereded
¢d se giseste cuvantul, vointa lui Dumnezeu, expri-
mate in special pentru mai toate cazurile particulare,
in cari se puted fntAmpla si se giseased un om.
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Etica moderna.

Evul modern schimbi directiunea spiritului din
evul mediu. EI revine la axioma, ci aceasti vieats,
vieata pamanteased, nu este un ce neglijabil, firi im-
portantd; si de aceea, punctul de plecare al cugeti-
torilor nu este, ea in evul mediu, abnegarea de sine;
ei, din contra, conservarea, intirirea personalitatii,
exercitarea normald, si pe cdt de intensd, a funetiu-
nilor cari constituése vieata si natura umani. Deci, se
recapdtd increderea in fortele intelectuale, in faculti-
tile naturale ale omului, ash cum se gised si in an-
tichitate.

Cu accastd deosebire, cd respectul timpului modern pentru va-
loarea si importanta cunostintei, cistigate prin mijloace naturale,
ou se margineste numai asupra activitdtii curat teoretice, ci merge
mai departe, cautd wtilifatea lor. Evul modern nu se multumeste,
ca cel antic, numai a cunoaste pentru a cunoaste, numai cu satis- |
facerea curjozitdtii teoretice; el cautdi a cumoaste pentru a utiliza
cunostintele sale si a scoate din ele mijloace sigure pentru sa-
tisfacerea trebuintelor sale reale. De aceea Bacon zicea: ,,Stiinta
este puterea’, iar Aug. Comte: ,Savoir c’est prévoir; prévoir c’est
pouvoir”,

Puterca cste dar tinta activitdtii stiintifice a timpului modern,
puterea fatd cu natura.

In acord cu aceastd tendintd generald a spiritului modern stau
productele filosofice cele mai importante, cari au apirut dela se-
colul XVI si XVII incoace, atit pe domeniul teoriei cunostintei cat
si pe acela al eticei,

Astfel, Bacon se ocupid cu metoadele, prin care 'se pot des-
coperl mai sigur legile naturei (in scrierea sa ,Novum organon’).

John Locke did, in scrierea sa ,lncerciri asupra inteligenfcé
zimane”, si in ,Conducerea intelectului”’, conditiunile si limitele
cunostintei s'gure.

Descartes, in scrierea sa ,Discours de la méthode”, se ocupi
tot cu aceste chestiuni relative la mijloacele, prin cari se poate d3
inteligentei omenesti o putere mai mare asupra naturei, etc.

Leibuitz, Spinoza, se preocupd asemenea a da mijloacele de ci-
lduzire mai sigurd a inteligentei in descoperirea adevirurilor ne-
cesare atdt vietei practice cit si orientdrii in lume.

Ca punet de plecare al tutulor eticienilor moderni
gdsim conservarea, fie a individului fie a speciei 1),

1) Spiritul modern, in deosebire de cel antic, insistd din ce in
ce mai mult asupra aspectului social al Eticei.
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Astfel, mai intdiu 7homas Hobbes (1588 -1679)
in serierile sale ,De cive®, ,Leviathan® si altele
r-lative Ja fiziologie si psihologie, pune conservarea
individului ca punt de plecare pentru etici; dar el
nu isbuteste si facd un sistem de etie pe aceasts
bazd, ci consideratiile sale morale se gisese ameste-
cate mai mult in serierile despre politica.

Din modul cum isi explici Hobbes formarea so-
cietatii si a statului, reese conceptiunea sa egoisticd
despre natura umani. El zice eX omul este absolut
¢goist prin natura sa; efei nici un impuls instinetiv
nu Pa facut si intre in relatiune cu semenii sdi; sl
ci, daci s’a format o societate, aceasta se explicd, nu
Jrin pornirea naturald a fiintei omenesti citre alta
fiinti omeneased, ei din calcul interesat. Omul ar fi
vizut cd mai mult convine interesului sXu personal a
trdl in societate decat izolat.

Perfru stabilirea ordinei in aceasts societate, oa-
menii ar fi depus in ména unei singure persoane
toate drepturile si puterile lor proprii. Astfel ci, din
punctul de vedere al societatii §i al statului din
care face parte un individ, ar fi trebuind si se con-
sidere ea drepr, tot ce porunceste suveranul, repre-
zontantul tutulor intereselor generale. Ordinul lui face
lege; si legea contine in sine dreptul.

Pe de altd parte, se mai poate extrage din serierile
lui Thomas Hobbes inek o pirere deosebiti relativ la
ideea despre drept si bine.

Asa, pe-cind cea dintai pirere erd ci: drept e tot
ce porunceste suveranul care simbolizeaz unitatea
statului, Thomas Hobbes ajunge, prin analizi psiho-
logicd, i la pirerca: ci aceea este hun si drept ce
foloseste si place individului si tinde Ja conservarea
lui, la perfectionarea i exercitiul fortelor lui naturale.

Nici una nizi alta din aceste douk pireri nu por-
negte dintr'o conceptiune elici propriu zisi: cea dintai
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se resimte de preocupatia politicd si juridicd a auto-
rului; iar cea de a doua e productal unei confuziuni
dintre doud acceptiuni ale cuvantului bun, anume
dintre acceptiunea curat psihologicd si cea etic pro=
priu zisd. Analiza psihologicsi, in adevir, constati ecg
pentru un individ se numeste bun (nu insi drept)
tot ce produce o stare sufleteasedi satisficitoare, adicd
tot ee produce o plicere sau face si inceteze o durere.
Dar cind se vorbeste in Eticd de bunuri §i de drept,
ne gandim, in prima linie, nu la aceea ce foloseste
si place cutirui sau cutirui individ izolat, ei totali-
titii de fiinte simtitoare si rationale, adied tuturor
oamenilor.

Spinoza (1632—1677) in Etica sa reproduce, in
liniile ei generale, etica antica. Si el pune, ca filo-
zofii antici, idealul vietei omenesti, Dbinele suprem in
cugetare, in cunogtingi. Prin ratiune cunoscandu-se
cauzele i efectele lucrurilor, se poate stipani partea
din natura noastri care coprinde misearea violenti a
pasiunilor si afectelor. Prin stipanirea acestora se
castiga libertater wmand.

Punctul lui de plecare, in ce priveste chestiunea con-
servirii, este mult mai individualisti: cu toate ei in
sistemul lui se gisesc amestecate si tendinte si con-
ceptiuni, care se aseami”Cu ale filozofiei stoice.

John Locke (1632 —1694), un contemporan al lui
Spinoza, desi pleaci tot dela axioma conservirii de
sine, cautd si impace conservarea individului eu con-
servarea speciei, si si le impuie armonia.

Astfel, el sustine cii tot ce foloseste speciei, ome-
nirii, aduce folos si individului, fie in lumea aceasta,
fie in lumea cealaltd. Cici vointa lui D-zeu ar fi
legea supremd, eriterul moral; iar Dumnezeu ar fi
voind conservarea gi fericirea geniului uman; sl toti
citi implinese vointa lui D-zeu, adicd toti cati prin
actiunile lor, contribuese la conservarea si fericirea
geniului uman, ar fi luewind prin aceasta chiar, in
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interesul lor, spre fericirea lor; divinitatea ii va re-
eompensa.

Shaftesbury (1081—1713) ') contribue mult la.
intemeerea unei etice mai stiintifice. El nu mai con-
sidera pe individ izolat, ci ea o parte, ca un membru
dinti'un  sistem de funte dintr'un organism social:;
si nu mai sustine, ca unii din predecesorii sii, ci fn
individ se afly numai p01n111 spre realizarea binelui
sdu propriu, ci giseste n om ca gi in toate vietdtile
animale doud instincte, doud isvoare de actiuni; un
instinct, care di nastere la actiuni privitoare la con-
servarea individului; si un instinet, izvor de aetiuni
cu tendinta cdtre conservarea si binele sistemulut
intreg de fun';e din care face pa1te individul. Sau, in
termeni mai moderni, un instinet al conserviirii spe-
¢iel. Din “al doilea se desvoltd simpatia, abnegarea,
sacrificarea individualitatii proprii, eroizmul, entuzi-
asmul pentru fericirea familiei, a patriei, a omenirii.
Cu un cuvént de aci se desvoltd altruismul in opu-
nere cu egotzmul.

In nici un individ n’ar exista, dupw Shaftesbury.
numai tendinta egoistd sau numai cea altruistd; ci
amandoudi, desi in proportiuni vEriate. Se numegtb—
egoist acela, in care tendintele cdtre actiuni privitoare
numai la binele siu propriu este predominatf, fird
ca prin aceasta s lipseased cu totul cealaltd ten-
dintd. $i se pumeste in special altruist acela, care
prezintd o omamzat;xe psihicd contrari.

Shaftesbur pune dar ca fundament sau bazi a
eticel porniriie radicale §i indscute ale omului citre
actiuni desinterasate.

In Anglia mai gisim, dupid acesti cugetitori, un
mare etician, David Hume (1711—1776) 2).

1) Shaftesbury, Characteristics of Men, Manners, Opinions Ti-
mes (1711). 1 ;
2) Hume, Treatise on human nature (1739—40).
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- Acest filozof reuseste a stabili in cé constd crite-
riul moral. Prin cercetarea logicd si istorics, David
Hume ajunge la concluziunea ecii: totdeauna acele
actiuni, acele caractere, institutiuni, ete., si-au luat
epitetul de bune moraliceste §i de drepte, cari au
contribuit, sau cel putin s’au erezut ci contribuese,
la binele general 1).

- Teoria, care sustine acest criteriu moral, se nu-
megte utilitarism, si a fost dezvoltaty mai departe
in Anglia de Bentham si de John Stuart Mill. Apoi
continuatd de Herbert Spencer, Alexandre Bain,
Leslie Stephen, Sidgwick.

Kant (1724—1804 2) face, prin sistemul siu de
filozofie practicd, o reactiune in contra carentului uti-
litar. El sustine, in ceeace priveste criteriul moral,
cd actiunile bune nu se cunose, si nu trebuie s3 se
caute, in wrmdrile lor, dupi ecum voia teoria utili-
tard. Nu pe baza observatiunei, c¢i a priori i ime-
diat se declari valoarea morali a unei actiuni; iar
criteriul, dupd care se face aceastd declaratiune, este
posibilitatea de a generalizi acea actiune.

»Luereazd astfel, zice formula eriteriului Kantian;
ca maxima voinfei tale si se poatd lud ca principiu
al unei legislatiuni universale“. Orideciteori, prin
urmare, o actiune nu s’ar puted generalizd, fird a
se nimici pe sine insd-gi, ar fi un semn ci acea ac-
tiune este rea, imorals. '

Iar in ceeace priveste fundamentul moralei, adied
aceeace ne face, ne indeamn#, pe noi a luerd con-
form eriteriului moral si legii morale, acesta este,
dupd Kant, respectul pentru datorie, respectul pentru
legea morald. Nu din simpatie si iubire pentru alti
oameni, ¢i din admiratia si respectul nostru pentru

1) In special, despre D. Hume ca etician a scris G. v. Gizycki,
»Die Ethik D. Hume’s”.
2) Kant, Kritik der praktischen Vernunft (1788).

Etica.— I Gavinescul. 13
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legea morald, dati de ratiune, decurg faptele bune sl
meritorii,

Dupé Kant, filozoful, care in Germania, a adus in
gtiinta moralei un contingent propriu de gindiri, este
Arihur Schopenhauer (1788—1860). Acest cugetitor
igi indrepteazs atentiunea sa mai ales asupra proble-
melor liberului arbiru si fundamentului movalei. In
prima chestiune, determinismul siu degenereazi in
Jatalism. In cea de a doua, el este de pérere, ci
aceea ce né face pe noi-sit luerdm conform cu legea
morali i aceea ce face ei o actiune si fie morals,
este simpatia, mila.

Ca eticieni de frunte, mai noui, numim pe: Herbert Spencer,
»Bazele moralei evolutioniste”; Sidgwick, . »,Metodele eticei” —
operd de o valoare superioari — si ,,Istoria eticei”; G. v. Gizycki,
»Morala filosoficd” (Moralphilosophie); Jodl, »Istoria eticei”; Hiff-
ding, Wundt si Paulsen cu sistemele lor de Etica.
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IMPORTANTA $I METODA
INSTRUCTIUNII MORALE

|

S4 deosebim nofiunea ,instrucfiune, mo-
rala’, de ,educafiune morald.”

Educatiunea are de scop a influenta direct vo-
infa, a provocd anumite acte si a fixd deprindert
hotdrite de actiune. Pentru aceasta, ca mijloace,
se recurge la pedepse si recompense, se cautd a
se atinge sentimentul, se utilizeazd forta suge-
stiei, a exemplului viizut, a imitatiei, precum
si efectul tardiv si ascuns, dar puternic si sigur,
al eredititii.

Altul e cuprinsul nofiunii ,instructiune mo-
rald.” Negresit, si instructiunea duce in cele din
urma- tot la rezultatul urmirit de educatie; si
-ea contribue a influentd in “definitiv vointa. Dar
efectul ei propriu si imediat ‘este: a lumind in-
teligenta, a immulti si Iimuri cunostintele noastre
relative la domeniul moral.

.- Desigur, numai a sfi cevd nu este o condiy
tie suficientd pentru a face acel lucru. Dar este
0 conditiune prealabild. Ignoti nulla cupido. Lipsa
de cunostinfe duce la lipsa de motive. Nu doar#
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¢4 ideile singure ar puted jucd rolul de motives
Teoria ideilor-fortd, preconizati de Fouillée si
Guyau, are nevoie a fi complectatd, pentru a fi
primitd de stiinfa psihologicd. Ideiai devine o fortd,
cand e sustinuti de sentiment. Puterea de expan-
siune a sentimentului impinge pe om in calea
unei idei. Ideia fird sentiment ‘e inertd, moarta.
Sentimentul fird ideie este orb, n’are un directiv,
un scop obiectiv. Cat este ‘ideia de clard si de
strivizitoare, atit si sentimentul este ‘isvor de
acte consecvente, tinzind la un ‘scop hotdrit, ra-
tional si rationat. -Cat este sentimentul de pu-
ternic, pe de alti parte, atat e si ideia de utiliza-
bili ca stea polard, ce ciliuzeste activitatea o-
mului. : ; '

De aici urmarea practici: A Immulti cunostin-
tele exacte si utile, spre a immulti numérul cd-
lduzelor intelectuale posibile. A desteptd *dra-
gostea pentru lucrurile sau ideile cunoscute, spre
a face din acestea ciliuze reale si motive de ac-
fiune. ¥ :

In acest chip, instructiunea devine ‘unul din
mijloacele educatiunii; in cazul special, ce ne
preocupd, instructiunea morald duce astfel ia e
ducatia morali. :

‘Raza luminoasi a ideii, stribitind adanc in in-
telect, risbeste sentimentul, desvoltd cildurd si
miscare, si urneste, in fine, vointa.

Acest’ mijloc de educatie std cu deosebire in
puterea, deci in datoria, scolzi. Intentionat am e=
vitat a zice: in puterea ‘profesorulut de morald.
Sarcina educatiunii morale nu este exclusiv in
seama profesorului insdrcinat special cu propune-
rea notiunilor de morald. Tofi profesorii, scoala,
in totalitatea ei, ca institut de culturd, si aibd
continuu in vedere acest scop suprem.
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Dar, fireste, cel care va avea ocaziune a traty
mai des si sistematic chestiunij de morali, va fi
profesorul de filosofie, Deci pe el il va interesa,
mail intaiu de toate, metodologia eticei, a instruc-
tiunii morale. '

Un insemnat etician englez, Henry Sidgwick,
intr'un articol publicat in primul numér al pre-
tioasei , Reviste internationale de Etics” (Inter-
national Journal of Ethics), demonstry imensa
valoare a instructiunii morale propriu zise. Q-
rientarea curat si simplu a inteligentei in dome-
niul vast al lumii morale este de o incalculabil)
utilitate in viati. Si formarea, de deprinderi aduce
incontestabil, mari foloase; dar e ameninfati de
doud pericole grave: fanatizarea si immutabili-
tatea. Cand greseste, erorile ei sunt mai vatimi-
toare decat ale unei instrucfiuni gresite; sunt a-
proape incorigibile. Credintele, pirerile neinte-
melate se scutury usor, se leapddd firi durere.
Obiceiurile insi au tenacitate, se smulg anevoie;
desriidicinarea lor doare. Dacy intdrirea vointei
apuci o cale nerationald, cu cat vointa va deveni
mai puternici si hotéritd, cu atat riul va fi mai
incurabil. Pe cand, numai luminand inteligenta,
pur si simplu, nu cidem niciodatd in aceste pe-
ricole.

Ceva mai mult; instructiunea solidi inldturs
contractarea deprinderilor ratdcite, dand vointei
de ciliuzi ratiunea. Deci, nu numai c§ nu e ur-
matd de rele serioase, dar gi ajutd la producerea;
unor foloase pozitive.

In sprijinul instructiunii morale mai vin si alte
consideratiuni. Epoca noastri e caracterizati prin
repezi schimbiri in credinte, moravuri, obiceiuri,
tendinte. In special, societatea din fara noastri
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trece iute dela o fazd la alta de evolufiune cultu-
rald, politicd, economicd. Fiecare moment istoric
pune constiinta in nevoia de a se readapta la noile
conditii de Vleata Fiecare pas, inainte sau in-
darat, aduce cu sine probleme moui. Fatd cu ele
trebuie vrand nevrind si se ia o atitudine, o ho-
tarire, sd se caute o calificare, si se faci o reac-
tiune. In mersul continuu si destul de repede al
prefacerilor sociale, unde va fi punctul fix, dupi
care si ne orientdm drumul? ‘Cum vom sti in
cotro am apucat? Cum vom sti, daci raportul
nostru cétre o stare noud de lucruri e bun sau
rdu; dacid am gresit sau ‘am nimerit just?

De reguld, in activitatea zilnicd, "‘majoritatea
oamenilor se conduce de sentiment. Existi un
bun simg, un tact moral 'care servd de ciliuzd si
inspird, in fiecare imprejurare, solufiunea prac-
ticd cea mai potriviti.

Dar, sd se analizeze: din ce se compune acest
tact? Se va veded, ci elementele lui constitutive
il fac impropriu tocmai acolo, unde e mai mare
nevoie de o orientare sigurii: in imprejuririle ne-
obisnuite, noui.

Cand intalnim cazuri, cari se mai aseamind
cu cele intalnite in experienfa anterioard, intui-
tiunea precisi a deosebirilor si asem#nirile ne
conduce purtarea conform cu regulele analogiei.

Nu putem sd ne ddm bine seama de ce am ac-
tionat asd si nu altminteri. Dar am lucrat, de or-
dinar, cit se poate de bine. Suntem in cazul ar-,
tlstulul care creiazi frumosul, fird a se 51mt1 in
stare si-si traducd procedeul siu in formule. In-
stinctul functioneazi in noi si prin noi. Actul
definitiv e productul bunului simt, al tactului.

Dar, de ce unuia, care posedd tact politic, ii
hpseste bunioari, tactul didactic $i- vice-versa?
De ce unul, care exceleazi prin bun simf{ in ne«
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got si afaceri, cade in naivitii copildresti, de in-=
dati-ce se amesteci in chestiuni 'de stiinti ?

Se vede, ci tactul e neputincios in cazuri cu
totul noui. Tot astfel si ‘cu tactul moral. In fafa
unei transformiri sociale, unei revolutii in idei,
credinte, moravuri, aspiratii, tactul e desorientat,
instinctul riméane ca vitelul la poarta noui. Tot
bunul simt se reduce atunci ‘aproape la nimic, cel
mult la imitatia lipsiti de principiu, la imita-
tia dupd intamplare; — pand ce se formeazi cu
incetul, tot pe baza experientei, un nou instinct,
un nou tact, adaptat la'ouile conditiuni de vieat{d.

Instinctul, tactul, sentimentul, bunul simt, sunt
ciliuze admisibile si tolerabile in situatiuni re-
lativ stabile, in timpuri de evolutie sociali do-
moald, lentd, abia simfiti.

Si atunei au inconvenientul cj nu-{i pot spune
niciodati: pentru ce e mai bine asa decat altfel.
Réspunsul lor e: , Asd am ‘apucat”. e

Dar in timpuri de tranzitii brusce, de schim-
biri repezi, ca cele de azi, mai ales la noi, a-
ceste ciliuze riman depeizate, zépécite. In locul
lor, trebuie Tumina principiilor statornice, trebuie
raza unei stele fixe, unei stele polare, a rafiunei.

Instructiunea moraly are sarcina de a inlesni
aceste principii, de a aritd ratiunea de a fi $1 na-
tura unei activititi corecte. Pe valurile vecinic
schimbitoare ale vietei, ea di omului busola,
care-l indrepteazi si-l tine in calea dreapti si
frumoasi a idealului, : :

IT

Dupi ce am aritat importanta instructiunii
morale, si vedem metoda ei. ’

Este evident ¢4 nu e destul a st ceva, spre a-1
puted comunicd si altora. A instrul bine este o
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artd, care, ca orice artd, se invatl, se castigd prin
muncd sarguitoare. In dobandirea ei, pe unii ii
@ajutd experienta tuturor, acumulati in stiinti;
pe alfii, propriile lor incerciri, mai plicute, dar
mai nesigure; pe altii, in fine, amandou#i aceste
isvoare, combinate. Calea cea din urmi e mai ra-
tionald, e metoda cea mai complecti.

Stiinta, firi confirmarea experientei proprii,
este lipsitd de vieatdi, degenereazi in pedantism
sec si arid. Experienta proprie, neciliuziti de
principiile stiintei, cheltueste prea mult} energie
in incercidri superflue, si rezultatele ei finale se
impietresc in formalism rutinar.

Dintre pedagogii contimporani nu cunosc altul, care si fi. unit
mai armonic teoria cu practica, pe acest tarim, ca Felix Adler.
El a aprefundat si aplicat, in scolile alipite pe langi ,.Socie-
tatea pentru cultura morals” din New-York, principiile  didactice
cele mai sindtoase, cu privire ‘la instructiunea moralid. O parte in-
semnatd din rezulfatele activititii sale se gisesc expuse de el in-
susi intr’un articol publicat in revista Ethical Record1).

Un defect foarte rispandit, as puted zice gene-
ral, al invidtimantului nostru secundar este, ci
metoda lui obisnuiti de propunere nu e cea pro=
prie acestui grad de invitimant. Se imiteazi mo-
dul de propunere al profesorilor de universitate. ?)
Se fac discursuri, prelegeri, conferinfe de Atheneu,
nu ,lectiuni”. Cunostintele se comunici ex ca-
thedra, nu se cauti impreund cu elevii. Spiritul
elevilor primeste adevirul in mod: pasiv, nu-si des-
voltd fortele in cdutarea lui sub conducerea pro-
fesorului. La toate obiectele de studiu din liceu,
afard de istorie — si chiar la istorie intr'un mod
51 grad oarecare, — se poate gisi mijlocul de a

1) The moral instruction of the young, (Ethic. Rec., vol. I, Iu-
lie 1889). {

2) De atunci, de cind s’au scris aceste randuri, lucrurile: s’an
schimbat mult in bine, in urma operei de pregitire a corpului di-
dactic in Seminarele Pedagogice universitare.
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face pe elev sd afle singur adeviirul pe care voim
sd-i-1 spunem noi. :

La obiectele filozofice nu mai incape nici o
indoiald  despre aceastd posibilitate. Voiu inve-
dera-o mai departe in special pentru etici.

Procedeurile intrebuintate de ordinar sunt:

a) Procedarea declamatiunii. S& presupunem
cd ar fi vorba despre ‘weracitate si minciundg. In
aceastd procedare profesorul spune: ,E riu a
minti. Ce uritd e minciuna! Si spunetk totdeauna
adevdrul. Catd demnitate si curaj in omul care
nu-minte niciodati!” Si altele, cari in definitiv, se
reduc la acestea. Profitul e, ‘ci se castigi aver-
siune pentru minciund, inclinatiune pentru ade-
vir. Dar elevii nu afli ‘despre adeviir si minciuni
mai multe de cat stiau inainte. Ceeace trebuia si
invete, se presupune ca deja ‘cunoscut; si pe ‘te-
meiul acelor cunostinte presupuse, se toarni la
discursuri patetice. Fiecare intelege in felul siu
adeévirul, si la urma urmelor se constati ci ef
nu se inteleg tocmai bine intre ei.

b) Procedarea, — m’as putea-o numi mai just
decat — a papagalismului. Se dau definitiile
acestor notfiuni, se arati in'ce consti, in mod su-
mar si abstract, veracitatea, minciuna; cari sunt
urmdrile lor. Elevul juvati ce-i spune profesorul,
sau cat std scris in carte asupra acestor lucruri.
I se comunici, si el le memoreazi, rezultatele
ultime, la cari a ajuns reflexiunea unuia sau mai
multor cugetitori in aceastd privinti. Despre ca-
lea urmatd de spirit in stabilirea acelor adeviiruri,
nici ‘0 idee. Nu e de loc de mirare, daci, prin
acest mijloc, iInviitimantul devine plicticos, greoim
— 0 belea si pentru elev si pentru profesori.

Procedarea papagalismului e si mai rea decit
a declamatiunii. : '

il
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¢) Mai gdsim o procedare, despre care am vor-
bit mai sus, procedarea retoricd, universitari. Se
tine un discurs, si zicem frumos, asupra ches-
tiunii. Cand se termind ultimaTrazs, profesorul isi
ia pdlidria si pleacd —‘presupui ci nu inainte de a
fi sunat clopotelul pentru iesirea din clasj.

Elevii au stat in tot timpul cuvantirii cu ochiil
la profesor, ascultind sau gandindu-se aiurea.
Cine poate vedea in spiritul lor? Dupi explicare,
nimeni nu-i supird cu intrebiri despre ce s’a
spus, nimeni nu-i ispiteste si vazi dacd au in-
teles, cat si cum au inteles. Fiecare elev isi va da
seamd despre asta, cand 1i va veni randul si fie
mascultat”. Pand atunci cine ce are cu dansul?
Urmiéreste ori nu, intelege ori nu cele explicate,
treaba lui. Destul ci sti cuminte in bancid; ci
stie cand e scos la lectie; ci are noti buni la
examen, si trece clasa.

d) Pe langd aceste procediri obisnuite, mai este
insd o metodd de care vorbeste didactica, metoda
aplicabild si in predarea moralei.

Profesorul porneste nu dela reguli generale si
definitiuni abstracte, ci dela cazuri concrete, de
la exemple; si din acestea ‘ajunge, impreuni cu
elevii, la degajarea regulei sau definitiei ciutate.
Metoda inductivd. ‘ . '

Elevii sunt condusi prin #ntrebdii la gésirea
adevidrului propus ca scop al ‘cercetiirii. De aci
metoda poartd numele si de socraticd sau euristicd.

Sd presupunem ci ar fi vorba tot despre vera-
citate. Se incepe cu un exemplu concret, poves-
tindu-se o intdmplare reali sau inchipuiti.

Un scolar, jucindu-se prin curtea scolii, asw
varle c-o piatrd si sparge un geam. Intrebandu-se
cine a spart geamul, el rispunde ci nu stie.

— Cum se chiami aceasta? &
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= Minciuni. | N
.+ Ce vasizicd deci a minfi? '
- — A spune ceeace nu este. !
_ — Si.a spune adevir, ar insemna...?

' —A spune ceeace este.

:» — E aceasta o definitie complectid a minciunei
si a.adevirului?

Elevii, cari stiu din Togici regulele definitiei,
se vor ga,nd1 sl vor 1aspunde intr'un fel. S& pre-
supunem cazul cel mai riu, ci rédspund afirma-
tiv. Se. vor cere alte exemple de minciuni. Elevii
vor da fel de fel. Intre ele poate se va nemeri
vreunul care si nu se potriveasci tocmai cu de-
'flnltla Va fi o ocazie a se modifica defmltla Dar
si presupunem si aci cazul cel mai greu: toate
exemplele, date de elevi, convin def1n1t1e1 defec-
toase.. Profesorul spune atunci singur un,
‘exemplu: »

- ,,Cel vechi ziceau, si multi lume tot mai zice
~$1 astizi, ci pimantul sti fix, asezat pe ceva, si
«cd soarele se invarteste 1mpre]urul pamantulul

E aceasta adevdrat?

— Nu.

— Vas#izici mintiau cei vechi, cand spuneau
aceasta?

— Ba nu, cici ei a$a credeau ci e adevirat.
-Nu stiau, ce stim noi, ci pdméantul se mvarte$te
Amprejurul soarelui.

— Dar, cu toate acestea el spuneau ceeace N
este.

Atunci definitiunea d-voastra nu € buni.

Se va spune de ce nu e buni, ce defect are.
‘Ce-1 mai trebuie spre a deveni corecti. Se va gisi,
<3 mai trebuie addogat, intre notele deja spuse
ale minciunii; — a spune ceeace Nu este, — si
nota: cu mtentm de a induce in eroare. Invatatn
wvechi nu voiau s insele pe nimeni, cind ziceau
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ci soarele se invarteste imprejurul pimantului.
Ei n’aveau constiinti despre nepotrivirea vorbe-
lor cu fenomenele semnificate in'acele vorbe. Spu~
neau ce stiau, deci adevirul subiectiv, necunos-
cand pe cel obiectiv. Elevul insd, din exemplul
anterior, stia cine a spart geamul, pentrucd il
spirsese chiar el; si zicea totusi cd nu stie. El
mintia; ascundea adevidrul obiectiv, pe care il cu-
nosted, si inducea astfel in eroare, cu stiintd si
vointd. et

Cu atat inci nu s’a sfarsit cuprinsul notiunii
minciund. Definifia tot nu e complectd, nu cu-
prinde toate cazurile de minciund. '

Un elev — e bine a se lud pe cat se poate
exemple din cercul experientelor zilnice ale auzi-
torilor si a-i pune pe ei in scend; — un elev,

Dumitrescu, jucandu-se cu un coleg al sdu, care
sedea langd fereastrd, voieste ,a-1 pdcili”, si il
face, intr'un chip sau altul, si spargd un geam:
ori ii indrepteazi mna spre geam, ori se pune
in dreptul geamului, ii zice sd-i arunce o carte si
se fereste, astfel ci obiectul, aruncat de colegul
siu, loveste geamul, care se‘sparge; ori in alt mod.

,,Cine a spart geamul?”. , L-a spart cutare, Va-
silescu, rdspunde el”. : :

E adeviirat? Nu. Cu toate acestea, vorbele lui
corespund cu realitatea: geamul a fost lovit de
~Vasilescu. Dar cine l-a ficut pe acesta si-1 lo-
veasci? Dumitrescu. Deci, cine e adeviratul autor
al spargerii geamului? Dumitrescu. Cand acesta
zice: ,Vasilescu a spart geamul”, e un adeviir for-
mal, nu real. In fond, el spune o minciund. ’

Deci, incd o corectiune a definitiei: ,,Cele spuse
si corespundi cu fondul lucrului, nu cu aparenfa
lui”. ' : =

Alt caz analog. Un scolar, plecand de acasd,
umbli hoinar, strengiireste, pe unde ii place si
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cum i place. Cu zece, cincisprezece minute ina-
inte de a se da drumul dela scoald, se strecoars in
clasi. ,,Ai fost la scoali 2,191 intreabi acasd”. ,,Da,
am fost”. . R

Se va cere pirerea elevilor asupra acestui caz.
Cred ei ci acel tanir a spus adevdrul? Daci nu,
de ce nu? Ce se infelege, in fond, prin ,a merge
la scoald?” A sta numai un sfert de ceas din dou,
trei ceasuri in clasd, si tot restul timpului afari,
p-aiurea? Desigur ci nu, ci poate toemai din
contrd, Ji aici, prin urmare, vorbele corespund nu-
mai cu aparentele lucrului, nu‘cu fondul, cu esen-
tialul lui. ? _

Asd dar a minti pare a insemna: ,»4 Spune
ceeace nueste conform cufondul lucrurilor spuse,
in scopul voit de a induce in eroare”. Sau: ,,a de-
stepta intentionat, prin cuvinte, in mintea altora,
idei neconforme cu adevirul obiectiv complect”.

Un iezuit, voind si faci a se acuza un nevino-
vat, cand depune jurdmantul, adaugii: ,Jur ci
e adevirat, ceeace spun, cum e adevarat, ci acum
stau cu picioarele pe aceste ‘scanduri.” In adevir,
pardoselele camerei erau de scanduri ; dar ie-
zuitul avusese griji de a pune de acasi nisip in
cisme; astfel ci el in realitate sta cu picioarele pe
nisip, nu pe scanduri. Jura el fals sau nu?1).

Elevii isi vor da pdrerea ‘asupra acestui caz de
adevdr dezuitic. Li se vor aduce $i cere si alte
exemple de minciuni deghizate. Cu modul acesta,
inteligenta lor se va deprinde a recunoaste si de-
masca minciuna sub diferitele ei forme.

Minciunile $puse, insi, nu acopdr in toati in-
tinderea lui, cAmpul vast al minciunei, sub toate
formele ei. ) |

1) Un exemplu de acest fel de minciund in Riureanu, ,Noui
isterioare p. copii”, povestea intitulatd: ,,Bucata de carne” p. 609,
ed. din 1887. ‘
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Omul nu minte numai cu vorba; minte si cu
fapta, cu mimica, cu tdcerea; minte prm orice
manifestare exterioari.

Cel ce cautd, prlmeste si mentine o functiune’
pubhca de care se stie ori se dovedeste mcapabll
minte in actiune. Preotul, care nu crede, si conti-
nui a sluji, asemenea minte; si altele. :
 Si se caute de elevi exemple de minciund prin,
gest ori mimicd si prin tdcere.

Astfel definifia minciunei, si deci — mutatlis
mutandis — a adevirului, trebuie din nou modi-
ficatd spre a cuprinde toate cazurile. -

A minti este a desorienta intentionat spiritul
altuia asupra adevdrului obiectiv complect, prin
orice fel de manifestare externd.

- Veracitatea este deprinderea de a face sid se
nascd in spiritul altora, prin orice manifestare ex-
terioardi, o idee conformi cu realitatea cunoscutd-
de noi.

Ce face pe om s mintd?

Dup# ce s'a gisit formula minciunei, e intere-
sant si instructiv a se cerceta cauzele ei. De ce
minte omul? Toti mint oare din aceeasi cauzi?

Se va intreba de ce a mintit elevul, care, jucan-
du-se, a spart geamul? De frici. Dar cel care a
pus pe altul si arunce in geam? Dar cel ce pri-
meste o slujbd, la care nu se pricepe? Tot de
fricd? Nu.

Se vor gisi astfel diferite cauze. Unul minte de
fricd, altul din rdutate, unul din interes; un al
patrulea se va descoperl cd minte din dorlnta de
a idealiza actele sale sau ale altuid, de & infru-
museta evemmentele exagerandu-le.

O minciund e deci a fricosilor, semn de poltro-
nerie, de lasitate; alta e a egoistilor, semnul ten-
dmtel citre nedreapta cotropire; alta e a riilor,



semnul .rdutdtii diabolice, care se complace in a
vedea, pe alfii in necaz'si supirare; alta e a ,,idea-
listilor”, ;semnul unei fantazii nedisciplinate de
rafiune; — cum se giseste, de ordinar, la copii
mici i, Ja vanitori, S.'a. i
2S¢, ¥, stabili astfel, ci nu toate minciunile sunt
egal de culpabile; ci unele ‘sunt chiar cu totul ne-
vinovate; precum minciuna din umanitate, spusi
cw ntentia, de a face 'bine cuiva, firdi a aduce
Injacelas timp, vitimare societdtii.

-9 Vor, ciuth exemple de 'fiecare fel deosebit
de cauze: In morali, ca si in medicini, cunoaste-
rea cauzelor contribuie la vindecarea rjului.

. Afard de neadeviirul spus din iubirea de oa-
méni, se’' va dovedi, ci toate celelalte se reduc la
notive urite, rele sau ridicole. Daci se invede-
reazi natura repulsivi a cauzelor, se sddeste i
suflet pornirea de a fugi de ele. Instructiunea;
ajutd astfel la educatie.

Acest ajutor se va indeplini intr’'un grad mai
mare, cand instructiunea morali se va complect’
aratandu-se si urmdrile minciunei. Ce se intampld
cand spune cinevd o minciuni, si anume mai in-
taiu pentru altii? Apoi chiar pentru mincinos?

Dupd gravitatea urmirilor ei pentru societate,
se taxeazd si gradul de riutate al minciunei. De
unii ‘mincinosi ni se face mili; — asd sunt fri-
cosii; ‘de alfii radem, — fantezistii; de altii ne
supdrdm, — egoistii; de altii ne revoltim in cel
mai'mare ‘grad, — malitiosii, riii. :

"“Nuthai' in cazurile din urmi se gdsesc atinse
maisithiitor interesele sociale. Deaceea sl reac-
tithéa Hioastrd este mai violents. In celelalte ca-
zurl, urmdrile cad mai mult asupra mincinosului.

Caid “unul minte de fric, umilinta lui desteapti

In, noi mild sau dispret, dupi imprejurdri. In a-
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mandoudi cazurile demnmitatea lui personald su-
feri o stirbire. Cand minte, ca si infloreascs o
naratiune, radem de incurcitura ,in care se pune
gratuit. Nu e minciun, care si nu se dea jpe fafd. E
comic, dar si trist, a vedea spiritul omului mun-
cindu-se a inventd minciuni noui spre a drege pe
cele vechi. -' dikd
Pentru fiecare din aceste cazuri elevii vor cduta
exemple, create de ei sau aflate in scrierile auto-
rilor romani, latini, francezi sau germani, citifi
in clasi sau in particular, acasd, de elevi, cu oca-
zia studiului literaturii nationale si a literaturi-
lor striine. S i : <
Din aceste trei puncte de vedere se vor tratd
toate virtutile si datoriile; intiiu se va determina
notiunea lor; al doilea se va ciuta ratiunea lor
de a fi, genesa, cauzele lor; al treilea se vor con-
sidera urmdirile lor pentru societate sau natura
lor morald, ratiunea pentru care sunt recoman-
date (opusele lor, interzise) de morald. :
Toate aceste consideratiuni se vor face pe cale
inductivd. Elevii singuri, analizdnd un exemplu
concret, pus inainte de profesor, vor puted afla
adevirul. Nu vor aved nevoie decit de a fi con-
dusi prin intrebidri si ajutati a formuld mai just
rispunsul definitiv in termeni stiintifici precisi.
Astfel se va puted tratd toati etica, dar mai a-
les partea ei aplicatd. Tocmai aceasta din urmd a
fost redusd in manualul de fati!) numai la o schifd
generald, contindnd inlintuirea logici a chestiuni-
lor. Desvoltarea lor ar fi ficut cartea prea volumi-
noasi; si, din aceste desvoltiri, mai necesare ar
fi fost cele cari ar fi pus in evidentd spiritul me-

1) E vorba, bine inteles, de manualul vechiu, in prma si a
doua lui editie (1898).

Etica. — L Gévinescul. 14
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tratarea unei virtuti, si a defectului moral cores-
_punzitor ei (veracitatea, minciuna) se va intelege
insd cum credem, ci s’ar puted propune mai cu
folos si cu interes toate celelalte chestiuni. Ab
uno disce omnes. '

E destul a desveli spiritul metodei. Aplicatiu-
nile ei la diferitele cazuri concrete se pot lisa in
seama si sarcina profesorului inteligent si pre-
gdtit pentru cariera sa. Numai el va fi in stare a
adaptd o metodd generald la ‘condifiunile speciale,
_prin natura lor variate si'variabile, ale unei clase
anumite de elevi. Numai el va fi in stare a veded
cdt poate prinde si cuprinde spiritul auzitorilor
sdi, de unde si-i ia si cum si-i ia, spre a-i face
sd se intereseze de o chestiune si s’o priceapi.
Aceasta e treaba artei lui'didactice. Daci el nu va
poseda cel putin notiunile indispensabile ale artei
didactice, in zadar i se va vorbi fie de spiritul
unel metode, fie de aplicatiunile ei speciale. Spi-
ritul metodei nu se va pricepe; se va lua in locul
lur litera metodei; iar aplicatiunile ei speciale,
invitate pe de rost, vor deveni retete pedantice,
rigide si moarte, niste adeviirate instrumente de
torturi.

O carte didactici cit de buni, nu va inlocui
niciodati un bun profesor.

Folosul ei ins# tot va fi mare, daci va face mai
putin ddunitoare influentd mnui profesor nepri-
ceput.

Pe langd exemple scurte, ca cele de mai sus, se
vor intrebuinta cu folos biografiile oamenilor mari
(Plutarh, si a.), discursurile cu continut etic, a-
mnaliza de proverbel) si de maxime celebre.?).

1) Colectiunile iui Anton Pann, Ispirescu, ‘G. D. Teodorescu, ete.
" 2) Vauvenargues, Le Rocheforcauld, Labruyére; Marcu Aure-
in, s. a. :
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Un exercifiu excelent in desvoliarea judecifii
morale constituie analiza criticd, din punct de ve-
dere etic, a caracterelor si actelor personajelor
din piese de teatru si nuvele literare mai lungi,
cari, in mare parte, se vor cetl liber de elevi acasd,
dupii recomandatia profesorului.




II
DIN PREFATA EDITIEI I (1893)

E veche plangerea, ca scoala noastrd se ocupi
numai de instructiune si neglijeazi educatia.

Cum se ocupd ea si de instructiune, — este alti
intrebare. :

E adevidrat insd, cd ea se adreseazi numai in-
teligentei; influentele posibile asupra inimei se
lasd la o parte. Si aceastd lacund intrece cu mult
in importantd pe toate cate s’ar puted spune des-
pre scoald. ‘

Vor fi de sigur si oameni, cari sustin ci scoala
nici nu are alti menire, decat a instrui; ci edu-
cafia cade afard din competenta si, deci, din sferal
datoriilor ei.

Acestia pleacd dela starea actuali de lucturi
si 0 decreteazd ca inmutabild; ridici o situatie de
fapt la indltimea unei situatii de drept.

Eroarea lor provine din alta mai fundamen-
tald. Ei nu-si dau bine seama nici de importanta;
scolii in stat, nici de rostul sociologic al instruc-
tiunii, pentru care pledeazi.

Instructiunea nu este un scop, ¢i numai unmij-
loc pentru realizarea scopului suprem: propisi-
rea sociali.

Valoarea mijloacelor se miisoari dupi eficaci-
tatea lor in realizarea unui scop determinat. Va-
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loarea scopurilor particulare se misoard dupi gra-
dul concordantei lor cu scopul ultim: conservarea
sl fericirea societitii. Inteligenta alege mijloacele;
si instructia propriu zisi are aface cu inteligenta.
Scopurile insd le pune vointa; si cu vointa se
ocupd educatia propriu zisi. Felul scopurilor va
atarna inevitabil de felul vointelor; iar inteligenta
va alege totdeauna mijloacele cele mai potrivite
pentru realizarea orcdrui scop.

Dacd este ash, oare si fie interesul “societitii,
organizate in stat, a inlesni prin scoald obfinerea
,,mijloacelor”, fird a se ocupa de fixarea scopului
final? S& fie oare infelept a instrui fir¥ a educa?

De ce s’a neglijat atat educatia, in scoals? Lip-
sesc mijloacele educative, se va zice. Sar piited
rdspunde: mai fiecare obiect de studiu e suscep-
tibil a deveni si un mijloc de educatie. Demon-
stratia acestui adeviir pedagogic m’ar duce insi
prea departe; m’ar sili, intre altele, a vorbi des-
pre cestiunea capitald a orcirei reforme scolare:
pregdtirea corpului didactic. Fie

In ce priveste insd cirfile didactice, alcituite
tocmai in vederea unei inrduriri morale, scoala
noastrd, din fericire, n’a fost lipsity de ele, pe cat
s’ar crede. M4 gandesc deocamdati la scoala ele-
mentars. 8

N’am decat si citez scrierile d-lui 1. ‘M. Riu-
reant, o intreagd ,bibliotecd de lecturd pentru
tinerimea roméand de ambele sexe’. )

Negresit, prin ajutorul lor, ca prin ajutorul or-
cdrei cirti sau cuvantiri, nu se realizeazi, nu-
maidecidt si deodati, efectul ultim al educaftiei.
Nu 1deea singuri, ci actiunea insisi, determinaty
pe cale de imitafie sau de impunere, fieaz¥ nor-
mele manifestdrilor voluntare, incheagh’ caracte-
rul. Dar si sugestiile, primite din ideile’ unei efrfi
bine scrise, eu coprins etic, devin forte impulsive,
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impingand direct la acte meorale, sau forte wn/ui-
bitorii fatd cu pornirile antisociale. -

Pentru cursul secundar inferior acest rol il in-
deplinese lectiile de morald ecregtind.

Preceptele cuvioase, limurirea virtutilor cres-
tine, desvoltarea atator cestiuni de morald prac-
tied, in legiturd cu ele, ocupd spiritul cu o or-
dine de idei superioari interesului personal si
imediat, il deprind a-si indreptd reflectiunea a-
supra actelor si intentiilor sale gi a le pune in
raport cu o lege supremd, pe care nu si-a formu-
lat-o singur din aspiratiile egoismului individual.

Baza metafisico-teologicd a acestei morale, insd,
dac# tot se mai potriveste cu fortele intelectuale
si cu stocul de cunostinte ale elevilor din gimnar
ziu, incepe a deveni insuficienti pentru mintea
tinerilor din liceu. Spiritul lor, mai desvoltat si
inarmat cu atitea mijloace de criticd stiinfificd,
pe cari Statul insusi le pune la indemana lor, cere
argumentatie, incepe a se intreba: pentru ce? la
fiecare ordin sau reguld de vieatd. Aceastd vér-
std este varsta rafionalismului. ‘

Sarcina scolii, ca institutie de Stat, devine a-
tuneci, a reclddi morala, — cici morala adevirati
este una — pe alti temelie, pe o temelie ziditd
din chiar datele stiintelor constitutive ale culturei
generale de liceu. Obligatiile morale trebuesc le-
gate de tot ce e mai trainic in sufletul omului, de
credinfele si convingerile lui cele mai sigure si
neclintite. Veeinicile prescripfiuni fundamentale
@le Eticei trebuesc mereu traduse in limbagiulf
intelectual schimbitor dup# varsti si dupd con-
difii culturale.
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DIN PREFATA CURSULUI DE ETICA

tinut la Universitatea din Iasi in anii 1907—1908
si 1920—1921

Doud cauze explicd, dacd nu nasterea unei sti-
inte, dar cel pufin manifestarea ei in o operii. Una
din ele, de ordine obiectivi, se datoreste impreju-
ririlor de loc si de timp, ale mediului social;
cealaltd, de natur#i subiectivi, se referd la stirile
de suflet determinante ale celui ce formuleazi
stiinta.

O prim# cauzd, de importanti ‘capitald, care im-
pune spiritului public nevoia unei orientiri in
calea ce duce la mai multi dreptate si la o ase-
zare mai fericiti a vietii omenesti, o viid in che-
marea si trezirea multimii la ‘cArmuirea de sine.

Democratia e in continu#i cregtere.

Paralel cu cresterea spiritului de auto-carmuire,
s'a desvoltat, In societifile constiente si culte,
sentimentul réspunderii si datoria de a pregiti
constiinfa mulfimii la rolul pelitic social ce i se
impuned prin nouile ageziminte ale timpului.

Odatd cu formularea , Drepturilor omului”, Ma-
rea revolufie francez¥, chiar in toiul frimantirilor
ei de refacere totald, s’a gandit cum si lumineze
sufletul tinerelor generatii asupra ideilor noui de
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orgamzare sociald, prin educatori pregitifi anume
pentru misiunea lor culturald, in o 1nst1tut1e spe-
ciald, I'Ecole normale supérieure; si cum si se
refaca pe alte temelii clidite din tot ce e mai
trainic in spiritul omenesc, templul vechii auto-
rititi sdruncinate, si si se redea constiinfei o cé-
liuzi noud, care s’o conduci in labirintul cu atat
mai incalcit al vietii, cu cat s’a intunecat inain-
tea ei lumina credintei i prestigiul autorltatu

Si de atunci, in patria lui Condorcet si a lui
Danton, ca in toate {irile in adeviir democratice,
mijloacele de informare si de orientare a sufle-
tului asupra datoriilor de om 'si de cetitean au
mers sporind, alituri cu aprofundarea sentimen-
tului demnitdtii si al riispunderii, care legitima
afirmarea drepturilor.

Scolile publice de culturi generald de toate gra-
dele, considerdi acolo, pretutindeni, studiul Mora-
lei p031t1ve ca obiect necesar constitutiv al siu;
literatura si stiinta, in cirti §i reviste, desbat
luminand, notiunile binelui si ale dreptului.

- Pe calea largd a propdsirii democratice a intrat
si Romania, formal, odati cu asezarea ei pe baza
principiilor Constitutiei; si, de atunci, din ce in
ce mai real si mai efectiv. Drepturile poporului
de a inriuri conducerea treburilor publice se ac-
centueazd tot mai mult. Votul universal obliga-
tor e in plind functionare.

Numai... de un singur lucru 's’a ferit parcd Ro-
méania de a imitd {irile ce merg in fruntea demo-
cratiei: anume de a face 'si se auzi, alituri de
glasul drepturilor, si acela al datoriei, spre a
complecta unitatea armonici a unei constiinfe
cumpénite sigur pe fundamentul siu moral.

Ba cevd mai mult: a L pus treptat surdind acestui
glas, pand l-a ficut si taci cu totul. Etica e de
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mult suprimati din programul institutiilor de cul-+
turd generald ale Regatului. S
Se pare cii unii reformatori s’au crezut i m drept
a pune Roménia, dinainte de rizboiu, sd “joace,
fird si stie si fird si vrea, rolul d-lui Jourdain
din le Bourgeois gentilhomme al Tui Moliére:

Le Maitre de Philosophie. Voulez-vous apprendre la Morale?

Monsieur Jourdain. La Morale?

Le Maitre. Oui.

Monsieur Jourdain. Quest-ce qu’elle dit cette Morale?

Le Maitre. Elle traite de la félicité, enseigne aux hommes a mo-
derer leurs passions, ef...

M-sieur Jourdain. Non: laissons cela. Je suis bilieux comme tous
les diables, et il n’y a morale qui tienne.

Oare Roménia de azi, iesitd din rézboiul pen-
tru intregirea neamului, Roménia noud in al cdrui
cuget sund pentru contopire notele cugetdrii ro-
manesti din Ardeal, din Bucovina si din Basarabia,
cu nuantele lor datorite unei experiente istorice
deosebite, oare Roménia Mare vorbi-va tot asa
inaintea 01v111zatle1 moderne si inaintea menirii
sale in lume?

Se si aud voci rizlete, tot mai dese, cari formu-
leazi alte vederi. Haosul crescétor al anarhlel in
vieatd si cugetare, dd de gandit unora, ingrijorare
multora.

Si mai mult decat vocile cari se aud, strigd, din
adancul neexprimat al logicei sale ‘reale, instinc-
tul conservirii unei culturi $1 ‘unei natiuni inzes-
trate cu Iinsusiri umane superloare J

Acestei necesitdti obiective s’a supus poate si as
paritia cdrtii de faté.
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DIN INSTRUCTIUNILE

ce au insotit proiectele de programa
analiticd prezentate de Minister, Consiliului
General de instructiune

—_—

Etica practica sau aplicati
PENTRU CLASA VI

Lectiile de Etici in clasa sasea au de scop a.
prezenta, intr'o unitate sistematics, orientirile teo~
retice asupra notiuniler morale date elevilor ince-
pand din clasa I-a, in special in una din orele de-
dirigentie.

Principiile si normele vietii morale, gdsite prin
convorbiri si diseutii cu ocazia analizei cazurilor
conerete din vieati sau literaturd, in decursul ce=
lor cinci ani de lieew, au nevoie a fi ordonate si
infifisate intr'o legiturd logici. Organizate in sis-+
tem, ele se vor sustine si se vor lumina reciproc,
ajutand si infelegerea si refinerea lor, si vor pre-
zenta astfel spiritului tiria solidarititii ideilor in
raporturile lor de armonie, care di autoritatea con-
vingerii in motivarea activititii morale.

Programul de Etici aplicatd, care ar putea servi
de célduzi dirigintilor din primele cinci clase de-
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liceu, in ce priveste determinarea chestiunilor
morale de elucidat prin lecturi potrivite, convor-
biri, discutii, etc., constituie, in acelas timp, sin-
teza fireasci a tuturor indrumdirilor morale date
— cel putin in aparenti{— fird plan unitar de suc-
cesiune si coordonare sistematicd, fird a [i ra-
portate intre ele ca pirti integrante ale unui tot.

Ca indeplinire a principiului corelatiei intre
studii, se vor utilizh exemple luate din vieafa oa-
menilor mari ai Istoriei ce s’au ilustrat in diferi-
tele ramuri si directil ale manifestirii vietii ome-
nesti: oameni politici, oameni de sfiintd, scriitori,
artisti, ete.

Notiunile se vor ldmuri cu date explicative luate
din studiul Psihologiei.

Nu numai Psihologia, Istoria politicd si cultu-
rali, Religia, Literatura, dar toate obiectele pro-
gramului de studii pot oferi legituri de exempli-
ficare sau de explicare a preocupirilor si legilor
morale, fie in fondul lor de adeviruri si principii,
fie in vieata marilor lor genii creatoare.

Se vor alege din operele marilor scriitori si gan-
ditori bueiti potrivite spre a fi citite cu ocazia
desvoltirii diferitelor capitole.

Etica teoretica sau filosofica

PENTRU CLASA VII

La varsta cand se incepe studiul filosofiei, in:
ultimele clase de liceu, clasa VI si VII, doud trd-
situri noui ale evolutiei psihice caracterizeazi
sufletul elevilor; aparitia funcfiunilor superioare
ale spiritului, cari igi pun probleme mari despre
vieatd, lume, societate, reclamand satisfacerea, ce-
rintelor ratiunii; si o intensivd isbucnire a puteri-
lor afective cari cer hrani, un obiectiv al manifes-



220

tdrii lor, si necesiteazi o ‘ciliuzire si o disciplini
rafionald. ...,

La amandoud aceste trebuinte sufletesti — in-
telectuale; siiemotive — riispund in gradul cel mai
inalt :studiile  filosofice. Prin legéiturile ei logice
Guisdoate ;studiile si disciplinile - stiintifice, si
cujtoate . ramurile programului de culturs gene-
rald. \Filosgfia constituie sinteza supremd a celei
mai - compleete corelafii — daci nu si a celei mai
nediscutabile si indicate concentriiri de organi-
zare 'gcolard; iar prin adeviirurile si principiile
ei;.generale,;s,erveste de conducitoare orientati a
spiritului, in toate directiile activititii lui, si de
suverand ciliuzi a intregii viefi sufletesti.

Dacid aceasts insusire superioard a filosofiei se
poate afirma despre orice parte'a sferei ei intelec-
tuale, cand se vorbeste insji obignuit de filosofie
<a de o cilduzd a vietii — philosophia vitae dux
— se infelege, in special, partea filosofiei, practice,
care orienteazi mintea in domeniul notiunilor
morale — Etica.

Reintroducerea Eticei in programul de studii al
scoalelor de culturi generald, nu ‘este numai o
indreptititd intregire a cadrului general, traditio-
nal, al filosofiei; nu este humai o satisfactie necer
sard a cerintelor superioare ale statului modern
democratic, care se intemeeazii pe o reald desvol-
tare a simtului de rdspundere ‘sociali si de datorie
morald in constiinfa cetiitenilor lui ; ci este in spe-
cial 'si indeplinirea unei indatoriri logice dictate
de principiile, de intentiile si'de cerintele exprese
ale noii Legi: pentru invdtimantul secundar.

--Céand noua lege spune ca scop esenfial al scoalei

educatia morald, nu se puted si se lase spiritul
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generatiilor tinere fird orientare suficienti, in
“sfera notiunilor esentiale ale vietil morale.

Lamurirea inteligentelor asupra ideilor de bine,
de datorie, de virtute individuald §i sociald, in-
cepe, fireste, incd din primele clase ale scoalei
secundare, ca simple indrumiri ale activititii
practice, ale exercitiilor de vointi, ‘care alcituesc
fondul real definitiv al educatiei morale propriu
zise.

- Dar aceste indrumdri explicative ocazionale, a-
dunate an cu an in'decursul claselor succesive ale
scoalei, au nevoie de o coordonare, finali, de o
unificare si integrare sistematicl, atit'de necesari
organizdrii solide a spiritului.

Aceastd operd de sintezd a materialului de cu-
nostinte si de orientdiri parfiale revine filosofiei
practice. Eticet, in ultimii ani ai liceului.

Deaceea una din acele trei ore de dirigentié,
anume acea destinatd precizirii notiunilor mo-
rale, e natural si fie incredintatd profesorului de
filosofie, chiar cand el nu este dirigintele clasei, spre
a face cu eleviiclasei VIsinteza indrumérilor mo-
rale practice date in timpul'celor cinci ani de liceu,
iar cu elevii clasei a VII-a, intemeerea rationald a
dreptei purtari, ldmurind cu dansii catevd pro-
bleme capifale ale vietii morale, si ddnd astfel
mintii si constiintei lor argumentele’ ratiunii si ale
stiinfer pentru sustinerea wvielii in calea dreaptd
a idealului moral. "

In acest scop, nu e numai inutil, e chiar pericu-
los, a deschide si desfisura, discutiile contradic-
torii, uneori distructive, dintre sistemele filoso-
fice, spre a ajunge la concluzia obisnuiti: fiecare
sistem e tare in critica negativi, slab in construc-
tia pozitivi.
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Faptele morale fiind dceleasi in structura obiec-
tivd a realitifii, orice sistem"filosofic, care cauti
sd le explice si legitimeze in fata ratiunii si a con-
stiinfei, e bun si incomparabil‘mai folositorsi edi-
dicator decat nesfarsita vorbdrie diruens a argu-
{iilér combative. jlis : ;

Orice atitudine de pretentioasi nedumerire, care
poate duce la scepticism, poate 'fi mai mult sau
mai putfin la locul ei pe o catedri universitari,
unde relativa maturitate de gandire a auzitorilor
tinde a-si infiripd autonomia sa morali si filoso-
ficd; e insd cu totul deplasati in scoala inceputu-
rilor de orientare generali in lumea ideilor, unde
lupta intre controverse desorienteazi si riticeste
mintile, impiedecand formarea convingerilor ce
susfin pasii sovilelnici in calea dreptei purtiiri a
vieii.

In scopul suprem al consolidirii constiintei mo-
rale, orice incercare de a pune de acord intre ele
sistemele de gandire ce cauti a intemeia viéata
morald pe o concepfie fundamentald proprie, fie
ca luatd din experientd, din ratiune, din credinta
religioasd, din metafizici, e operii de inalti va-
lpare educativd, deci de un profund fundament
etic, si desigur, de o superioarii punere de acord
cu eternele tréisdturi constitutive ale realitiitii mo-
rale — insHsi. .

Este cu deosebire semnul unei superficialititi de
cugetare neingdduite, a starni in special conflicte
fird rost educativ si cultural intre temeiurile teo-
logice ale moralei crestine si temeiurile raionalé
ale moralei filosofice. Ori din care parte ar porni
inceputurile ofensivei, duelul dialectic e nesérios

- si copiliiresc, desfisurAndu-se in arena scoalei se-
cundare, in spectacolul unor judecditori minori,
cari asteapti dela scoala culturii generale o infe-
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leaptd cédliuzire pe calea directiei dominante a cu-
getdirii s1 congtiintei umane.

Filosofia are datoria si putinta de a aduce un gr-
gwment mai mult pentru intemeierea bunei purtiri
recomandate de moralareligioasi, pe baza unor a-
numite considerafii ale ei. Si consideratiile venite,
deoparte si de alta, sustinindu-se reciproc in in-
temeierea aceleasi moralitiiti, asiguri = triinicia
conceptiilor speciale din care pornesc; si, mai pre-
sus de toate, asigurd omenirii sprijinul neclintit
al conduitei infelepte, in acord cu legile eterné alé
progresului si idealului moral.

Se repetd si aci recomandatia de a utiliza buciti
alese din marii ganditori, ca lecturd pentru expu-
nerea ideilor fundamentale din diferite capitole.

91, deasemenea, recomandatia de a pune pe e-
levi si gandeasci singuri, si caute formularea
unor adevdruri, fiind c#liuziti metodic, prin ins
trebiri ce recheami cunostintele lor in legéturd cu
problema de care e vorba'si ii ajuti a le combina
spre a gisl singuri concluziile ce servesc la inte-
meierea unei teorii.
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