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BISERICA IN SERVICIUL SOCIAL
SAU
CE ESTE CRESTINISMUL SOCIAL?

Cand in Aprilie 1920 un grup de prieteni am infiinfat
Cercul de Studii Social-Crestin, marturisesc ca nu ne-am prea
gandit in deajuns asupra importantei chestiunilor, care erau
si fie cercetate si nu ne-am gandit deloc la obligatiunile mo-
rale, care ne vor incumba, din momentul in care ne-am anga-
jat la o luptd sociala, de acea natura, pe care societatea
noastra specific roméneascid o cere.

In acel timp steagul rosu falfaia deasupra tuturor aco-
perisurilor, la toate rdspantiile, la tramvaie ca si la cai ferate,
in colturi de stradd nu ameninta decat bolsevismul cuceritor.

In acea vreme, in criza politicii sociale, in care ne aflam,
pitura conducitoare a natiunii scipase oarecum frana con-
ducerii sociale si toti ne intrebam incotro mergem?

Si cand aceasta era situatia, era desigur indraznet oare-
cum, din partea unor necunoscuti, unor anonimi, ca intr’un
cerc restrans si caute si giseascd solutiuni problemelor so-
ciale si remedii asupra crizei, din acea vreme. Tineri fira
experientd desigur, dar cu credinta in sufletul nostru, si in-
tariti de pe front, noi am inifiat mai mult decit am stiut
cand am formulat in cuvantul ,,Solidaritate” solutiunea pro-
blemelor, care se puneau pentru tara noastrd. Erau grave
problemele sociale si economice, care cautau solutiuni, solu-
tiuni, care insi nu erau gisite in conducerea sociald si care
solutiuni, noi cei cativa, care eram insghebati in acest cerc
de studii sociale crestine, am socotit ca putem sa lerezolvim
prin solidaritate nationala.



Solidarismul era un cuvant nou, necunoscut la noi in
tard, desigur cunoscut in Apus, dar nu indestul de cunoscut
ca intr’adevir partidele politice, sau in orice caz insghebarile
serioase cu resfrangere sociala sa si-l insuseasca.

Am pornit la luptd mai mult cu o intuitie, care astdzi
dupa trecere de timp este o pliacere pentru initiatori sa vada
ca solidaritatea sociala este pe buzele tuturor si lumea este
convinsad ca intr’adevar numai prin solidaritate sociala putem
sd progresam pe deplin.

®
* *

In lumea contemporana existd doud conceptiuni, care
stau fata in fata: concepfia materialista si conceptia spi-
ritualista. '

Conceptia materialismului economic, a democratismului
social, fie ca se bazeaza pe terorismul social asa cum bolse-
vismul lui Lenin, Trotki, Stalin il afirmi, fie in forma comu-
nismului anarhist de pe vremuri cu Bakunin, Kropotkin,
Ferrer, fie manifestat in socialismul democrat, formulat de
citre Karl Marx, Enghels, Kautsky, fie ci se bazeaza pe libe-
ralismul radical, in specie al scoalei dela Manchester, ori pe
capitalismul industrial al vremurilor contemporane, materia-
lismul economic presupune o conceptie hotédratoare pentru
existenta omenirii. Porneste dela convingerea ca lumea a-
ceasta este tot ce existd, ca la baza lumii acesteia este ma-
teria, cd viata isi are inceputul ei in ceeace vedem, sim{im
si auzim si se sfarseste cu ceeca ce vedem, simtim si auzim,
ca dincolo de ceea ce este palpabil este semn de intrebare;
cd mai ales din punct de vedere social nu trebuie si existe
altd preocupare decat a gisi solutiuni, care sa raspundi la
ceea ce este vazut si palpabil. In sensul acesta, dupa aceasta
concepfiune hotaratoare la grupirile politice de foarte multe
_ feluri, incdodati afirm, dela liberalismul radical pana la anar-
hismul socialist, in aceastid conceptiune ceea ce intereseazi
este desigur viata vdazuti. Dupi aceasti conceptiune sociali,
evolutia societitii omenesti este determinata in prim rand si
aproape hotarator de factorul economic, factorul economic-
material este acela care decide. De aici concluziunea: a gasi
fericirea societatii inconjuriitoare este a ne preocupa de pro-
blemele economice si in masura, in care stim si gisim solu-
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tiuni la problemele economice, in mésura in care gasim legile
economice ale societitii, in acea misurd vom gisi fericirea.

In definitiv existenta lumii intregi este in mersul acesta
catre fericire, fericirea pe care mereu o visam! Dar sistemele
politice-sociale, sistemele filosofice, care pornesc dela aceasta
conceptic materialistd, dela convingerea ca factorul economic
este singurul factor hotdrator in evolutia societati omenesti
exagereazi. Si atunci economistii sunt domnii cei mai cautati
in lume, in societate, ei sunt prinsi cu arcanul, fiinded domnii
economisti desigur sunt medicii generali, cari pot sd dea re-
mediile la diferitele boli sociale. Astfel s’a creiat o speciali-
tate de economie politicd, care a devenit atat de importantd
si hotaratoare, incat astizi cine nu stie Economie politica este
un om, care nu stiu daca are vre-o importantd in societate.
Cat de gresita este aceastd conceptie, nu ag vrea sa aduc afir-
matiile lui Thomas Carlyle din Sartor Resartus, nici revolta
lui John Ruskin in contra acelora care socotesc cid numai
factorul economic hotiriste evolutia societdtii si cd iubirea,
prietenia, sacrificiul de sine, adevirul n’au nici-o influenta!

Oricum, dupd rizboiul mondial, dupa ce proba s’a facut
printr'o experientd groaznicd, lumea incepe sa inteleaga ca
daci factorul economic este un factor hotarator in evolutia
societatii omenesti, el nu este singurul si nici cel dintai
hotérator.

In fata acestei situatiuni si in fata conceptiunii mate-
rialismului economic std conceptiunea spiritualista, a spiri-
tualismului crestin, care se bazeazd pe Evanghelia lui Chris-
tos, pe invatatura lui Iisus Christos, care in lumea noastra
contemporand trebue caracterizatd intr’'un idealism real, in
traditionalism. Spun acest cuvant tocmai ca o contra opunere
revolutionarismului, care poate sa fie in celelalte sisteme.

Dealtfel idealurile morale hotiratoare in evolutia socie-
tatii omenesti au fost in continud variatie. Dacd nu am lua
decat sec. XIX, ne amintim panorama diferitelor idealuri, pe
care societatea europeanid le-a avut, incepind dela socialism
si liberalism, trecand dupd aceea la internationalism si im-
perialism si ulterior la sindicalism si bolsevism; o serie in-
treagd de idealuri, dupa care lumea a alergat si care au dat
poate intr’un anume moment o solutiune nevoilor dela ordinea
zilei, dar care astdzi in cea mai mare parte sunt perimate.
Societatea totdeauna a fost sub influenta anumitor idealuri,
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dar aceste idealuri nu au fost decat de moment, ele nu au
fost permanente, si deci nu au putut sia dea solutiuni, care
sa ramand permanente. Un singur ideal, care a rdmas in mod
permanent, este idealul crestin, idealul predicii de pe munte.
Este bine sa amintim acest lucru, mai ales astdzi in criza
morald a timpurilor noastre, in criza sociald a vremurilor in
care trdim, este bine ca si amintim ci remediile, care se dau
diferitelor chestiuni, diferitelor nevoi, nu pot fi gasite decat
in Evanghelia lui Christos. Remediul sigur il gasim precizat
in doctrina crestind. De aceea a fost convingerea noastrd de
totdeauna ca trebue sd trezim constiinta religioasa a téarii, ca
sa reusim in opera sociala.

L

Crestinismul este o religie, dar religia nu este numai
ceva teoretic, cum unora le-ar plicea si creada, ci si un feno-
men social. Religia prin definitia ei este un fenomen social.

Céci ce este religia? Religia este raportul omului cu
supra-naturalul. Vreau sa dau o definitie cat mai largs, cat
mai cuprinzétoare, care este o sinteza a evolutiei istoriei re-
ligiunilor. Religia este raportul omului cu supra-naturalul,
noi zicem cu Dumnezeu, intr’'un mod umil, dar in acelas timp
intr’'un mod aprobat de societate. In fenomenul acesta, pe
care noi il numim religios, sunt obligatorii trei elemente funda-
mentale; supra-naturalul, umilinta spiritului omenesc si socie-
tatea care hotéraste. Nu poate fi vorba de religie fard acesti
trei factori hotédratori, afirm aceasta pentru multi, cari cred
ca religia este sinonimi# de multe ori cu barba albi a sfan-
tului parinte, care face o liturghie in mijlocul unui sat inde-
partat. Religia este un factor social in acel sens, in care socie-
tatea este elementul obligator al componentei ei, fiinded nu
poate fi vorba de religie fird societate. Si de ce aceasta?
Fiinde# religia este totdeauna in manifestarea ei pentru pro-
gresul societdtii omenesti.

; Ne lamurim complect dacd luim fenomenul si-l studiem
In societdtile primitive, unde nu existi complexitatea feno-
me.nelor ca in societdtile civilizate si unde avem posibilitatea
prin contrast si intelegem mai bine situatiunea, tocmai prin
faptul ca fenomenele sunt mai simple. In societatea popoa-
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relor primitive, fie ci sunt in Africa centrala, fie ca sunt in
Australia sau America, gasim doua fenomene, cari pentru
multi ar piarea minime si totus nu sunt, este fenomenul reli-
gios si fenomenul magic. Magia si ea este o actiune fatd de
superior, dar pe cand ea are legdtura omului cu supranatu-
ralul acest raport este bazatnu pe umilinta, care este caracteris-
tica religiunii, ci pe trufie, pe afirmatia vrajitorului, a acelui solo-
monar, care spune norilor si meargi si merg, fiindca el crede
ci stapaneste totul in naturd si el hotaraste supranaturalul.
In religie, din contra, preotul, care este persoana sacrd, care
mijloceste intre oameni si Dumnezeu, este o persoand umild
inainte de toate si supusid, aceasta este caracteristic. Frazer,
Tylor si toatd scoala sociologica francezd, in frunte cu Durk-
heim au aratat ca societatea este elementul hotdrator com-
ponent in religie, ¢ religia este un factor social in contra-
zicere cu ceeace este magia, fiindca religia totdeauna este
aprobata de societate, pe cand magia este individuald, per-
sonald, pentru apirarea unor interese deosebite. 5i chiar a-
tunci, cand avem societati, adeca injghebari sociale, cum sunt
societitile secrete, sunt tot interese personale in magie. Ceea
ce nu este in religiune. Societatea, —noi spunem acum eclesia,
biserica —, in constitutiunea ei, este elementul fundamental al
religiunii i nu poate si fie manifestare religioasd, in afara
de bisericdi, in afara de societate.

Aceastd afirmatie e foarte importanta in lupta confesio-
nald, care se duce in momentul de fatd in sanul crestinis-
mului, intre cele trei mari confesiuni: catolicismul, protestantis-
mul si ortodoxismul, mai cu seamd in contra protestantis-
mului, care intr'un anumit moment ciuta sd afirme ca religia
este numai legitura personald a omului fatd de Dumnezeu si
csutand si indepirteze organizatiile eclesiastice din compo-
nenta religiei. Sa fim atenti. Este altceva meditatia religioasa
asupra lucrurilor nevizute, care poate si fie filozofie si meta-
fizica si altceva este afirmatia religioasa in faptd. Deci religia
in definitia ei este sociald. Nu existd religie fdrd actiune
sociald Si dacd acest lucru este adevdrat pentru religie in
general, adica studiind religiile tuturor popoarelor, cu atat
mai mult este adevirat afirmand religia crestind. Biserica
crestind influenteazd societatea si afirma convingerea com-
plecti ci constiinta religioasd a unei fari este aceea came
determind de foarte multe ori evolufia organica a unei socie-
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tati. De aceea este de interes capital sa afirmdam importanta
factorilor religiosi in evolutia sociala.

Prinurmare a doua conceptiune, care se opune concep-
tiei materialiste, este conceptia spiritualista. Noi suntem par-
tizanii conceptiei spiritualiste, in acel sens ca afirmam ca in
evolutia societdtii omenesti, daca concedem ca factorul eco-
nomic este un factor important, el nu este singurul si ca in
orice caz, fenomenul religios este fenomen hotarator in evo-
lutia societatii. Vom face dovada ulterior.

*

* *

Din acest punct de vedere si pe baza acestor concep-
tiuni, intervine un nou sistem in diferitele formulari, in dife-
ritele sisteme, care se propun pentru rezolvarea problemelor
sociale in istoria doctrinelor economice si sociale. Intre dife-
ritele sisteme, care se propun pentru reorganizarea societatii
omenesti, este desigur si sistemul crestinismului social, despre
care vrem Sa ne ocupam.

Dupa aceasta concepfiune se afirmi ci reformele sociale
trebuiesc facute in spirit crestin pe de o parte, iar pe de altd
parte ca biserica crestind ca sa fie vie trebuie si fie activa,
adecid trebuie si fie amestecatd in problemele sociale. Dacd
imi este permis si sintetizez doctrina crestinismului social o
sintetizez in aceste cuvintef{ ci pe de o parte fenomenele so-
ciale sau societatea omeneasci ca si mearga bine spre feri-
cire trebuie sa fie puse pe baze crestine, iar pe de alta parte
biserica, care este institutia, trebuie si se ocupe de proble-
mele vietii, trebuie si se ocupe si de problemele sociale.
Aceasta presupune cid existi un raport de interdependenti
intre forta morala spirituald si intre factorii economici sociali.
Aceastd afirmatie se poate dovedi in istorie, l4sand la o parte
fenomenele sociale, cum ar fi de pilda cruciadele, sau raz-
boaiele religioase, invazia mohamedanismului, care sunt do-
vada concreti a afirmatiunilor religioase in istorie, dar in
legitura de toate zilele se vede ca religia este factor hoti-
rator in viata.

Religia, crestinismul in deosebi, revenind la societatea
noastrd europeand, are rolul hotirator in conceptia diferitelor
probleme, nu numai de ordin teologic, sau de ordin moral, ci
si de ordin politic, juridic si social. Cine nu stie si este lucru
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comun astizi a mai repeta ca altele sunt legaturile din punct
de vedere juridic in lume in urma ivirii crestinismului, decat
acelea care au fost inaintea ivirii crestinismului? Cine nu stie
de pilda ca din punct de vedere social situatia femeiei, — ori-
cat femenismul integral este un comandament al vremurilor
noastre, — este alta dupa ivirea cregtinismului decat aceea
carc a fost in antichitate? Cine nu stie ca alta este relatia
sociali intre clase, in lumea greco-romand, in acea epoca
cand fatalitatea, mira greceasci, era ceea care hotdra, si cand
pitura suprapusid conducitoare a patricienilor era a tot pu-
ternica si alta acea prezentd in epoca contemporand?

Raporturile dintre oameni astdzi sunt altele, este un
lucru comun ci alta este legitura intre oameni astazi, decat
aceea care era inainte de ivirea crestinismului.

+ _Prin ivirea crestinismului problemele sociale au fost
rezolvate intr’un sens determinat, dupa spiritul, care il aducea
evanghelia, acea bund vestire a popoarelor. In acelas timp
biserica, institutie sociald manifesta o viatd religioasd con-
forma dupi nevoile societdtii inconjuratoare. Si dacd intrdm
mai in detaliu in crestinismul nostru ortodox, cine nu stie
legitura mare care a fost si este intre bisericd si neam, intre
tara si credintd. Noi acestia care ne ocupdm de religie, noi
teologii amintim ca credinta si faptele sunt hotaratoare, ca
mantuirea, in lumea aceasta si cea de apoi, nu se poate face
fara fapte, desigur sub initierea harului dumnezeesc. Si apoi
in constructia organicd sociald a bisericii noi stim ci biserica
a fost una cu neamul si ci tara aceastd romdneasca isi dato-
reste in cea mai mare misurd organizafia el nationald si
sociald influentei crestine, pe care a dus-o unitd cu biserica.

+Ca in acest sens intreaga traditie a noastra nu este construita
decat pe biserica crestina-ortodoxa si crestinismul si-a avut
rolul lui hotiarator in ideclogia roméaneascd, in formularea
candirii conducitoare a acestei societati, dar si-a avut rolul
lui hotirator mai ales in raporturile sociale.¥Cine cu cunoaste
filantropia bisericii ortodoxe si cine nu-si aminteste de acele
spitale, cari in preajma mandstirilor au alinat atatea suferinte
umane si de acele ospicii pentru méangaerea sufletelor orop-
site, care au fost fdcute in trecutul indepartat la bisericii
si cine nu stie ci asistenta sociald de astazi, de care vorbim
atat dé mult si care alcitueste un departament de ocrotire
sociald, odinioara a fost in rolul bisericii — ea a dus aceasta
lupta in trecut?
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Deci un raport constant de interdependentd intre fac-
torii spirituali si factorii economici si sociali.

Inainte de a preciza in ce constid doctrina crestinismului
social, care sunt principiile cdlduzitoare, poate ca este nevoie
s& urmirim istoric, foarte rezumativ, diferitele realizéiri cres-
tine sociale. Aceastd parte va lamuri mai pe deplin ce este
crestinismul.

IL

Ca in toate lucrurile si in istoria crestinismului sunt
trei etape: o etapa de demult, o etapi mijlocie si ultima etapd
a vremurilor noastre. Vechiul crestinism social ar fi un so-
cialism utopic, multi poate vorbesc astizi de comunismul so-
cial al evangheliei, de practica primilor crestini. Si ne amin-
tim dacéd nu de altceva de incidentul lui Anania si al Safirei din
faptele Apostolilor cap. V, cand acel om, care si-a vandut
tarina, oprindu-si o parte din pret, nu a vrut si-1 dea obstei si
inaintea cuvintelor apostolului Petru a murit. Si dupid trei
ore venind si sotia sa si nestiind ce s’a intamplat, fiind in-
trebatd, daca intr’adevir a dat tot pretul tarinei, ea a tagaduit
$i moartea i-a urmat pe loc ca pedeapsi. Si s’a dus in lume
frica in toti, care au auzit acestea.

Era un obicei in primul veac de a pune toate bunurile
in obgte. Si sporirea obstei s’a ficut prin instituirea diacona-
tului, pentru a se lisa timp liber pentru rugiciune si slujirea
cuvantului. Dupa aceea mai depirtat, am avut societatile co-
muniste crestine, care s’au infiintat in America, dela acea
Efrata si societatile Saikerilor, la comunitatile din Bethel,
Aurora si Amana. Ori republica crestind din Paraguay, acea
provincie cuceritd la 1536 de Alvario Ninez, in care iezuitii
au organizat sistemul reductiunilor cu scoli de muzica si dans
pe placul indienilor si in care lucrul incepea si sfarsia in
sunetul clopotelor.

Dar, ce sunt comunititile monahale manastiresti? Nu
S}mt altceva decat institutiuni de ordin comunist pentru glo-
ria lui Dumnezeu, cu scop de a gisi o solutiune de un ordin
oarecare, pentru a rezolva problemele sociale si de a gasi
o sglu;ie In sistemul de conducere sociald, in care fericirea
vietii s fie realizati. Este desigur o interpretare a crestinis-
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mului social, o interpretare a fenomenului religios din punct
de vedere social, si nu de aceasta ne vom ocupa noi.

Am avut, intr’'un anumit moment o alta intelegere, con-
ceptia eclecticd a crestinismului, crestinismul social eclectic,
acea conceptie, care cautd sd se acomodeze tuturor imprejura-
rilor, cautdnd sa adune toate principiile sociale in acel sens
ci toate si totul vine dela Dumnezeu. Este sistemul dupa
care totul este bun ori ca in definitiv imparatia lui Dumnezeu
nu este de lumea aceasta. In acest sens se face o separatie
intre viata religioasa, care este deosibita si viata sociald, care
este altceva, se face acea separatie, indraznesc sa afirm in
sensul dualismului din antichitate. In antichitate, intre dife-
ritele sisteme de conducere era si sistemul dualismului per-
soanei: In suflet este zeul binelui si in trup este zeul raului.

In epoca contemporand chiar din sec. XIX incep sa se
zireascd luminisuri noui de afirmatie crestind si se face o
intelegere mai definitd a crestinismului, din acest punct de
vedere social. Sa amintim pe Johann Heinrich Wichern, care
prin anul 1849 a scris o carte, Die innere Mission der deut-
schen evangelischen Kirche, dupd a mea parere intransa nu
sunt lucruri epocale, dar este epocald prin faptul ca dela el
incepe misiunea interna a bisericii crestine evanghelice.

Pastorul acesta infiinteazd chiar o casid de patronagiu
— das rauhe Haus, — in care se preocupd de cei umili, de
cei sirmani, de acei parisiti. Mai ales Germania incepe sa fie
interesatd in aceastd directiune de preocupdri sociale sub
egida bisericii. Dr. Frederich Lueke din Géttingen, Theodor
Schiffer, Ritschl, Ketteler pot fi considerati ca pioneri ai
operei misionare. In curind aceasti migcare se intinde in
Franta. Franciscanii, Redemptoristii si Iezuitii incepusera de
mult o campanie de realizari morale in provinciile parasite.

Misiunea internd capdti importantd mare prin Papa
Leon XII, apoi prin Lacordaire, Leon Harmel, Comte de
Mum, Lémuré, Marc Sagnier si prin pastorul Th. Fallot,
prin Ch. Gide, Ellie Gounelle etec.

In Anglia, in preajma anilor 1848—56 este un curent
intreg de afirmatie sociala a cregtinismului si oameni de mare
valoare, cum sunt de pilda Charles Kingsley, F. D. Maurice,
I. Ludlow, T. Hughes, E. V. Neale si-au pus tot entusiasmul
lor in aceastd directiune, infiintdnd asociatiuni muncitoresti,
— sindicate muncitoresti-crestine — cautind sa gaseasca
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oarecum solutia fericirii sociale. Miscarea a continuat dupa
aceea pand in timpul nostru si cine nu cunoaste importanta
cea mare pe care a avut-o de ex. Henry Scott Holland
(1848—1918) ori James Keir Hardie (1856—1915)? Amintesc
in deosebi de Scott Holland, fostul meu profesor la Universi-
tatea din Oxford.

Toti acestia porneau dela conceptia cd societatea nu-si
va putea gasi satisfactia in diferitele preocupiri de ordin eco-
nomic, ci isi va gisi fericirea ei nmumai in misura in care
problemele economice si preocupirile sociale vor fi studiate
in spirit crestin.

Acest spirit s’a intins in toatid Europa, a mers in Dane-
marca, unde Wilchelm Beck a jucat un rol important si unde
am avut pe Grundtvig, initiatorul scoalelor superioare tara-
nesti, in Norvegia, unde P. Harem a infiintat asociatiuni mi-
sionare si in Suedia, unde Dr. Manfred Bjorkquist a infiintat
acele scoli populare de cultura medie, pentru piatura rurala.

Ur model de astfel de scoala este la Sigtuna. Am avut
prilejul sa vdd aceasta scoala, fara nici o pretentie, fara nici
un titlu, unde intra fiecare, fie cii este tanar, fie ci este
matur si unde se dau spre cunostinti anumite elemente fun-
damentale de geografie si istorie si literars, o limbd moderna,
constitutia téarii si religia. Ceeace este interesant in aceastd
scoala este camaraderia si colegialitatea. Este o plicere si
vezi cum sute de elevi, de ai acestei scoli, se aduni in anumite
reuniuni, ca si se pund la curent cu diferitele probleme
sociale dela ordinea zilei.

Existd un curent, care incepe, de afirmare a credintei
crestine, care trebue realizati in societate. E o revolutie.
Dealtfel toate revolutiunile, revolutia engleza si cea franceza
$i cea americand, au schimbat multe din mentalitatea lumii.
Aceastd mentalitate schimbandu-se, desigur cia alte concep-
tiuni s’au suprapus conceptiilor vechi. Amintim de impor-
tanfa ce au avut-o personalititi distinse ca Wilberforce,
Shaftesbury, Wesley, de rolul pe care l-a avut in liberarea
sclavilor in deosebi Wilberforce. Era wun obicei si se
adune sclavii din Africa si si fie vanduti. Iobégia a fost din
din vreme indepirtati foarte intinsi in lume. Datoritd cam-
paniei, pe care acel mare om a dus-o in parlamentul englez,
desi nu era un profesionist crestin, in sensul cum noi am
intelege, datoritd luptei lui sclavia a fost aboliti. Miscarea
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dela Oxford apoi a contribuit mult in formarea idealismului
societdtii engleze.

Un camp de misiune deosebit se deschide pentru bi-
sericd, un camp de misiune, care cheama biserica la o acti-
vitate sociald, cAmp de misiune, care atrage atentia bisericii
ci ea nu trebue sa fie numai ritualistd, adeca in acel sens de
a se multumi numai cu slujba liturgica dusa in altare, ci ca
biserica trebue sa fie activd, ca in activitatea ei de fapt de
toate zilele este un cult tot atat de important ca si cultul
care se duce intre ziduri. In felul acesta se precizeazd in ce
constd crestinismul social. Rahlenbeck a precizat care ar tre-
bui sa fie preocuparea bisericii din acest punct de vedere si
el a luat viata omeneascd dela copildrie pana la batranete,
socotind dreptul bisericii de a se ocupa de ingrijirea copii-
lor, de ingriijrea tinerilor, de raspandirea culturii intre mem-
brii imprastiati in societate, in sfarsit de imbunatétirea lo-
cuintelor, de imbunéitatirea literaturii, de a infiinta diferite
asociatii provinciale, deci, o intreagd activitate extrabiseri-
ceascii — acest cuvant este rau intrebuintat — din contra
este vorba de o activitate in sanul bisericii.

Diferitele congrese misionare au precizat tot mai mult
obiectul misiunii interne a bisericii, in acel sens ca biserica
are drept ca prin toate resursele ei, prin toti agentii ei sa
inriureasca intreaga viatd, s fie activa in toate manifestarile
vietii sociale, sd inspire toate organizatiile sociale cu puterea
jubirii, care este legea fundamentald a crestinismului, sa ajute
pe cei siraci, pe cei in suferintd, pe cei abandonati, pe invalizi,
pe viaduve si pe orfani, cu un cuvant ori unde este suferinta
biserica trebuie si intervie. Este rdsunetul predicii de pe
munte, a fericirilor, pe care Mantuitorul lisus Christos o
expunea auditorilor sai.

Este sistemul pastorului Elberfeld pentru ajutorul sira-
cilor ori al pastorului Bodelschwing cu coloniile sale.

III.

Dupa acest scurt rezumat sia ne lamurim mai in clar
in ce consistid crestinismul social, sau care este inspiratia
lui fundamentald, cu un cuvant ce contrapune biserica con-
temporala neopiganismului contemporan de toate nuantele?
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Sunt in luptd douas conceptiuni: conceptiunea pagana si
conceptia crestina.

Conceptia péagéana, care se multumeste la suprafatd cu
fatalitatea, ce conduce toate si dupd care lumea exteriorai
intereseazd mai mult; si conceptia crestind, care cautd si
afirme interiorul omului, ci dincolo de ceeace este vizut si
palpabil este o fortd spirituald, care hotériste in mare misuri
rostul lucrurilor.

D-1 Ellie Gounelle, care este astiizi teoreticianul recu-
noscut asupra crestinismului social, directorul revistei ,,Cres-
tinismul Social®, intr’o conferintd *) arati intr’un mod documen-
tat ca fericirea sau mantuirea personali este in functiune
de mantuirea sociald, ci astdzi, in societatea moderni nu
putem vorbi numai in sensul cum unii teoreticiani au ciutat
sa afirme, sau cum unii filosofi ai religiunii au interpretat, ci
trebue sa considerim toate manifestiirile. Astfel ceea ce in-
tereseazd in religie este desigur maéntuirea, mantuirea este
scopul tuturor religiunilor, toti fundatorii de religiuni au
fost preocupati de aceasti problem# a mantuirii si prin acea-
sta si de a fericirii, dar pentru noi cei de astiizi in societatea
contemporana este limpede ci aceastd mantuire nu poate fi
gasitd in intregime pe terenul individual, personal, ci este
conditionatd de functiunea sociald, de societate.

Dupa Ellie Gounelle se pun in legatura urmitoarele in-
trebari:

Trebuie a vorbi in doctrina crestinismului social de o
mantuire personald, ori de o mantuire sociali? Trebuie a
ne preocupa de existenta lui Dumnezeu, de existenta lui
lisus Christos, sau a ne preocupa de ceeace este fratele meu,
sau ceea ce sunt eu? Asa dar este nevoie si facem o ierarhie
intre diferitele intrebiri, sau mai clar este nevoie de a veri-
fica crestinismul intr'o serie intreaga de valori, ce au a fi
cercetate.

Un alt cercetitor al societédtii contemporane ne spune
cd datoria bisericii in epoca actuald este de a crestina socie-
tatea. Deci, una din problemele fundamentale ale crestinis-
mului social este societatea inconjuriatoare. Cum se va face
aceastar Pentru aceasta trebue si limurim care sunt ele-

1) Ellie Gounelle: L’Inspiration fondamentale du Christianisme So-
cial — Saint-Etienne (Loire), 1923.
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meniele fundamentale ale crestinismului social'). Nu poate
fi vorba de crestinism social fird afirmarea inainte de toate
a spiritualismului legii morale, ca adeca la afirmatia onorati-
lor domni, care sustin ca evolutia societatii inconjuritoare, a
societatii umane se face numai prin factori economici si fac-
tori materiali, noi contrapunem forta spirituald aceea care
hotdrdste in ultima instantd. Aceasta duce la afirmarea esen-
tiala a conceptiei crestine. In crestinism avem o credinta, pe
care nu trebuie sd o uitam niciodata, cd suntem creiati de
Dumnezeu atotputernicul, prin aceasta suntem frati intre noi.
Astfel avem obligatiuni fatd de Dumnezeu, care este tatil
nostru al tuturora, avem obligatiuni catre fratii inconjuritori,
caci suntem fii ai aceluias parinte si avem obligatiuni apoi
fati de noi ingisi de ordin material si moral. Toate aceste
trebuesc armonizate cu societatea inconjuriitoare.

In sensul acesta, filiatiunea umané este in directa lega-
turd cu paternitatea divind. Este un lucru absolut evident,
care nu mai are nevoe de a fi dovedit din punct de vedere
stiintific, cd individul nu este in afara de societate, dar nici
societatea in afaria de individ. Unii sociologi afirma ci noi
oamenii suntem produsi ai mediului social. Este o aberatiune,
intrucat nu se poate nega valoarea personala.

In aceasta directie crestinismul atrage totdeauna atentia
asupra valorii persoanei umane, dar in acelas timp aratd ca
personalitatea umana se afirmid in mésura in care este in
legdtura directd si armonicd cu societatea inconjuratoare.
Este si aici un lucru comun, pentru noi cei de astdzi, in
urma studiului de sociologie si antropologie, de a ne intreba
ce a existat intai, individul sau societatea? Nu se poate zice
societatea intai sau individul intai, ambii fiind elemente com-
ponente ale unei existente unice. Ceeace intereseazd este ca
personalismul individual sa fie armonic cu societatea incon-
jurdtoare. Nu este deci fiara interes ca si fim atenti asupra
alcatuirii societatii inconjuritoare. {

Desigur afirm ca personalitatea este puterea creatoare
a culturii umane, dar aceastd personalitate este la randul ei
in dependentd de conditiunile sociale, in care se desvoltad si
traieste. In acest sens reiese importanta capitala a studiului

15 Cp Docteur Pierre Antonin: Le devoir Social de I’Eglise, Mar-
seille, 1984; ori Colectia: The Industrial Christian Fellowship Review
pe anul 1938.
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problemelor sociale si importanta capitala a conceptiunii ce
ne-o formam despre societate. Conceptia teologica asupra
lumii are un sens mult mai adanc decdt o cred unii. Nu
trebuie sd& ne multumim numai la suprafata, ci trebuie sa
pornim dela principiul aprioric cd Dumnezeu atotputernicul
mne-a creiat si astfel avem obligatiuni fata de dansul. Unde
ne duce aceasta? Aceasta duce la afirmarea legii morale
fundamentale in crestinism, la iubire.

Pretutindeni auzim astidzi iubire, fraternitate, solidari-
tate, cuvinte pe buzele tuturor. Toti suntem deprinsi, cu
aceste cuvinte, dar in antichitate nu era asa! Cativa filosofi
se preocupau de iubirea de oameni in mod teoretic, dar nu in
mod practic, iubirea era un lux, pe cind in conceptia cres-
tind este o mevoie hotaratoare. Recomand si se citeascd cap.
13 din epistola I catre Corinteni a sfantului apostol Pavel,
unde se aratd cd iubirea este mai presus de orice, este dea-
supra credintei si sperantei, este baza intregei armonii sociale.
Daca vorbesc in limbile oamenilor si ale ingerilor iar iubire
nu am, m’am ficut arama sunitoare si chimval rasunitor... si
daca am toatd credinta incat si mut muntii, dar iubire nu
am, nimic nu sunt, etc. Recomand acest capitol caci este imnul
sublim al iubirii de oameni. Dacd s’ar putea face o compa-
ratie, in toata literatura universald nu s’ar gidsi un alt imn
mai indltator decat acest imn. Ni se spune ci toate limbile
omenesti si ingeresti de le-asi vorbi si iubire nu asi avea,
m’am ficut ca o arami sunitoare sau ca un tambal riasunitor.
Si de-asi avea darul de a profeti si a sti toate misterele
si toate cunostintele de asi avea si de-asi avea toata credinta
incat sd mut muntii si iubire nu asi avea, nimic nu sunt.
De asi impérti toatd avutia mea siracilor si de-asi da corpul
meu sad-1 arda, iar iubire nu asi avea, de nici un folos nu-mi
este. Iubirea indelung rabdi si este bineficitoare, iubirea nu
pizmueste, iubirea nu se mandreste, nu se ingamfeazi. Iu-
birea nu se poartd cu necuviintd, nu se intirati, nu cautd
raul, nu se bucurd de nedrept, ci cauti adeviirul. Toate le
suferd, toate le crede, toate le speri, toate le rabda. Cici
mai mare dintre toate este iubirea.



Intr’adevar iubirea este fundamentul legii morale cres-
tine. Acesta era principiul nou, pe care il aducea crestinismul

si care a fost interpretat in cele aproape 2000 ani, in dife-
rite feluri, principiu care trebuie sid-l cunoastem si si-1 con-

cretizim cat mai pe deplin. Iubirea nu este suficient sa fie
manifestati numai in vorbi, ci trebuie realizatd in faptd. So-
cietatea crestind este chematd, mai ales in epoca contempo-
rand, sa faca dovada aceasta, cind dupd razboiul mondial,
auzim in celelalte continente, frati de ai nostri, chinezi, japo-
nezi, indieni, mohamedani, ridicand proteste contra crestini-
lor, contra misionarilor crestini in deosebi zicand: la ce bun
ne aduceti evanghelia aceasta a iubirii de oameni, cand voi
acasii vit bateti intre voi in lupte de clase sociale, iar in afard
in lupte de natiuni si cand faceti razboiul, pe care il faceti,
vorba voastri nu este decat o vorba pentru anumite mani-
festari, care nu corespunde intru nimic cu idealul pe care il
preconizati.
Iubirea crestind trebuie realizata si trebuie realizata
| dupa sistemul acela, pe care il dorialvnk_no}\.iacei dela ,,Soli-
daritatea®, in cooperatie. SN LA A N\
M- (il )
o . W ST :
O Cooperatia, care inci nu este definit, dar care ca sis-,
tem economic reprezinti enorm de mult, este sistemul prin
care toti oamenii la un loc pot si lucreze in acea convingere
ca fieciaruia i-s’a dat de Dumnezeu ceva ce nu i-a dat seme-
nului siu si ceea ce i-s’a dat semenului nu s’a dat alt cuiva.
In acest sens nu este nevoie de invidie, de urd in contra
fratelui, de lupte de clase, ci cu toti impreund suntem datori
astfel si lucram, fiindca astfel se face adunarea tuturor bunu-
vilor si progresul este cat mai asigurat. Nu este loc de in-
vidie, fiindea fieciruia Dumnezeu i-a dat cate un dar, unuia
doui, altuia trei, ete. Noi suntem datori insd ca ceea ce ni

s’a dat noud si piastrim, progresam, intocmai ca in para-
bola talantilor si acest progres nu se face decat prin soli-

daritatea crestinid. Cooperatia dupéd sistemul crestinismului

social este mai intai legitura de suflete, aceasta trebuie spusa
cat mai tare onoratilor domni cooperatori ai timpurilor noa-

stre, care fac din cooperatie mai mult o chestiune de divi-

dent decat o chestie de raport dela suflet la suflet, uitind
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cd cooperatia, incepand chiar dela pionerii aceia care au in-
fiintat institutia in Englitera, la Rochdale, totdeauna a fost
a trebuit sa fie o societate de suflete, o unire de suflete.
Dupa aceea i s’a dat acestui fenomen economic denumirea
de industrie cooperativd. Inci odata proba eclatantd a ceea ce
afirm cd fenomenul economic este in functiune de forta
spirituala.

Aceasta duce la un alt principiu, la solidaritatea sociala.

& #

Solidarismul a fost pus in valoare de Leon Bourgeois.
Meritul lui este de a fi scris asupra solidarismului in diferite
directiuni cum este solidarismul economie, social, religios, etc.
Dar solidaritatea este prin esenti religioasd, pentruci in de-
finitiv, dupa conceptia pe care am amintit-o, paternitatea
divind si filiatia umand nu pot fi concepute decat in soli-
daritatea sociald. Solidaritatea sociald este o alti formi a
iubirii si a cooperirii noastre a tuturora in contra luptei ce
se duce intre clasele sociale si in acelas timp afirmatia cres-
tind categoricd, blamand si condamnéand sistemele sociale,
care sustin cd in lupta de clase sau de natiuni se poate
realiza progresul social. Nu negim ci in momentul de fata
existd lupta sociald. Existd aceasta luptd sociald dintr’o ne-
intelegere si dintr’un fals aranjament al alcituirii sociale, dar
aceastd luptd trebuie sa fie sfiramati, pentru ca sa ajungem
la armonizarea claselor sociale, care este un ideal si care se
va realiza in misura in care Biserica avand pe drapelul ei
insemnat solidaritatea sociald, acest drapel nu-l va tine acasa
inchis, ci cu el sus va porni in strada spre realizare. Aceasta
va duce mai departe la afirmatia etici sau cum spune prie-
tenul meu Serban Ionescu la afirmarea universalismului etic,
la afirmarea categorici ci legea morali este obligatorie pen-
tru individ si pentru societate. Mai ales in societatile oare-
cum inferioare, unde morala nu este bine definiti. In socie-
tatile inferioare, este dureros cand auzim de diferenta, ce se
face intre morala individuali si morala sociald. Profesori
distingi imi vorbeau de doui morale, si noi astdzi stim de
morala usilor inchise si morala in fata poporului!

In acest moment este nevoie insi a se afirma tot mai
mult importanta universalismului etic, fiindead in miasura in
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care popoarele se bazeaza pe morald. In acea masura ele
fnainteazd, pentrucid progresul societatii nu constd in lucru-
rile pe care le afirmi, ci in cele pe care le aplica. Aceasti
aplicare nu se poate face decat printr’o fortd morala. Indi-
ferent de cate legi o vota Parlamentul, nu in sese luni ci in-
tr'un an intreg, acest stoc de legi nu foloseste la nimic,
legile nu au nici o valoare decat in aplicatiunea lor. Quis pro-
ficit in legibus et deficit in moribus, plus deficit quam pro-
ficit. Dar, aplicatiunea lor este in functiune de fondul sufle-
tesc, pe care il avem toti. Sistemul social, pe care il pre-
conizidm, se intireste din nou in aceasta afirmatie, cand spu-
nem ci morala trebuie si fie la baza tuturor alcatuirilor
sociale.

Incd un punct in doctrina crestina este pacea mondiala.

Suntem pe deplin edificati ca progresul social nu poate
si se realizeze decat in timp de pace. Razboiul este un rdu
social, este un moment de pierdere; niciodatd rdzboiul nu
a adus castiguri in societate; in pace numai este progresul.
Epoca lui Pericles si epoca lui Augustus au fost epoci de
pace. Visul nostru al tuturora este vis de pace. O stim noi
mai ales fostii luptitori. Acest vis se va realiza in mdsura
in care ne vom convinge de spiritul crestin. Nu poate fi
vorba de pace decat numai avand clard ideia crestind. Din
acest punct de vedere, Societatea Natiunilor, societate care
trebuie socotitd din partea tutumora ca cea dintai injghebare
serioasi fiacutd pentru realizarea picii, nu va ajunge la
reusitda deplinid, daca nu va asocia la actiunea ei actiunea
tuturor Bisericilor. Gresala ei ci a fost prea materialistd in
conceptiune. Chestiunea pécii mondiale, pentru care noi oftam,
oarecum obositi de rizboiul mondial, este o chestiune de
ordin moral inainte de a fi o probleméd economicad si o pro-
blemi sociali. Se vorbeste de Statele Unite ale Europei,
expresia curentd, aceastd unire nu va avea loc, nu sé va
realiza pe bazd de interese economice si nu se va realiza,
daci noi ne vom limita la nevoile politice, care la randul
lor sunt conduse de simtiminte, unele nobile si superioare,
dar, altele foarte egoiste si de ordin inferior, ci numai daca
ne vom fi conformat fortei morale, forfei religioase.
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Jata dece miscarea piacei este in functiune de idealis-
mul crestin si iatd dece Liga Natiunilor daca vrea sa reu-
seasci trebue sa adune reprezentanti de ai diferitelor biserici,
cari si fie ca un fel de sfetnici pentru a lamuri directiunea
in care sa fie dusia propaganda pentru pace. Si iatd dece
Asociatia mondiald pentru infratirea popoarelor prin biserica
alituri de Societatea Natiunilor lucreaza cu mai mult folos
pentru pace, decat toate intrunirile politice si toate asocia-
tiunile economice. Ca sa realizezi pacea trebuie sa o prega-
testi. Aceastd pregitire e foarte greu de facut, fiindea lip-
seste forta morala de coeziune intre popoare. Daca ar fi
o altd lume, cu alte norme morale, in fata dictonului: Si vis
pacem para bellum, am intrebuinta Si vis pacem para pacem.

Dar lumea-i cum este!

* *

Toate acestea sunt principii pe care crestinismul social
le afirma si care se bazeaza pe Evanghelia lui lisus Christos,
acea evanghelie pe care noi suntem datori s’o propoviaduim.
Invitatorul lisus Christos ne-a ordonat nouid: mergand in-
vatati toate neamurile botezadndu-le in numele Tatalui, fiu-
Iui si sfantului Duh. Matei, cap. XVIII, 19-20. Fiecare crestin
este un misionar, trebue sia fie un misionar al evangheliei
iubirii, pe care o preconizim ca legea fundamentald a exis-
tenlii umane si care evanghelie a iubirii se cuprinde in invata-
tura Mantuitorului, in predica de pe munte, in cele trei cap.
din Matei, cap. V, VI, VIL

In momentele de liniste luati si cititi aceste capitole
51 veti vedea catd intelepciune se desprinde de acolo. Cau-
tati mai intai imparatia lui Dumnezeu si dreptatea lui si toate
celelalte se vor adiduga voua. Este sensul invataturii Mantui-
torniui lisus Christos si in acest sens fiind invitatura Lui,
se pune intrebarea: Urmdm noi pe lisus Christos? Nu cumva
noi am uitat ce a spus el acelui cineva care s’a apropiat de
Dansul: vino dupa mine si lasa mortii sd-si ingroape mortid.
Nu cumva noi suntem prea mult preocupati de interesele de
toate zilele si nu ducem cu noi tot entuziasmul si toati in-
telegerea invitdturii sale? Nu dau raspunsul, il di fiecare.
Intrucat ma priveste, sunt dator si fac afirmatia ca cresti-
nismul fiind o religie nu este o teorie. Prea mult le place



21

unora de a face teorie asupra crestinismului. Doamne, suntem
atat de filosofi asupra conceptului crestinismului, dar cati
dintre noi aplicim crestinismul? Totdeauna a fost un pericol
mare de a trata problemele religioase prea academic, tot-
deauna a fost un pericol ca religia sa nu ia contact cu reali-
tatea, — esoteria religioasd a preotilor egipteni n’a pierit, ea
continui si existe si astdzi. Si totusi cat de neinteles pare
crestinismul, care inainte de toate este viata. ]

IV.

Din acest punct de vedere se pune o altd problema:
cum aplicim noi aceste invataturi, pe care le stim, aceste
principii de care am vorbit?

Dupi rizboi, in tarile europene, a inceput un interes
viu pentru problema religioasd si in deosebi pentru viata
crestini. Am avut diferite conferinte de crestinism practic,
in 1924 conferinta dela Birmingham (C.O.P.E.C.) care s’a
preocupat de diferite probleme sociale si economice si am
avut in 1925 la Stokholm conferinta crestinismului practic,
unde au fost ca reprezentanti I. P. S. S. mitropolitul Ni-
colae Bilan al Transilvaniei, I. P. S. S. Nectarie al Buco~
vinei, P. S. S. Vartolomei al Ramnicului Noului Severin si
la care am avut si eu onoarea de a participa; conferin{d,
la care s’a discutat o serie intreagd de probleme cum s’ar
putea sa se aplice mai bine ideea crestind. Care este rolul
bisericii in raport cu problemele sociale? Care este situatia
bisericii fata de problemele economice, industriale, comer-
ciale? Dupa aceia rolul bisericii in relatiunile internationale,
Biserica si educatiunea popoarelor, etec.

In 1937 la Oxford am avut o conferintd despre stat, co-
munitate si Biserica.

O serie intreaga de probleme, care se pun si fata de
care Biserica nu trebuie si fie inactivd. O serie de miscari
internationale crestine cautd sa afirme tot mai mult idealul
crestin. Idealul crestin in acel sens de a nu se cduta sa se
faci din biserici o putere temporard, ci si se facid din ea
o putere spirituald, intdia statdtoare in conducerea opiniei
publice mondiale. Biserica trebuie sa aibe un ideal, pe care il
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preconizeaza, un ideal etern, ideal, care este in mod permanent
acelas fatd de toate celelalte fluctuatiuni ale sistemelor so-
ciale, biserica trebuie prin amvonul ei sa fie in mod per-
manent la ordinea zilei ca si atraga atentia omenirii tot mai
sus catre ideal. Excelsior. Nu numai predica amvonului, dar
actiunea sociald a bisericii trebuie sa-si afle autoritatea din-
colo de luptele confesionale. Pe platforma comund pentru anu-
mite probleme sociale crestinismul sa se afirme integral in
contra comunismului ateu, in contra materialismului neopagan.

In acest sens, miscdri mari s’au fiacut si se fac. Avem
astdzi la Geneva chiar un ,Institut international de cresti-
nism social“, unde, in diferite sectiuni de informatiuni, de
cercetarea diferitelor probleme sociale, se disauti si se dau
diferite solutiuni asupra acestor probleme sociale si se cauti
a se indrepta omenirea cidt mai mult citre idealul religios,
incd odata in sensul traditiei adevarate a religiunii, cici re-
ligia este factorul primordial al progresului social. Daca este
adevdrat ceeace spune profesorul Marshall, un mare econo-
mist al secolului al XIX-lea, cd cea mai mare influenti asupra
formairii caracterului omului dupi religie o are sistemul eco-
nomic, in care oamenii triiesc, atunci este o datorie din partea
Bisericii de a nu fi indiferentid la sistemele economice, care
se preconizeaza si de a lucra pentru o anumitd alcatuire so-
ciald, de a fi activi la alcituirea sistemelor economice si
politice. Legile economice, care pot fi tot atdtea iluzii, toate
sunt in functiune de vointa pe care noi o depunem.

Vointa noastra trebuie indreptatd spre binele comun al
societétii, al natiunii, cu tot sacrificiul chiar. Cici nimic nu
ramane dupa noi decat fapta, pe care o indeplinim pentru
indltarea societidtii inconjuritoare, a neamului nostru.

A lucra in serviciul social si a tinde citre sfintenie,
care este idealul vietii religioase, este reforma cea mai mare,
in fata cérei reforme nici o altd reformi nu poate sa dureze.
Toate sistemele sociale nu pot si stea in fata sistemelor pre-
conizate de evanghelie. Orare et laborare. Daci punem pro-
blema pe teren politic, doar suntem preocupati de politica
foarte mult, este in sangele nostru, — politica este stiinta
conducerii sociale, ea este arta de a alcatui diferite sisteme
pentru procurarea fericirii in societate, si desigur ca poli-
tica in acest sens nu poate si-si ajungd scopul ei, daci nu
este canalizatd de un ideal social, —atunci intelegem si mai
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mult necesitatea precizirii idealului social in sensul evan-
gheliei.

*
* *.

In spiritul evangheliei, liberalismul sau socialismul, li-
beralismul in sensul afirmarii libertatii si personalititii ome-
nesti, socialismul in sensul afirmarii egalitatii sociale, na-
tionalismul sau national-socialismul se impacd, desi sunt
antinomii sociale, in idealul, pe care evanghelia ni-l d&, in
idealul solidarititii sociale si al fraternitatii. Prin aceasta
se intelege pe deplin importanta, pe care o are Biserica, pre-
cum si dreptul ei de a afirma in plin secolul al XX-lea, ci
méntuirea societitii inconjuritoare nu poate sa fie decat in
crestinism: in crestinism in directia politicd, in crestinism in
directia social-economici, in crestinism in directia tuturor
actiunilor de asistentd materiald, de moralizarea vietii publice
si indriznesc si afirm de formarea culturii poporului, cul-
turii nationale. Chiar cultura, aceastd culturd, de care vorbim
atdt de mult, care este incia neprecizati si neldmuritd. In
prima analiza cultura se identifici cu supramoralul, pe care
il avem din generatia trecutd si pe care suntem obligati sa-1
dim generatiilor urmitoare. Ea este in functiune de obiec-
tivul, pe care il urmirim. Cine poate afirma cd in socie-
tatea contemporanid obiectivul cultural este incd prins si
destelenit, cine poate afirma cd noi inca suntem in clar a-
supra scopului ce trebuie si urmirim in lamurirea idealuri-
lor culturale? Daci Idealul este elanul fatal al societatii,
este de o importantd capitald sa stim acest obiectiv. Ca si
in lupta armatd, in rizboi, unde soldatul nu invinge decat
cand stie obiectivul sdu, asa si in lupta culturald invingdtor
nu poti s fii decat cand obiectivul este precizat. Ori am
tndrizni enorm de mult si afirmdm cd noi suntem lamuriti
asupra acestui obiectiv cultural.

Numai un singur lucru, cand ne punem sub egida idealu-
lui crestin, atunci ne-am pus sub fdgasul obiectiv si atunci
avem siguranta cd suntem sub influenta revelafiei divine,
pentruci crestinismul dincolo de a da o solutie sociald si
politici este revelatia divina a adevdrului revelat si prin
aceasta ne di siguranta cid ceea ce invidtdm este pe deplin
adevirat. Astfel tu om ai incredere in tine, devii o energie
creatoare, o fortd puternica si in pofida tuturor valurilor,
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care se pun impotriva ta, tu devii forta creatoare asa cum
trebuie sa fii. Pe cand dacd nu esti condus de acest elan
supranatural, de acest elan al credintei cd esti un coman-
dant al unui bun suprem, care ti se da tie, cazi in blestem,
in intregul pesimism al secolului al XX-lea, in care se cu-
funda toti aceia care nu cred in Dumnezeu.

Sd reluam problema in sensul acesta si sia facem o
comparatie cu tidrile Anglo-Saxone, care au inteles mai bine
ce importanta are puterea religioasa in societate, in ce ma-
surd se ridicd elanul, cand religia este un factor hotirator.
Sd ne amintim de ceea ce s’a facut prin Federatia internatio-
nald a studentilor crestini si prin spiritul misionar contem-
poran, in care tineretul a fost adunat cu sutele de mii, ca
sa fie angajat in armata mantuirii prin lisus Christos si si
comparidm aceasta cu ceea ce se face in alte parti si vom
vedea imediat unde este tiria unei natiuni si in ce direc-
tiune trebuie sid ne indreptam si noi.

%*
* &

Concluzia: Si acum incheind, noi Romanii, care am
trecut de perioada critici a anilor 1848 si 1918, — cici
desigur epoca renasterii noastre nationale a fost o epoci in-
calcita oarecum, — trebue si fim constienfi ci suntem in
perioada de consolidare nationald. Pentru aceasta si ne re-
amintim de fondul comun al sufletului nostru, pe care il
gasim referitor la familie, la natiune si chiar la omenire;
acest fond comun, ancestral ne obliga la anumite concep-
fiuni de nationalism si de democratie si solidaritate sociald,
dar ne obligd mai mult ca si legim firul rupt al traditiuni-
lor strdbune. Dela epoca renasterii noastre s’a progresat
enorm de mult din punct de vedere material, dar este o
mare intrebare, dacd din punct de vedere moral am mers
armonic cu progresul material? Si astdizi, incd in 1938 iti
pui intrebarea dacid Eminescu n’a avut dreptate, atunci cand
critica progresul formal, care rupea firul traditiei noastre?
Este momentul poate foarte important de a atrage atentia
paturei conducitoare ca desvoltarea stiintifica trebuie legata
cu intirirea morald a vietii noastre. Generatia noui in a-
ceasta isi va da obolul ei daci va gisi solutia armonizirii
fondului credintii noastre strimosesti cu eforturile stiintei
aplicative de astizi.
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Crestinismul social-romén, plecat dela noi din tari, are
o deviza de program. Ar fi sa aduc aminte, cd nu avem ne-
voie s& imitam ceeace este ori unde si cd cea dintai datorie
a noastra este de a pastra credinta stramosilor nostri, — preoti
cu crucea in frunte, cidci oastea e crestind. In mod categoric
cei care sunt vrajmasii credintii sunt si vrajmasii poporului,
ai natiunii. Aceasta mai ales este adevarat in lupta ce se
duce din punct de vedere social in momentul de fata de catre
ateismul practic, si technic organizat, incuibat atat de tare
in Rusia. Ateismul bolsevic al terorismului social este o con-
ceptie pagana, el reprezintd o conceptie perimata, in contra
careia crestinismul a luptat cu succes timp de 2000 de ani si
a o reedita inseamna a ne.intoarce cu 2000 de ani in urmai.

Asistdm astdzi la cea mai formidabila persecutie reli-
gioasd, care a fost in istoria omenirii, — persecutiile lui De-
cius si a lui Diocletian in contra crestinilor primari nu au
fost nimic in comparatie cu persecutia ce este astdzi in Rusia
in contra acelora care cred in lisus Christos.

Sa ridicAm cat mai sus steagul credintei crestine.

In lumea contemporani prea mult este hotaratoare pu-
terea politica! De aceea politicul este singurul si cel dintai
factor dupa care apreciem lucrurile. Nu este bine si inter-
venim, nu este politiceste bine sd intervenim intr’o tara oare-
care pentru interesele noastre economice. Nu intervenim in
Rusia de ex.: fiindca tot ce se face acolo e politicd interna
si nu-i treaba noastrda. Se uitd insa ca fenomenul social este
un fenomen cu repercursiuni generale si cd ceeace lasam sa
arda undeva se va aprinde acolo unde nu ne asteptiam. De
aceasts auzim mereu vorbindu-se, dar pe noi Romé4nii ne in-
tereseaza in deosebi, fiinded suntem la marginea acestui pa-
ganism bolsevic. Eu nu sunt unul din acei alarmisti, care
afirmd ca suntem in pericol permanent, dar trebuie sia
aducem aminte fratilor din Europa ca pericolul este tot atat
de mare pentru noi cat si pentru dumnealor si daci noi
putem sa punem in linie de bataie cateva sute de mii de
soldati in fata razboiului ce va incepe, datoria lor este sa
nu lase ca aceastd jertfa si fie inutila.

Aci este un rost al solidaritatii internationale obliga-
torie pentru Europa, dacd se vrea sa se salveze civilizatia
crestind a Europei. Se stie ca aceasta civilizatie nu se poate
apiara numai cu un zid al Romaniei sau al Poloniei, ci cu
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al puterilor unite, toate natiunile si ia parte la luptd. $i
dacd astdzi Romaéania este amenintatd, maine Franta, Italia,
poimane Anglia vor fi in mai mare alarmare. Prin aceasta
vreau sa afirm cd problema social-politica ridicata de catre
bolsevismul rus este o problema europeana.

Crestinismul social, fara sa se identifice cu anumite par-
tide politice, a inceput si se afirme mai in toate tarile, in
Germania este partidul national-crestin, in Italia partidul
fascist, in Belgia partidul catolic, in Anglia miscarea social
crestind. In Romaénia diferitele miscari sociale si nationale ale
crestinismului vor lupta pentru promovarea idealului moral
crestin, pretinzand o concentrare a tuturor fortelor economice,
ca pe baza fondului, de care am amintit, al credintei stra-
mogesti si al interesului suprem al Patriei si pe baza de
libertate personalda si de respect al proprietétii, cu totii s
asigurdm armonia sociald si consolidarea térii noastre sub
conducerea glorioasa a M. S. Regelui.

In cele din urma sa nu uitdm ca generatia de astazi are
si ea un rol de indeplinit si ci acest rol este consolidarea
sufleteasca, afirmarea unei discipline morale pentru asigura-
rea apararii nationale, intarirea t{arii printr'un front comun
de nationalism constructiv pe bazd de ideal evanghelic..




