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Abb. 1. Peruanische Treibjagdszene. Vasenbild
(Nach Basler) L

Kulturvolker und Naturvolker

(Magisch handelnder und technisch handelnder Mensch; Homo

divinans und Homo faber)

Der Unterschied von Kultur- und Naturvélkern ist haufig
durch Besitz oder Mangel eines der wichtigsten Kulturgiiter
bestimmt worden, namlich der Schrift. Man sonderte schrift-
besitzende und schriftlose Volker. Indessen zu einer ein-
deutigen Kennzeichnung des Kulturstandes ist es nétig, bis
zu den geistigen Zustinden vorzudringen, denen das eine
oder andere Kulturgut gemafl oder nicht gemif ist. Diese
voneinander verschiedenen geistigen Zustinde des primitiven
und Kultur-Menschen lassen sich nun am treffendsten durch
besondere Verhaltensweisen, in denen sich ihr Leben auswirkt,
charakterisieren.

Wenn wir uns dabei des Wortes primitiv bedienen, so

mufl ausdriicklich betont werden, daB wir mit diesem Worte
‘Danzel, Kultur und Religion 1
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keineswegs den Sinn eines Minderwertes verbinden. Kul-
turelle Entwicklung ist ein Anderswerden, aber nicht ohne
weiteres ein Vollkommenerwerden. Beurteilt man ein fremdes
Volk in dem anmaflenden Glauben, man befinde sich selbst
auf einem Hohepunkte und schaue nun tief hinab auf eine
»barbarische, zuriickgebliebene Nation“, dann wird man blind
sein fiir die Eigenwerte, die jedes Volk in sich trigt und
mit seinem Leben zu erfiillen hat. Im kulturellen Gesamt-
leben gibt es keinen ,Fortschritt® wie etwa auf dem beson-
deren Gebiete der Technik. Jede Kulturstufe bringt ihr gemifie
Werke hervor, die einem spateren Zeitalter nicht wiederholbar
sind. Tritt man vorurteilslos an die primitiven Vélker heran,
so wird man iiberrascht sein iiber die Einheitlichkeit des
Lebensstiles und den Reichtum der symbolischen Formen.

Der primitive Mensch nun — wir behalten diese ge-
brauchliche Ausdrucksweise also bei — handelt in vielen
Fillen, das ist fiir sein Verhalten charakteristisch, magisch
(zauberisch); der Mensch spaterer Stufe technisch. ,Dem
Primitiven ist in allem Zauber,“ sagt einmal Pechuél-Loesche,
der Zauber tritt in der Form des Fetischismus ,unter allen
Verhiltnissen aufféllig hervor, ist vollstindig mit dem Dasein
der Leute verquickt. Er durchdringt und beherrscht ihr 6ffent-
liches wie ihr hiusliches Leben, ihre sittlichen Anschauungen
wie den allgemeinen Inhalt ihres Wissens, ihr Staatswesen,
Recht und Gesetz wie ihre Uberlieferungen.* Demgegeniiber
steht das Verhalten des Kulturmenschen, der sich von der
sachlichen, objektiven Erkenntnis seiner Umwelt bestimmen
laBt. Seine Leistungen bezeichnen wir in ihrer eigentiimlichsten
Form als Technik. So prigen wir die Bezeichnungen ,,ma-
gischer” und ,technischer Mensch (Homo divinans und Homo
faber) und stellen fest, daB der gesamte kulturelle Entwick-
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lungsgang sich als ein in zahllosen Zwischenformen sich voll-
zichender Verlauf darstellt, an dessen Anfang der Homo
divinans, an dessen Ende der Homo faber steht.

Wenn wir es uns in diesem Buche zur Aufgabe machen,
die primitive Kultur in ihren HauptiuBerungen darzustellen,
so werden wir vielfach auch kulturelle Zustinde mit in Be-
tracht ziehen, die fiir die sogenannten Halbkulturvolker
charakteristisch sind, Zustinde, in denen die magische Seite
der Kultur zu noch reicherer Entfaltung kommt wie bei den
eigentlichen Naturvolkern. Die Angehérigen der Halbkultur-
volker gehdren also bis zu einem gewissen Grade noch zum
Typ desHomo divinans und miissen zu dessen Erforschung
mit herangezogen werden. In der Geschichte des Mittelalters
finden wir den Homo divinans vorherrschend etwa bis
zum Beginn der Zeit, die durch den gotischen Stil charakte-
risiert ist. In China und Indien finden wir bis in unsere Zeit
zahlreiche Erscheinungen, die ein starkes Fortleben magischer
Tendenzen erweisen, Tendenzen, deren Auswirkungen also
zum Teil in unsere Betrachtungen gehoren. Auch das alte
Agypten und Babylon zeigen einen reichen Gehalt an magi-
schen Formen, die fiir unsere Probleme lehrreich sind.

Bei allem ist stets daran zu denken, daB es der beson-
dere Standpunkt und die Sehweise ist, die dem Forscher
die ,primitiven und primitiveren Vélker in so wesentlichen
Zigen als gleich erscheinen und sie ihn unter einem Gesamt-
begriff zusammenfassen lassen. Uber die vielen Besonder-
heiten ihrer individuellen Eigenart blicken wir bei
solchen Verallgemeinerungen hinweg und suchen vornehmlich
diejenigen Seiten zur Darstellung zu bringen, in denen die
Vélker in den grofien Ziigen einander gleichen, aber zu uns
in Gegensatz stehen.
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Abb. 2. Peruanische Kampfszene. Vasenbild
(Nach BiBler)

Die Denkweise des primitiven Menschen

Man hat sich also stets daran zu erinnern, dafl die Ver-
haltens- und Betitigungsweisen des primitiven und primiti-
veren Menschen, so seltsam und fremd (man denke an
Zauberei, Zeremonien, Kulte) sie uns auch erscheinen mogen,
sinnvoll sind. Die Verschiedenheit des primitiven Menschen
von uns besteht dabei in seinem Gesamtverhalten, seiner
Einstellung zur Welt iiberhaupt. Die Erklarung der Unter-
schiede nur aus einzelnen Eigenschaften oder Fahigkeiten,
etwa aus dem Mangel an logischer, intellektueller Kraft, er-
weist sich als durchaus unzureichend. Nicht einzelne Ziige
seines Wesens weichen von uns ab, sondern sein Gesamt-
charakter ist ein anderer.

In gewisser Hinsicht kann die Vélkerpsychologie, deren
Methoden wir in vielen Fillen anwenden werden, als die
Lehre von der SinngemiBheit aller kulturellen und sozialen
AuBerungen bezeichnet werden, insofern es ihre Voraus-
setzung ist, daf} allen AuBerungen ein Sinn innewohne. Wirk-
lich erklart und verstanden sind also die kulturellen Vorgénge

4



und AuBerungen erst dann, wenn der innewohnende Sinn,
etwa die Bedeutung und Notwendigkeit von zauberischen
Briuchen, gesellschaftlichen oder kiinstlerischen Formen von
uns in eindeutiger Weise aufgezeigt und in pragnanter Form
angegeben werden kann.

Es sollen nun im folgenden einige den Gesamtcharakter
des primitiven Menschen betreffende Wesensziige vorweg
kurz erldutert werden, die es uns erméglichen, manche seiner
LebensiuBerungen als etwas Sinnvolles zu erfassen, wie sich
in den spiteren Abschnitten erweisen wird.

1. Der einzelne Mensch einer primitiven Gruppe oder
Gemeinschaft geht fast vollig in dem Leben seiner Gemein-
schaft auf. Das primitive Denken und Verhalten ist ,kollek-
tiv“, d.h. es besteht eine auBerordentlich grofie Gemeinschaft-
lichkeit und Gebundenheit des Einzelnen in Anschauungen,
AuBerungen und auch Empfindungen. Mythos, Kunst, Re-
ligion usw. sind demgemafl nicht so sehr Ausdruck indivi-
duellen Lebens als der Ausdruck von Gemeinschaften, die
gleichsam als Individuen hSherer Ordnung sich in ihnen aus-
wirken.

2. Innenvorginge, also Vorginge, die sich in der Seele
abspielen, werden von dem Primitiven in die AuBenwelt ver-
legt. Der Traum gilt z. B. vielfach als wirkliches Erlebnis;
Furcht, Wunsch, Erwartung, Hafl und andere Leidenschaften,
die den Primitiven beherrschen, verdichten sich in seiner
Auffassung zu Damonen, die in der AuBenwelt ihr Wesen
treiben und ihre Einfliisse geltend machen. In Kulten, zaube-
rischen Handlungen, die als beruhigende, beschwichtigende,
entspannende Suggestionen auf die Ausiibenden wirken, sucht
man sich von ihrem Einflu zu befreien, d. h. man nimmt
ihren Vorstellungen das Lihmende. So wird in vielen Fillen
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manche seelische Spannung durch #uBerlich sichtbare Hand-
lungen gelést, die wir ‘durch Denkakte bewiltigen wiirden.
Leo Frobenius sagt einmal in diesem Sinne: ,Die Sitten
und Gebriuche sind bei ihnen (den Primitiven) gewisser-
. mafBen Ausdrucksformen dessen, was bei uns die Sprache,
das Denken, das BewuBtsein wiedergeben.”

3. Mit der eben genannten Eigentiimlichkeit hingt es
zusammen, daB Vorgénge der AuBenwelt ihrerseits wie see-
lische, menschliche aufgefaBt, gleichsam zum Gegenbilde
eigener seelischer Vorginge werden. Biumen, Tieren, Ge-
stirnen usw. werden in der Auffassung des primitiven Menschen
menschliches Fiihlen, Empfinden und Denken verliehen.

So flieBen die Grenzen zwischen der gegenstandlichen
AuBenwelt und der seelischen Innenwelt ohne scharfe Schei-
dung ineinander. Damit kommen wir zu einer weiteren Haupt-
eigentiimlichkeit primitiven Geisteslebens.

4. Gegensitzlichkeiten, die unserem Unterscheidungs-
vermbgen als unvereinbar gelten, bilden fiir den Primitiven
ein umfassendes, einheitliches Ganzes. Der Européer ist seit
langem gewohnt, ,die Erscheinungen und Probleme in der
Natur und im Menschenleben aus verschiedenen und ver-
schiedenartigen Gesichtspunkten zu betrachten, sie entweder
religios oder #sthetisch oder wissenschaftlich zu werten. Wir
Europier sind zumeist der Ansicht, daB sich die verschiedenen
Betrachtungsarten der Dinge gegenseitig ausschlieBen, daf
sie ohne nihere Beziechung nebeneinander herlaufen, daf der
urteilende und genieBende Mensch im allgemeinen die eine
oder andere Methode anwenden muB, daB er jedenfalls ge-
zwungen wird, die eine nach der anderen anzuwenden, wenn
er zu einer umfassenden Kenntnis der uns zugénglichen Pha-
nomene in der Erscheinungswelt kommen will. Nicht so der
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‘Hindu (und der primitive Mensch). Bei ihm sind die
- verschiedenen Betrachtungsarten zu einheitlicher Anschauung
der Dinge verschmolzen. Im Leben wie in der Kunst: in seinem
Fiihlen, Denken, Wirken, GenieBen, in der allgemeinen Ge-
sellschaftsordnung und in der Praxis persdnlicher Lebens-
filhrung, in den Schépfungen der Kiinste. Und zwar steht
das religiose Element so durchaus im Vorder- |
grunde seines Interesses, hat ihn und sein Wesen so
ganz durchtrinkt und besessen, dal die asthetischen und
wissenschaftlichen Fragen, dafl vor allem die logischen Be-
ziehungen der Dinge untereinander stark zuriicktreten, wenn
nicht iiberhaupt ganz dahinter verschwinden.“ (Hagemann.)
5. Die Zwecktatigkeit, die bei uns sich in technischem
und wirtschaftlichem Handeln auswirkt, die Ausdruckstatig-
keit, die bei uns sich vornehmlich in Werken der Kunst aus-
lebt, und die rein spielerische Tatigkeit sind noch nicht scharf
~ getrennt. Jede wirtschaftliche Beschiftigung, etwa der Acker- :
bau, ist mit Briuchen verwoben, die Gelegenheit zu spiele-
rischer und ausdriickender Betatigung geben. Demgemaf} sind
auch die Kulturgebiete Kunst, Religion, Wirtschaft usw. noch
nicht als selbstindige, gesonderte, geschlossene Betitigungs-
bereiche vorhanden. Gegenstande der Kunst sind als Fetische,
Ahnenbilder, Zaubergerat usw. stets auch Gegenstande reli-
giosen Lebens; wirtschaftliche und auch rechtliche Akte sind
durch den Einschlag von kultischen und zeremoniellen Briauchen
zugleich auch solche religiosen und kiinstlerischen Lebens.



Abb. 3. Bleistiftzeichnung siidamerikanischer Indianer
(Nach Koch-Griinberg)

F - 0

Die Kunst
(Statischer und dynamischer Kunsttypus)

Die primitivsten Zeichnungen der Naturvélker sind solche,
bei denen — etwas Ahnliches finden wir in den Kritzeleien
der Kinder — die Hauptrichtungen der Ausdehnung des dar-
gestellten Gegenstandes oder Wesens durch einfache Linien
angedeutet werden. Ein Mensch etwa erscheint als ein Strich,
der sich unten in zwei Striche, die Beine, gabelt und oben
einen Querstrich, die Arme, trigt. Solche Zeichnungen hat
man in fast allen Erdteilen auf Felswinden entdeckt. Der
Stil ist durchweg ein sehr einheitlicher. Die ortlichen Unter-
schiede treten vor den Ubereinstimmungen zuriick. Wo es
sich nicht gerade um dem Lande eigene Tiere handelt, wird
man an sich schwer entscheiden konnen, ob eine solche Strich-
zeichnung aus Afrika, Amerika oder der Siidsee stammt.
Lange Zeit und fiir die verschiedensten Gebiete sind diese
primitiven Produkte des menschlichen Betitigungstriebes
fiir Bilderschriften gehalten worden. Die scheinbar schemati-
sierte Ausfithrung, die den Figuren eine gewisse Ahnlichkeit
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mit hieroglyphischen Charakteren gab, mag die Veranlassung
dafiir gewesen sein. Demgemif haben sich zahlreiche Forscher
bemiiht (wie beispielsweise Stradelli fiir siidamerikanische,
Charles Letourneau fiir franzdsische préhistorische Zeich-
nungen) den Schliissel zu finden, um diese angeblichen ,In-
schriften® zu entziffern. Richard Andree sprach indessen schon
1878 aus, daB die ,Petroglyphen®, wie sie sich in so grofer
Gleichférmigkeit in allen Erdteilen wiederfinden, unbedingt
als das Produkt miifligen Zeitvertreibes angesehen werden
miissen. Durch die Arbeiten Theodor Koch-Griinbergs (der
auf seinen Reisen in Brasilien eine grofie Anzahl derartiger
Zeichnungen untersuchte, kopierte und ihre Ausfiihrung
beobachten konnte) sowie Alfred Vierkandts darf das Fels-
zeichenproblem als endgiiltig geldst betrachtet werden. Der
Ursprung aller solcher Felsbilder ist das miifiige Spiel. Wir
finden sie deswegen vornehmlich an Stellen (z. B. Strom-
schnellen), die als Lagerplatz geeignet sind, und iiberall dort,
wo ein Aufenthalt fiir Wanderer entstand, der Ursache
spielender Titigkeit wurde. Der dulere Anlafl gerade fiir die
Technik des Reibens von Stein an Stein war das Schleifen
der Steinwerkzeuge. Von den aus praktischen Motiven ent-
standenen Schleifspuren, die fiir unsere Betrachtung also als
der Ausgangspunkt des Zeichnens wichtig sind, lassen sich
zwei Arten unterscheiden: 1. schalenartige Marken durch
Schleifen der flachen Seiten und 2. furchenartige, die durch
Schirfen der Schneide von Steinbeilen entstanden. Durch
spielmiBige Wiederholung unter dem Zwange von Gewohn-
heit und Nachahmungsneigung kam es im Laufe der Zeit zu
ganz bestimmten Formen von Schleifspuren, wie konzentrische
~ Kreise, Bogenlinien usw. Diese Erklirung diirfte wohl auch
fir die napfartigen Spuren des urgeschichtlichen Menschen
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zutreffend sein, die in Europa und Asien bis nach Indien
an erratischen Blocken und anstehenden Felsvorspriingen vor-
kommen und in Nordamerika viele Analogien besitzen, und
die noch immer Gegenstand von abenteuerlichen Entzifferungs-
versuchen sind. Handelt es sich bei all diesen Zeichen an-
fangs nur um die spielerische Nachahmung einer Linie durch

Abb. 4. Bleistiftzeichnung siidamerikanischer Indianer, zwei Damonen
darstellend. Rio Cuduiary

(Nach Koch-Griinberg)
eine andere, einer Vertiefung durch eine andere oder um die
spielerische Verbindung derartiger Elemente, so fiihrt uns
ein zweites Stadium weiter. Das Gebiet dessen, was nach-
gebildet wird, 'vergroBert sich und erstreckt sich schlieBlich
auch auf die Gegenstinde der AuBenwelt. Freilich entsprechen
derartige Nachbildungen unseren Anforderungen von Natur-
treue keineswegs; ohne die Erlduterungen der Eingeborenen
wiirde es uns haufig schwerfallen, die Bedeutung des Bildes zu
erraten. Das hat seinen Grund darin, daf der Primitive nicht
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so sehr die optischen Eindriicke des Dargestellten wieder-
gibt als vielmehr die motorischen, also die Empfindungen des
Richtungsverlaufes von Bewegungen, die er beim Betasten
des Gegenstandes oder Andeuten des Gegenstandes durch
eine Gebarde hatte. So sind einige Darstellungen in gewisser
Hinsicht gleichsam graphisch
fixierte Gebarden. Aber auch

Abb. 5. Bleistiftzeichnung der siidamerikanischen Kobéua
(Nach Koch-Griinberg)
wo der optische Eindruck fiir die Darstellungsweise in erster
Linie bestimmend ist, werden wir Naturtreue in unserem
Sinne nicht erwarten diirfen; denn der Mensch niedriger Stufe
charakterisiert den dargestellten Gegenstand in der Weise,
daf er bestimmte Teile, die ihm wichtig und interessant er-
scheinen, besonders hervorhebt, andere minder beachtens-
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werte aber fortliit. Der Formenschatz ist nach alledem ein
sehr kleiner. Kreis, Spirale, Bogen usw. sind die hauptsich-
lichsten immer wiederkehrenden Elemente und werden mannig-
faltig wiederholt und zusammengesetzt. Aber diese Formen
sind nicht immer frei erfunden. In einigen Féllen ist es uns
noch méglich, die Vorbilder fiir sie festzustellen. So gingen
z. B. einige siidamerikanische Felszeichnungen, wie Koch-
Griinberg von den Indianern erfuhr, auf Topfverzierungen,
andere vermutlich auf Geflechtsmuster, also letzten Endes auf
technisch bedingte Motive zuriick.

Es mag verwunderlich erscheinen, dafl der Primitive iiber-
haupt diese ungenauen Darstellungen, diese einfachen Linien-
kombinationen mit seinen Vorstellungen zu beleben vermag.
Indessen ebenso wie er in Baumstimmen, Felsstiicken usw.
auBerordentlich leicht Gestalten erblickt — Indianer nannten
die Bratpfanne des Reisenden Schomburgk ,Sipari“, d. h.
Stachelrochen, weil sie in ihr die Form dieses Tieres wieder-
zuerkennen glaubten —, ebenso wie er die Sterne, also
Punktkombinationen, die durch gedachte Verbindungslinien
zu Linienkombinationen werden, mit seiner Phantasie zu Ge-
stalten belebt — auf solche Hineindeutungen gehen letzten
Endes auch die Namen unserer Sternbilder zuriick —, wird
er auch in diese Zeichnungen einen Sinn hineinzulegen ver-
mégen. Seine Phantasie kommt selbst kargen Anregungen
entgegen. Die Fihigkeit des ,Hineinsehens® ist eine
auBerordentliche und fiir das Seelenleben des Primitiven und
die Formgebung der von ihm geschaffenen Darstellungen von
allergroBter Bedeutung. Sie macht sich auch in den sogenannten
Fadenspielen, die wir bei verschiedenen Vélkern der Erde
und auch noch bei uns als Kinderspiel finden, geltend. Durch
Verschlingung einer um die Finger gekniipften Baumbast-
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schnur bildet z. B. der Nordqueenslinder sitzende, stehende,
fliegende Vogel usw. linienhaft nach und erkennt darin leicht
die Form des betreffenden Objektes, wo das dem Europaer
nicht ohne weiteres moglich ist.

Die Tiefe der Rinnen primitiver Zeichnungen auf Fels-
winden, die mitunter mehrere Zentimeter betrdgt, hat manche
Forscher in dem Glauben an den hieroglyphischen Charakter
der Darstellungen bestirkt und sie sogar an eine ehemals
starkere Besiedlung des betreffenden Gebietes denken lassen,
denn, so vermutete man, Angehdrige wenig zahlreicher,
nomadisierender Stimme hatten unmoglich solche Leistungen
hervorbringen kénnen.

Indessen ist wie fiir die groBe Zahl der Zeichen als auch
fir die Art ihrer Ausfiihrung der Nachahmungstrieb als Er-
klirung heranzuziehen. Er veranlat den Menschen nicht nur,
neue Figuren hinzuzufiigen, sondern auch die alten immer
wieder nachzuziehen, wie es Koch-Griinberg hiufig beobachten
konnte. Die anfingliche Ritzzeichnung wird sich von der
Grundfliche nur durch helle Striche wie bei einer Schiefer-
tafel abgehoben haben, die sich trotz des Regens mehrere
Wochen hindurch erhalten, so dafl also auch eine erstmalige
Zeichnung lange auf die Nachahmungsneigung spaterer Wan-
derer (die zu weiterer Vertiefung oder Wiederholung Anlaf
gibt) anregend wirken kann. Eine Bilderschrift, d. h. ein Auf-
zeichnungsmittel, das der Mitteilung an Abwesende dient oder
gar etwas vor dem Vergessen bewahren soll, entwickelt sich -
nicht, wie Wundt meinte, aus den primitiven Zeichnungen
ohne weiteres. Abgesehen davon, dafl wir ein so rationales
Bediirfnis wie das der Mitteilung an Abwesende oder nach
einer Gedichtnisstiitze bei den Primitiven nicht von vorne-
herein voraussetzen diirfen — haben doch selbst die Bot-
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schaften, die primitive Volker einander senden, zumeist einen
mehr zeremoniell-symbolischen als einen praktisch zweckhaften
Charakter —, versagt das ethnographische Material dieser
Annahme die Bestitigung. Wir kennen kein Volk, das nicht
in irgendeiner Weise sich bildnerisch betitigte, aber wir wissen
nur von verhiltnismiBig wenigen, die das gezeichnete Bild
mitteilend oder als Merkzeichen im Sinne einer Bilderschrift
verwenden. Diesen sowie den meisten bilderschriftlosen
Volkern dient es aber gleichzeitig auch in ausgedehntem
MafBe als religioses Symbol; so kann man ohne weiteres
erkennen, daB eine in unserem Sinne zweckhafte Anwendungs-
art nicht die urspriingliche gewesen ist.

Wesentlich vollkommener als die eben besprochenen
Bilder des sogenannten Strichtypus, bei denen die Haupt-
ausdehnungsrichtungen des dargestellten Gegenstandes nur
durch einfache Linien angedeutet werden, sind diejenigen der
Buschminner, einiger australischer Stimme und des’ paldoli-
thischen Menschen Europas (z. B. Hohlenbilder von Altamira
in Spanien [s. Tafel II und Il[]). Bei ihnen handelt es sich
um UmriBbilder, flichenhafte Malereien, oder auch Dar-
stellungen in negativem Relief, die auch die Anspriiche des
Européers auf Naturtreue befriedigen. Der Grund, weswegen
die Hersteller dieser Bilder fiir uns weit erkennbarere Bilder
anfertigten, ist zurzeit nicht anzugeben, jedenfalls ist aber an-
zunehmen, dafl diese naturtreuen Darstellungen eine bisher
noch nicht entdeckte Vorstufe vom Strichtypus gehabt haben.
Vermutlich haben Abdriicke verschiedener Art mit dazu bei-
getragen, die Anfertigung von UmriBzeichnungen anzubahnen.

Uber die Plastik der Naturvélker und Halbkulturvélker
liegen keine so aufschlufireichen Untersuchungen vor, wie
fiir die Flachenkunst. Auch hier ist die Fahigkeit des ,Hinein-
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sehens” und Hineindeutens anfangs von auflerordentlicher Be-
deutung. Den einfachen Strichzeichnungen entsprechen Ton-
figuren, deren Erhebungen roh in das Material eingekniffen,
bei denen die Glieder einer menschlichen Gestalt etwa durch
ungegliederte Wiilste angedeutet sind. Die Ausgestaltung der
Figur wird ganz der Einbildung des Betrachters iiberlassen,
sie ist ganz das Ergebnis der Phantasie des betrachtenden
Subjektes. Mit zunchmender Entwicklung wird der Ein-
bildungskraft immer weniger zugemutet, die Ausgestaltung
geschieht immer mehr durch das Material des Holzes, Steines
oder Tones, sie wird immer mehr eine des betrachteten O b-
jektes. So stellt sich der Entwicklungsgang der Kunst als
ein Verlauf von anfinglich subjektiver zu spiter immer
mehr zunehmend objektiver Gestaltung dar (s. Tafel I,
IV—IX).

Die primitive Plastik ist fast ausschlieBlich eine religiose.
Als solche sind ihre Werke nicht so sehr Ausdruck des sie
anfertigenden Individuums, als der sozialen Gemeinschaft,
dem dieses angehort, der Gemeinschaft, die durch mannig-
fache Bindungen und Zusammenhinge die Art jeglicher
Formgebung bestimmt. Diese Bindungen sind solche der
Tradition, gemaB welcher bestimmte Formgesetze innegehalten
werden. Dadurch wirken die Werke solcher Kunst wie Typi-
sierungen. Sie sind ihrer Struktur nach véllig verschieden von
Gestaltungen einer Kunst, deren Werke Zeugnis des indivi-
duellen Erlebnisses ihres Schépfers sind. So zeigt sich die
Gebundenheit aller KulturiuBerungen an die volkliche Ge-
meinschaft auch in den Werken der primitiven Plastik.

Aber es zeigen sich noch weitere Momente, die aus der
Verwobenheit der Plastik mit dem religidsen Leben ver-
standlich werden. In den Formen, in denen sich das religiose
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Tafel II. Buschmannmalereien (etwa /s n. Gr.). Oben: Jagd auf Straufe.
Ein Buschmann als Straufl maskiert, schleicht sich an. Kapkolonie. Unten: Jagd
auf Elandantilopen. Aus einer Hohle in den Drakensbergen
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Leben abspielt, macht sich namlich bei primitiven Vélkern
eine eigentiimliche Strenge geltend, die die Innehaltung be-
stimmter Regeln in Brauch, Sitte, Kultus fordernd, als Ten-
denz zu System und Gesetz bezeichnet werden kann. Diese
Tendenz hat den Sinn, daf} sie die Handlungen des Menschen
gleichsam in feste Bahnen leitet und ihn dadurch vor dem
regellosen Wechsel des Daseins, der ihn schutzlos schmerz-
reichen Konflikten und Hemmungen preisgibt, bewahrt.
Diesem Ordnungs- und Sicherheitserlebnis scheinen nun auch
vielfach die plastischen Werke (z. B. Gétterbilder) zu dienen.
Ihre in beinahe mathematischer Strenge gehaltenen Formen,
die meist die Gesetze einer Symmetrie innehalten, stehen
in ihrer Abstraktheit erhaben iiber der Regellosigkeit des
Geschehens wie etwas Allgiiltiges. In ihnen werden schon
GesetzmaBigkeiten gestaltet, deren erkenntnismiBige Aus-
sprechbarkeit der Mathematik spaterer Stufen vorbehalten ist.

Neuerdings haben Theoretiker der jiingsten Kunst des
sogenannten Expressionismus eine innere Verwandtschaft mit
der Kunst des primitiven Menschen, namentlich der Afrikaner
erkennen wollen. Eine grofie Kluft trennt die primitive Plastik
aber von der gesamten neueren abendlindischen Kunst. Die
primitive Plastik wie die Plastik der altorientalischen Kultur-
volker ist Ausprigung einer Tendenz zu Strenge und System
und kann als statischer Kunsttypus bezeichnet werden.
Demgegeniiber ist die neuere abendlandische Kunst stets
darauf gerichtet, irgendwie Ausdruck und Zeugnis des den
Kiinstler durchflutenden Lebens zu sein; mag sie sich dabei
zu ihrem Ausdrucke einer gegenstindlichen oder ungegen-
standlichen Ausdrucksweise bedienen; sie gehért also einem

dynamischen Kunsttypus an und ist auferdem stets
Ausdruck individueller Erlebnisse.

Danzel, Kultur und Religion 2
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Die Erklirung der stilisierenden Formgebung primitiver
Plastik aus der Herstellungstechnik ist vllig unzulanglich.
Wer selbst sich mit plastischen Arbeiten beschiftigte, weif,
dafl die Formen etwa afrikanischer Figuren keineswegs die
technisch naheliegendsten, am wenigsten mithsamen Losungen,
daB auch bei beschrinktem Formate des zur Verfiigung
stehenden Materiales zahllose technisch gleich naheliegende
andere Formmaoglichkeiten vorhanden sind; welche von diesen
der Schaffende jeweils erwihlt, das bestimmt eben seine
von volklichen Traditionen abhingige geistige Eigentiimlich-
keit und Verfassung.
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Die Sprache
(Ausdruck und Mitteilung)

Die Sprache hat bei uns eine doppelte Funktion. Ein-
mal kann sie unmittelbarer Ausdruck eines Erlebnisses sein,
z. B. im Gedichte; dann kann sie als ein Verstindigungs-
mittel etwas Gedachtes bezeichnen und zur Mitteilung bringen.
Die Sprache des Primitiven hat in hohem MaBe Ausdrucks-
charakter. Die vielfach beobachtete Verbindung des Sprechens
mit Ausdrucksbewegungen erweist das zur Geniige. Die
Battaker, berichtet Junghuhn, pflegen, auch wenn sie iiber
gleichgiiltige Dinge sprechen, eifrig zu gestikulieren, wobei
»nicht nur Lippen und Zunge in lebhafte Bewegung gesetzt
werden; und Cranz sagt: ,Die Gronlinder, besonders die
Weiber, begleiten manche Worte nicht nur mit einem be-
sonderen Akzente, sondern auch mit Mienen und Augen-'
zwinkern, so daB, wer dieselben nicht gut wahrnimmt, des /
Sinnes leicht verfehlt.

Die Baluba scheiden nach dem Berichte von Leo Fro-
benius, das ist in diesem Zusammenhange sehr lehrreich, die
Erzihlungen in Mukanda na m’putu (Bezeichnung fiir euro-
péischen Schriftstiicken Entstammendes) und Tuschimuni. ,In
den Tuschimuni, so sagte der Gewahrsmann von Frobenius,
»leben Antilope, Fuchs, Wildschwein und Leopard. Wenn
Tuschimuni erzihlt werden, sprechen diese Tiere. .. In
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Mukandasachen (der Ausspruch bezog sich auf Marchen des
Asop, die ein Missionar den Baluba gebracht hatte) wird
dagegen nur gesagt, was sie einmal getan haben, was
friher einmal mit ihnen war ... Mukandasachen sind tote
Knochen, Tuschimuni sind lebendiges Fleisch.“ Eine Nach-
prifung ergab, da bei guten Erzéhlungen die szenische,
gebirdensprachliche Wiedergabe bedeutungsvoller war
als das eigentlich mit dem Worte Ausgesprochene. Als
Frobenius ohne diese Gesten einen soeben empfangenen
Bericht wiederholte, erklarte der Erzihler rundweg, so etwas
nicht erzihlt zu haben.

In zhnlicher Weise wie in der Kunst auf frilhen Stufen
nicht nur Gesichtseindriicke, sondern auch Tast- und Be-
wegungsempfindungen die Art der Darstellung mitbestimmen,
tritt auch in der Sprache die Gebirde um so mehr in den
Vordergrund, je weiter wir (Algrii”Entwiddungsgang zuriick-
vérfo]gen So weisen alle sprachlichen AuBerungen des pri-
mitiven Menschen in hohem Mafle expressive Zige auf. —

Charakteristisch ist fir die Auffassung des Primitiven
von Sprachlichem die groBe Bedeutung des Namens etwa
einer Person oder einer Gottheit. Bei den Kaffern z. B. darf
die Frau wegen einer Art Namensscheu den Namen ihres
Mannes und seiner ménnlichen Verwandten nicht aussprechen.
Wenn dieser Name aus einem bekannten Worte der Sprache
besteht, darf sie auch das nicht sagen, sondern muB} es durch
ein Wort ihrer Wahl ersetzen. Es wird auch berichtet: Der
Zulukonig Chaka verehrte seine Mutter Umnandi so sehr,
daB ihr Name nicht genannt werden durfte (Meinhof); und
Sutherland Rattray erzihlt, da gewisse Klannamen von
Hauptlingen bei den Zulu nach Eintritt der Dunkelheit nicht
ausgesprochen werden diirfen; wer einen Hiuptling nach
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Einbruch der Dunkelheit anrede, habe andere Namen, Um-
schreibungen zu gebrauchen.

Bei den Chinook-Indianern wird der Name des Ver-
storbenen nicht ausgesprochen, um den Toten nicht zuriick-
zurufen. Der Name Lebender aber wird nur dem Freunde
verraten, damit Unberufene durch entweihenden Gebrauch
seinem Trager keinen Schaden zufiigen.

Dem primitiven Menschen stehen Welt und Wort noch
in viel engeren Beziehungen als uns. Die Welt hat fir ihn
gleichsam die Gestalt des Wortes, das Wort hat die Gestalt
der Welt. Der Name ist also gleichsam eine Erscheinungs-
form dessen, der ihn trigt. So wie wir das Bild einer ver-
ehrten Person vor den Blicken von Unberufenen wahren,
ebenso hiitet der Primitive den Namen und entzieht ihn
durch Verbot dem allgemeinen Gebrauche. Es ist das eine
Folge des Mangels der Abstraktionsfihigkeit, der in seiner
Bedeutung fiir die Sprache durch einige weitere Beispiele
erldutert sei.

»Die Gronlinder®, sagt Cranz, , driicken z. B. das Wort
Jfischen® bei jeder Gattung von Fischen mit einem eigenen
Verbum aus.“ Der allgemeine Begriff ,Fischen ist also
noch nicht gebildet. Ebenso gibt es in der Aymarasprache
zwolf Worte fiir ,Tragen®, je nachdem man grofe oder
kleine, schwerere oder leichtere Sachen, Tiere oder Menschen |
tragt, und in papuanischen Sprachen finden wir besondere
Ausdriicke fiir ,nach Westen, Osten, Siiden, Norden gehen®,
in Bantusprachen sogar ein besonderes Wort fiir ,durch
eine von Hitze wild zerrissene Ebene hiipfend gehen®.

Dabei ist fiir den Primitiven die sprachliche Einheit nicht
das Wort, sondern der Satz, d. h. der Gedanke als Ganzes, .
»Ein “einzelnes Wort ist, so sagt Westermann von den
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Kpelle Liberias, ,genau genommen nicht vorhanden, der
Kpelle kennt nicht das Wort ,mein, sondern nur (etwa)
,mein Haus ist es‘, und er kennt auch diesen Satz nicht als

eine beziehungslose reine Aussage, sondern nur insofern er

tatsdchlich an sein eigenes Haus denkt. Unsere Behand-
lung der Grammatik, bei der wir von den einzelnen Wort-
arten reden, ist also eine Abstraktion, die fiir den Kpelle
nicht existiert. Weiter sagt Westermann: ,,Beim Zihlen
werden nur die Zahlwdrter genannt, nicht auch der gezihlte
Gegenstand, aber der letztere mufi immer vorhanden sein,

- so daB man mit dem zdhlenden Finger ihn berithren oder

nie die Zahl von dem Gegenstande abstrahiert, sondern jedes
Zahlwort wird einem bestimmten Gegenstande zugeordnet.
Die Zahlen sind eigentlich Mittel, mit denen man bestimmte
Gegenstinde numeriert und so in eine bestimmte Ordnung
bringt.“

Mit der mangelnden Abstraktionsfahigkeit hangt es auch
zusammen, daf} es in der Kpelle-Sprache wie in allen primi-
tiven Sprachen (Walther Lehmann stellte es z. B. bei der
Sprache der Rama-Indianer fest) ,nur nebengeordnete, keine
untergeordneten Satze“ gibt. Die gemeinten Inhalte werden
im sprachlichen Ausdrucke aneinandergereiht wie Perlen auf
einem Faden, bilden aber nicht ein logisches Géfﬁge, in dem
einzelne Satzteile sich dienend dem Ganzen des Satzes sinn-
voll unterordnen.

Fast simtliche Vorstellungen in primitiven Sprachen
konnen auf gegenstindliche oder riumliche Anschauungen
zuriickgefilhrt werden. ,Der Tag bricht an“ wird im Kpelle

heiBt ,die Sonne steht Kopfes Gegend“; ,Sonnenuntergang®
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heifit ,die Sonne fillt“. In zhnlicher Weise lautet in der
Sprache der Bribri-Indianer Costaricas die Bezeichnung fiir
»Osten® , Sonne kommt vom Hause®, fiir ,,Westen“ ,Sonne
geht ins Haus“, und in anderen indianischen Sprachen heifit
woonnenfinsternis* ,wo die Sonne aufgegessen wird“,

Von der Bildhaftigkeit der primitiven Sprachen zeugen
auch Ausdriicke fiir geistige Zustiinde. »Froh® wird in der
Bribri-Sprache durch den Wortkomplex ,,LeBé;i- ist gut®, ,er
freut sich“ in der Kpelle-Sprache durch ,Herz ist siiB“ aus-
gedriickt. Von weiteren Ausdriicken erwihnen wir noch das
Wort fiir ,,Ga@n“ der Mangue-Indianer-Sprache, das mit
dem Worte fiir ,Himmelsdach® gleichlautend ist. Es ist des-
wegen von besonderic}n’lnteresse, weil es die Neigung des
primitiven Menschen zeigt, kosmisch e Formen mit_
menschlichen zu vergleichen. Diese letste Wortiiber-
einstimmung findet sich iibrigens auch in ganz derselben
Weise in vielen europiischen Sprachen, ist also ein Beweis
dafiir, in wie hohem Grade Auffassung und Aus-
druck der verschiedensten Vilker einander gleichen.

Weiter sei genannt die Bezeichnung fiir yDaumen®, die
in der Xinca-Sprache Guatemalas »Mutter der Hand“, im
Aztekischen dagegen wFingerherr lautet. Im ersten Falle
haben wir es mit einer Vélkerschaft zu tun, deren Gesell-
schaft mutterrechtlich organisiert ist, bei denen die Kinder
also in miitterlicher Linie erben, im zweiten Falle dagegen
mit einer vaterrechtlich organisierten Gesellschaft.

Man darfin all solchen gleichnismifigen Wendungen, von
denen wir zahlreiche Beispiele brachten, keine urspriinglich be-
wuflte Ubertragung vermuten. Das Wissen um eine gleichnis-
méfige Anwendung der Sprache fehlt dem primitiven Be-
wuBtsein u;gﬁiﬁhgliéh vollig. Dem Primitiven sind die im
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Wortgebrauche verglichenen Gegenstiande etwas tatsidchlich
Gleiches. Sind doch auch die jahreszeitlichen Feste, Frith-
lings-, Sonnenwend-, Winter- usw. Feste nicht, wenigstens
urspringlich nicht als Gleichnisse in unserem Sinne, als
Allegorien aufzufassen. Sie sind vielmehr ein instinktiver
'Mitvollzug des Wechsels der Erscheinungen, ein, wenn
man sich so ausdriicken darf: unwillkiirliches Mitmachen der
Naturvorgange. ]

In bezug auf die Zahlworte sei schon hier erwahnt, daf§
auch sie ihren konkreten Ursprung — wir werden noch
darauf zuriickkommen — vielfach erkennen lassen. Die Be-
zeichnung fiir ,zwanzig® lautet in der Cuna-Indianer-Sprache
»ein Mann, denn ,zwanzig® ist die Zahl, die an den Fingern
der Hande und den Zehen der Fiile eines Mannes abgezahlt
werden kann.
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Die Gesellschaft
(Gemgipschaft und Gesellschaft)

Mit dem Oberbegriffe Gesellschaft werden in dermodernen
Soziologie zwei soziale, ihrem Wesen nach durchaus ver-
schiedene Formen zusammengefafit: die Gemeinschaft und
die Gesellschaft im engeren Sinne. Als Gemeinschaft be-
zeichnen wir eine soziale Vereinigung, die wie z, B.bei der
Familie, dem Stamme auf tiefster innerer Verbundenheit be-
ruht. Gewisse angeborene Triebe, wie Hilfs- und Pilege-
trieb, Instinkt der Unterordnung, die die soziale Ausstattung
des Menschen bilden, finden ihre volle Entfaltung nur in
der Gemeinschaft, deren Bestand durch sie gewahrleistet
wird. Von den Gemeinschaften sind scharf zu sondern reine
Zweckorganisationen und Interessenverbinde (wie z. B.
Aktiengesellschaften), die wir als Gesellschaften im engeren
Sinne bezeichnen. Es zeigt sich nun, daB der Mensch nach
seiner Naturausstattung urspriinglich auf die Gemeinschaft
angelegt ist, und daB die Gesellschaften erst auf spateren
Stufen zu stérkerer Ausbildung kommen, ja daB auf spéteren
Stufen manche urspriinglich als Gemeinschaft ausgebildete
Formen immer mehr den zweckhaften Charakter von Zweck-
und Interessenvereinigungen annehmen. Wihrend urspriinglich
bei sozialen Bildungen und AuBerungen in starker Weise reli-
gidse, kiinstlerische usw. Motive (s. Tafel X und XIb) beteiligt
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sind, wird im Verlaufe fortschreitender Entwicklung das wirt-
schaftliche Interesse, der reine Zweck fiir alle sozialen Formen
und Auswirkungen mafigebend. — Der tiefe Unterschied sei
durch eine Stelle aus des Dichters Karl Hauptmanns Tagebuch
charakterisiert: ,Ein Bauersmann erzihlte mir, es wire einst
Sitte gewesen, dafl, wenn ein Bauer im Dorfe abbrannte,
Nachbarn und Freunde ihm geholfen hitten aufzubauen. —
Heute gibt es Brandkassen. Der Mechanismus verrichtet
seelenlos, was der Mensch frilher mit Liebe und zu seiner
Ehre tat.“ Auf der niedrigsten der uns bekannten Kultur-
stufen finden wir demgemif kleine Horden und Gruppen,
deren Mitglieder durch gemeinsame Abstammung, also durch
die Bande der Verwandtschaft zusammengehalten werden.
Jeder innerhalb des Kreises Stehende wird als Freund, jeder
aulerhalb Stehende als Fremder oder Feind betrachtet Jede
Verletzung eines der Hordenmitglieder wird als ein Eingriff
in die Rechte der Horde als solche empfunden. So ist das
Individuum noch ganz in der Gemeinschaft verborgen; das
Individuum lebt also urspriinglich weit mehr in der Gemein-
schaft als in sich selbst. Der Brauch der sogenannten Blut-
rache z. B. entspringt dem Racheimpuls eines Gliedes der
Familie oder der gentilen Einheit, die jede Verletzung oder
Beleidigung eines Gliedes dieser Einheit als eigene Ver-
letzung oder Beleidigung erlebt. Dieses Gemeinschaftsgefiihl
dufert sich auch im wirtschaftlichen Leben. Auf der Jagd
arbeiten die Sippengenossen vielfach Hand in Hand, um
Raubtiere zu bekimpfen, Wild sich zuzutreiben usw., und sie
helfen sich auch bei der Anfertigung von allerlei Geriten,
beim Kahn- und Hiittenbau.

Damit in Zusammenhang steht der Gemeinbesitz von
Giitern und der gemeinsame Verbrauch. Bei manchen Vilker-
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schaften (z. B. Eskimo und Australiern) wird die Verteilung
des erjagten Wildes durch strenge Regeln bestimmt. Ins-
besondere ist es aber der Grund und Boden, der als Gemein-
eigentum gilt. Noch bei den Azteken z. B., einem Volke,
das — man denke an das Kalenderwesen — in mancher
Beziehung eine hochentwickelte Kultur besaB, finden wir
verwandte Verhiltnisse. Das Land des Stammes zerfiel bei
diesem Volke in zwanzig Grundstiicke, sogenannte Calpolalli,
fir zwanzig Geschlechtergenossenschaften. Diese Calpolalli
wurden in Parzellen aufgeteilt, von denen je eine jedem
verheirateten Manne zukam. Hatte jemand die Bebauung des
Landes mehr als zwei Jahre versiumt, so wurde er aus dem
Stamme ausgeschlossen, und das Land fiel an die Ge-
schlechtergenossenschaft zuriick. Das Land war also nicht
personlicher Besitz und auch nicht vererbbar. Im Todesfalle
hatte ein Rat der Geschlechtergenossenschaft iiber die Zu-
teilung der betreffenden Lindereien zu entscheiden, wobei
wohl allerdings zumeist die Regel einer bestimmten Erb-
folge innegehalten wurde. Fiir den Unterhalt der in &ffent-
lichen Amtern Stehenden, die durch ihre gemeinniitzige
Tatigkeit daran verhindert waren, ihr Land selbst zu be-
bauen, gab es &ffentliche Lindereien, die von strafweise vom
Stamme Ausgestofienen bewirtschaftet wurden. Der Ertrag
dieser Landereien wurde in gemeinsamen Speichern verwahrt.

Es wire aber ein Irrtum, zu glauben, daff dem primitiven
und primitiveren Menschen der Eigentumssinn vollig fehle.
Verschiedenerlei Werkzeuge, Waffen, Schmuck und Gerite
namentlich, die von der Sorgfalt des Herstellers zeugen,
gelten als personliches Eigentum und werden mitunter nicht
einmal vererbt, sondern dem Eigentiimer, wenn er stirbt, ins
Grab mitgegeben.
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Mit der Gemeinschaftlichkeit des Eigentums, der Ge-
meinschaftlichkeit beim Ausfithren bestimmter wirtschaftlicher
Leistungen hingt die Bedeutung der erblichen Tradition zu-
sammen, wie sie vornehmlich bei bereits ansissigen, land-
bebauenden Vélkern herrschend ist. Wie im obengenannten
Falle das Individuum in der Gruppe, der es angehért, ganz
aufgeht, so tritt das Individuum auch in dem Nacheinander
der aufeinander folgenden Geschlechter kaum wesentlich als
solches hervor. Es wird uns berichtet, daf z. B. die Bevoll-
méchtigten der einzelnen Geschlechtergenossenschaften, aus
denen sich der mexikanische Stamm zusammensetzte, wohl
der Form nach von einem Rate der Geschlechtergenossen-
schaft ernannt wurden, in Wirklichkeit aber zumeist dem
Vorginger in Erblichkeit folgten. Wir héren auch, daB der
Stand der Kaufleute erblich und auch im Handwerke eine
gewisse Erblichkeit geltend war. Von unseren heutigen Ver-
haltnissen aus, in denen alles von begrenzten Zwecken be-
stimmt ist, man sich iiberall bemiiht, strenge Arbeitsteilung
durchzufiihren und den voneinander getrennten Arbeits-
gebieten die besonders durch angeborene Fahigkeiten aus-
gezeichneten Menschen zuzuweisen, erscheinen solche Ten-
denzen der Erblichkeit, wie sie sich in den eben berichteten
Beispiclen zeigen, zunichst sinnwidrig und das soziale Leben
gefdhrdend. Indessen auf fritheren Stufen sind nicht einzelne
Persénlichkeiten die Triger der beruflichen Traditionen
und handwerklichen Fertigkeiten, sondern die Geschlechter.
Sie als ,Individuen hoherer Ordnung® lassen vermoge
innigerer Verbundenheit ihrer Angehérigen untereinander
Stil und Formen der LebensiuBierungen in der Folge erbender,
iiberlieferungstreuer Geschlechter heranreifen, Formen, die
als der gemifle Ausdruck der ganzen Gemeinschaft zu
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gelten haben. Das einzelne Individuum als solches vermdchte
ihren Stil nicht zu gestalten und zu erfillen, vielmehr kann
der Stil der Auﬁerungen zu iiberpersénlicher Giiltigkeit
und Grofle anwachsen, gerade weil der individuelle Aus-
druck ganz in ihm erlischt. Darum weisen alle Lebens-
duBerungen primitiver und primitiverer Vélker stets das Ge-
prage stilvoller Einheitlichkeit und Geschlossenheit auf, welche
den ésthetisch empfinglichen Forscher stets mit héchster Be-
wunderung erfiillt.

In diesem Zusammenhange wird auch die grofle Gleich-
giiltigkeit primitiver Menschen dem Tode gegeniiber, von
der hiufig berichtet wird, verstindlich. Simmel sagt einmal:
»Wer sein Wesen auf die (allgemeine) Form beschrinkt
oder, wenn man will, zu ihr erweitert hatte, in der er
mit seinem Typus eines ist, der wire in tieferem Sinne in
aller Zeit und iiber aller Zeit.“ ,Der Typus stirbt nicht,
aber das Individuum stirbt, und je individueller also der
Mensch ist, desto ,sterblicher’ ist er. —

Eigentiimlich ist, daB die gesellschaftliche Gliederung
und ihr Aufbau vielfach mit der hierarchischen Gliederung
der Gottheiten iibereinstimmt ; man hat hier wohl von einem
,himmlisch-irdischen Parallelismus“ gesprochen. Dieser erklart
sich aus der Neigung des Menschen, seine eigenen (sozialen)
Verhiltnisse anderen Verhiltnissen, also hier denen der
Gottheiten und Dimonen, als Schema zugrunde zu legen. —

Ein weiteres Moment, das fiir das gesellschaftliche Leben
der Primitiven bezeichnend ist, ist der religios-zeremonielle
Charakter. Fast alle LebenséuBerungen sind mit zeremoniellen
Bréuchen durchsetzt oder sind selbst fast zu kultischen Formen
ausgestaltet. Noch im alten Mexiko waren sogar die Kriege,
die bei uns im letzten Grunde wirtschaftliche Anlisse und
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Ziele haben, also reine Zweckunternehmungen sind, gleich-
sam eine Art Zeremonien. Voran schritten beim Ausmarsche,
so wird uns berichtet, die Priester in feierlicher Prozession
mit den heiligen Géotterbildern. Die Krieger, die ihnen
folgten, waren mit prunkvollem Aufputze wie zu einer
Festlichkeit geschmiickt; ihre Verdienste waren an prichtigen
Ehrenzeichen kenntlich. Thr Ziel fanden die kriegerischen
Unternehmungen vornehmlich in der Einbringung von Ge-
fangenen, die den Géottern als Opfer dienen sollten. Be-
gonnen wurden die Kriegsziige mit Vorliebe an bestimmten
Tagen, die nach dem Urteile der Kalenderkundigen aus
magischen Griinden als besonders giinstig galten. Vor allem
ist es aber iiberall der Ackerbau, der mit zahllosen religics-
zeremoniellen Brauchen umwoben wird. Bei Virgil noch heifit
es in der Georgica: ,Dreimal umwandle die Saat das
segnende Opfer, und frohlockend folge der Chor mit den
frohen Genossen, rufend Ceres hinab in das Haus mit Ge-
schrei, und nicht eher setz’ an die schwellende Saat der
Landmann jemals die Sichel, als nachdem er zuvor die
Schlife bekranzet mit Eichlaub, Ceres mit landlichem Tanze
geehrt und mit frohen Gesiangen.“

Der Sinn solcher zeremoniellen Briuche, wie sie alle
Regungen des Lebens gestalten, liegt in der beschwichtigenden
Wirkung, die sie auf die Darsteller selbst ausiiben, oder
auch in der Befriedigung, sich selbst in sichtbaren, farben-
- freudigen Formen zum Ausdrucke zu bringen.

In diesen Formen ist der Mensch an ein Dingliches
(Gerat, Schmuck, Tracht) gebunden, das ihn iiber sich hinaus-
steigert und einordnet in die Symbolik der Gemeinschaft,
der er angehért, und in der diese ihren reprisentativen Aus-
druck findet. Zeremonie, Feier, Tracht sind also nichts in
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einem flachen Sinne , AuBerliches®. Alles ist mit einem tiefen
Sinn erfiillt, ist symbolschwer und bedeutungsgesittigt. In
den Briuchen offenbart und verwirklicht sich die Gemein-
schaft in ihrer Symbolik als eine alle Gemeinschaftsglieder
umfassende Form, die alle Angehérigen in ihrer Feierlichkeit
zu einer Einheit zusammenschlieBt.

Zum Schlusse dieses Abschnittes sei eine Besonderheit
sozialer Gliederung erwdhnt, die unter dem Namen »lote-
mismus“ bekannt geworden ist, und deren Deutung seit
langem die Ethnologen beschiftigt hat. Totemismus ist der
Glaube an die besondere Zugehorigkeit von Wesen (den
Wappen- oder Totemtieren, mitunter aber auch Pflanzen oder
als lebendig gedachter Gegenstinde) zu einer Gruppe oder
Art von Menschen, den Totemisten. Vielfach gilt das Wesen
(Tier oder Pflanze) als der mythische Stammvater oder Ahn-
herr der Gruppe und gibt ihr seinen Namen. Eine besondere
Bestimmung ist es dabei héufig, dafl erstens dem Totemisten
eine schonende oder ehrfiirchtige Behandlung des Totem-
wesens zur Pflicht gemacht wird, insofern es nicht ohne
weiteres getStet oder gegessen werden darf; zweitens ist es
zuweilen dem Totemisten untersagt, eine Ehe mit Angehérigen
seiner eigenen Gruppe einzugehen. Zur Deutung dieser selt-
samen Briuche wird hinsichtlich der démonologischen Seite
in spiteren Abschnitten weiteres zu sagen sein. (In dem Ab-
schnitte , Wissenschaft® wird insbesondere eine Erklirung

von Grund und Sinn der Zusammengehsrigkeit von Totem-

tieren und Totemisten anliBlich einer Betrachtung des klassi-
fizierenden Denkens gegeben werden.)
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Die Medizin
(Magische und rationelle Therapie)

In der Medizin der Primitiven kénnen wir zweierlei Heil-
verfahren unterscheiden: 1. Kunstgriffe und Heilmittel, die
auch eine in unserem Sinne niitzliche Behandlung erméglichen.
2. Magische Methoden. Von den Arzeneien der erstgenannten
Methoden sind manche Allgemeingut der betreffenden Volker-
schaft und nehmen ungefihr die Stellung unserer Hausmittel
ein. Die Bereitung anderer hingegen wird mitunter sorgfaltig
in bestimmten Familien als kostbares Geheimnis gehiitet und
von einer Generation zur anderen vererbt. Dem Linderung
suchenden Kranken wird dann nur die fertige Medizin aus-
gehindigt, nicht aber das Rezept verraten.

Von Arzeneien, die auf der Siidseeinsel Nauru allgemein
gebrauchlich sind, teilt Hambruch u. a. die folgenden mit:
Die Galle des Ibia-Fisches, die gegen eine Hautflechte ver-
wandt, das Ol der reifen nuBihnlichen Friichte des Calo-
phyllum-Baumes, das fiir Einreibungen bei Rheumatismus
und Ringwurmkrankheit verwandt wird. Verletzungen versteht
man ausgezeichnet zu behandeln, Knochenbriiche werden
kunstgerecht geschient; das beschidigte Glied wird zwischen
zwei und mehr Holzstibe gelegt, der Bruch eingerenkt und
die Holzstabe fest umschniirt, so dafl das Glied gestreckt ist;
Verstauchungen und Verrenkungen versucht man durch Massage
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zu heilen. Als Verbandmittel benutzt man den zahen, weiflen
Bast einer Lilienart. Man trennt davon die weifle zarte Epi-
dermis der Unterseite ab und verwendet sie als Verbandgaze.
Einen Ersatz fir unseren Verbandmull besitzt man in dem
leichten zarten Flaum, der die Blattscheiden der Kokospalm-
wedel iiberzicht. Das schwammihnliche Gewebe wird ab-
geschabt und zum Aufsaugen der Wundfliissigkeit auf die
Verletzung gelegt. Wunden werden vor der Behandlung
sorgfiltig gereinigt und ausgebrannt, was durch Eintriufeln
von heiflem, aufgekochtem KokosnuBél in die Wunde geschieht.
Auch das Zur-Ader-Lassen ist gebriuchlich, man fithrt es
aus mit einem kleinen Gerit, an dem man einen kleinen
spitzen Hai- oder Delphinzahn befestigt. Man wendet es unter
anderem bei Kopfschmerz an, indem man ein Blutgefaf} in der
schmerzenden Schlifengegend &ffnet. AuBer solchen Mitteln
werden bei Primitiven Verfahren angewandt, die nur psychische,
suggestive Wirkungen auszuiiben vermégen. Dann wird die
Krankenheilung mitunter zu einem Feste erregter Leiden-
schaft, das zwar dem Gottesdienste verwandt, doch auch von
einer Tanzfeier nicht allzuweit getrennt ist. Bei den Tlinkit-
Indianern z. B. sitzt der Kranke, wie uns berichtet wird,
neben dem Feuer auf einer Matte, der Medizinpriester, der
das Haar bis zu den Knien herabwallend tragt, neben ihm.
Er trigt auf dem Kopf eine Krone aus Holzstidben, die,
den Hornern der Bergziege gleichend, bei jeder seiner Be-
wegungen aneinander schlagen, und am Nacken einen Kranz,
mit allerlei seltsamem Zierat besetzt. Weiter ist er umgiirtet
mit einer bunten Tanzdecke und bis zu den Lenden nack.
Er kauert auf den Knien und bewegt den Oberkérper in
krampfhaften Zuckungen hin und her, schweiBtriefend vor

Anstrengung, Laut und einférmig ertont sein Gesang, den
Danzel, Kultur und Religion 3
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er mit einer holzernen Klapper in Gestalt eines Kranichs
begleitet. Oft unterbricht er sich mit heftigem Schreien und
mit wildem Achzen und StShnen. Sein Heilwerkzeug bilden
kleine Stibe aus gerundetem Erlenholze, die an den Enden
zu kleinen Klammern ausgestaltet sind, mit denen er die
FiiBe und den Kopf des Kranken umfafit. Dann ergreift er
die Hinde des Leidenden, legt sie iiber dessen Bauch und
fiihrt ihn um das Feuer, indem er die Namen von helfenden,
dimonischen Tieren ausruft. Eine Anzahl von Mannern hockt
dabei um das Feuer und schligt mit Stangen und Stiben
den Takt dazu auf Brettern. Zwischen ihnen und dem Me-
dizinpriester wechselt Rede und Gegenrede in kurzen, ab-
gebrochenen Sitzen.

Der Erfolg solcher magischen Verfahren, zu deren Hilfs-
mitteln auch Amulette zu rechnen sind, wird durch die grofie
Empfinglichkeit des Primitiven, durch seine Suggestibilitat
gewihrleistet. Unsere andersgeartete psychisch - physische
Konstitution wiirde den magischen Manipulationen gegen-
iiber vollig versagen. In dem Primitiven, der von ihnen im
hohen MaBe in Mitleidenschaft gezogen wird, werden dadurch
Beschwichtigungen, Entspannungen usw. ausgelost. Solche
tiefgreifenden Wirkungen sind um so mehr gewahrleistet, als
die besondere BeeinfluBbarkeit der automatisch verlaufenden
oder instinktiv sich vollziehenden Funktionen der Organe
(Atmung, Herzschlag, Sekretion usw.), die bei uns fast jeder
unmittelbaren Einwirkung entzogen sind, ihn dazu geeignet
macht.

Wie wirksam auch in unseren Verhiltnissen gelegent-
lich psychische suggestive Einflisse sein konnen, ist ins-
besondere durch Fille der Hysterie erwiesen, von denen Carl
Ludwig Schleich u. a. Beispiele bringt. Die gesteigerte
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seelische Erregbarkeit gibt zu allerhand Neubildungen Anla8.
Bei einer hysterischen Frau z. B. verursachte der unerwartete
Anblick eines Walrosses Wachstumsei‘scheinungen des Eck-
zahnes. In der Heilweise der sogenannten ,, Christian Science®,
einer amerikanischen Sekte, wird auf solche Empfinglichkeit
ein Heilverfahren gegriindet, das mit seinem religids theo-
retischen Unterbau dem Patienten dje Bildung heilkriftiger
Suggestionen erleichtert: »Fange deine Behandlung  stets
.damit an, daB du die Furcht der Patienten beschwichtigst,
Flé8e ihnen stillschweigend die GewiBheit ein, daff sie von
Krankheit und Gefahr frei sind... Beachte einmal, wie der
Gedanke das Gesicht blaB macht. Er verzigert oder be-
schleunigt den Blutumlauf und macht so die Wangen er-
bleichen oder erréten. In derselben Weise vermehrt oder ver-
mindert der Gedanke die Absonderungen, die Tatigkeit der
Lungen, der Dérme und des Herzens, . - Nicht Materie, sondern
Gemiit reguliert den Zustand des Magens, der Dérme, der
Temperatur bei Kindern und Erwachsenen.* —

Fiir den Suggestionscharakter mancher Heilspriiche sei
ein Beispiel gegeben, das Hambruch aus Nauru mitteilt, Es
wiederholen sich darin Sitze wie: ,Die Krankheit deines
Kopfes werde besser, du wirst gesund; die Krankheit deines
Armes werde besser, du wirst gesund; die Krankheit dejner
Gedirme werde besser, du wirst gesund“ usw. ,, Trinke schnell
dein Wasser, du wirst rasch kréftig; trinke schnell dein Wasser,
du wirst wieder wohl und munter usw.

Mitunter wird die Wirksamkeit solcher Worte durch ein-
drucksvolle Manipulationen gesteigert, durch Tinze in selt-
samem Aufputze, wie wir es oben von nordamerikanischen
Indianern berichteten. Am Schlusse der Auffihrungen wird
dann wohl auch ein Steinchen, in das man die Krankheit
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gleichsam bannt, vorgewiesen. Derartige Briuche sind von
den europiischen Beobachtern vielfach halb mitleidig, halb
entriistet als Betrug gebrandmarkt worden.

Wenn auch nicht alle solche Auffilhrungen immer den
erwiinschten Erfolg herbeifiihren, so sind doch die Einwir-
kungen bei der Suggestibilitit des Primitiven gewiB nicht
gering zu veranschlagen. Zu beachten ist auch, daf die
7Zauberzeremonien nicht nur dem Kranken, sondern vielfach,
so sonderbar es zunichst erscheinen mag, den Angehdrigen-
helfen, sie nehmen ihnen die lihmende Angst, mit denen der
Anblick der unheimlichen Anzeichen einer Krankheit sie er-
filll. — (Von den Araukanern heifit es z B., daf} sie in
Krankheitsfillen unter Blutversprengen in den vier Winkeln
des Hauses Tabak ausstreuen.)



Der Kalender
(Zeitrechnung und Zeitbewertung)

Die ' urspriinglichste Zeiteinteilung wird ‘die Bezeich-
nung der Jahreszeiten nach dem Wechsel der Wachstums-
erscheinungen der Natur gewesen sein. Ein eigentlicher
Kalender entsteht aber erst durch die zahlenmiBig genauere
und astronomisch begriindbare Fixierung von Zeitperioden.
Die urspriinglichen Motive fiir solche Vornahmen sind nicht
leicht zu finden. Es muB ein AnlaB vorhanden gewesen sein,
der Interesse und Aufmerksamkeit fiir solche Perioden er-
weckte, der verursachte, dal dem Menschen diese Perioden
als solche ins BewuBtsein traten. Es sejen dariiber die folgenden
Vermutungen mitgeteilt:

In der bekannten altmexikanischen Bilderhandschrift des
Codex Borgia befindet sich auf dem siebzehnten Blatt eine
merkwiirdige Darstellung: Die Figur des Gottes Tezcatlipoca,
auf deren Kérperteile kalendarische Symbole verteilt sind.
Korperteile werden also hier mit Zeitperioden in magische Be-
ziehung gebracht. Wie aus anderen mexikanischen Quellen her-
vorgeht, stehen bestimmte Korperteile aber auch unter dem
Einflusse von bestimmten dédmonischen Michten. Die Leber
wird beherrscht vom Krokodil, der rechte Arm vom Adler,
der Penis von der Schlange, der linke Arm vom Affen usw.
Etwas Ahnliches berichtet Bastian von den Maori Neusee-
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lands. Der Korper des sogenannten Tiki, der gleichsam als
das ideale Urbild des Menschen zu betrachten ist, stand unter
dem besonderen Schutze Rongos als Hiiter der linken Seite,
sowie Rehuas und Tus als Hiiter der rechten Seite. Uber
den Kopf aber wachte der Gott Rauru, iiber die Stirn Tonga,
iiber die Augen Tonga-meha, iiber den Mund Purakau, iber
die Lungen Rongo-mai, iiber die Brust Moko-titi, iiber die
Leber Tupari usw. Etwas Verwandtes liegt auch in den Lehren
der mittelalterlichen jiidischen Mystik, der Kabbala, die auf
. altorientalische Traditionen zuriickgeht, vor. Dort finden wir
in den Biichern schematische Darstellungen des metaphysi-
schen ,Urmenschen® (,Adam Kadmoni*), auf dessen Glied-
maflen die sogenannten Sephirot verteilt sind. Die Sephirot
sind nach diesem Glauben kosmische Machte, Ausstrahlungen
des ,Unendlichen®, die ihrerseits wieder Wirkungen auszu-
iiben vermégen. Auch im alten Agypten und in China scheinen
dhnliche Beziehungen nachzuweisen zu sein. Man dachte sich
in Agypten nimlich, daB unter der Mitte des Himmels eine
aufrechte menschliche Figur sitze, deren Scheitel unter dem
Zenit stehe. Die Sterne, die sich dem Zenit nihern, be-
finden sich also iiber einem der Kérperteile dieser Figur,
und diese Stellung ist es, die in den Sternlisten verzeichnet
wird. Es sind uns in Konigsgribern der zwanzigsten Dy-
nastie mehrere derartige Listen erhalten. Am ,,16. Phaophi“
steht beispielsweise der Stern Petef iiber dem Herzen, der
Stern ’Ary iiber dem linken Auge, der Stern des S’ah (Orion)
iiber dem linken Ellenbogen, die Sterne des Wassers iiber dem
Herzen, der Stern der Tausende iiber dem linken Auge usw.
In China ist der ganze menschliche Kérper mit kosmischen
Potenzen, Weltgegenden, Winden, Elementen, Planeten usw.
in Beziehung.
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Wie sind nun diese seltsamen, auf

so weit voneinander

entfernten Gebieten vorgefundenen iibereinstimmenden An-
schauungen von dem Zusammenhang zwischen Kérperteilen
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Abb. 7. Links der altmexikanische Todesgott, rechts der Windgott, Leben

kalendarischen Symbolen

und Dimonen oder Michten, Anschauungen, die wir als die
der ,magischen Anatomie® bezeichnen méchten, zu
deuten und zu erkliren? Uns scheinen sie Hinweise dariiber
zu enthalten, wie iiberhaupt die Entstehung des Kalenders

aufzufassen ist. Nach Untersuchungen,

unter anderen von
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L. Staudenmaier, scheint es erwiesen, dafl es in der Seele
jedes Menschen, wenn Halluzinationen erweckt werden, eine
besondere Veranlagung und Neigung gibt zur fast gesetz-
miBigen Bildung von ganz bestimmten Gestalten. Die ge-
schauten Gestalten — wir werden sie als ,phantastische
Dissoziationen bezeichnen — stehen namlich mit bestimmten
Organen des Leibes und den Eingeweide-Empfindungen in
Beziehung, insofern also jeweils bestimmte phantastische
Dissoziationen bei Reizung eines bestimmten Organes ge-
bildet werden. Wir vermuten nun, daB in der Verkniipfung
von damonischen Vorstellungen mit Gliedmafien und Kérper-
teilen in den mythischen Uberlieferungen primitiver Volker
solche Beziehungen von leiblichen Organen zu bestimmten
phantastischen Dissoziationen zum Ausdrucke kommen. Mit
anderen Worten: was wir als Zusammenhang von bestimmten
leiblichen Organen und ihren Reizen mit bestimmten Vor-
stellungen (phantastischen Dissoziationen) betrachten, das be-
trachtet der primitive Mensch, dem die Vorstellungen als
wirklich in der AuBlenwelt vorhanden erscheinen, als einen
Zusammenhang von Kérperteilen und ddmonischen, kosmischen
Machten. Diese Dimonen spielen nun vielfach — das ist
es, was uns hier zunichst besonders interessiert — als maf-
gebende Faktoren, als Beherrscher bestimmter kalendarischer
Zeitperioden eine Rolle.

Es kommt nun noch etwas Weiteres, das fiir unseren
Zusammenhang wichtig ist, hinzu.

Es ist bekannt, daB die weibliche Regel und die Mond-
phasen sich in gleichen Zwischenrdumen wiederholen und noch
heute gelegentlich bei uns im Volksglauben als identisch
gelten. FlieB, Swoboda, Kammerer haben das Wesen weiterer
Perioden, in denen das Leben des Menschen ablauft, er-
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Tafel VIII. Holzschnitzereien aus Kamerun
(Lindenmuseum, Stuttgart)



griindet, sogenannte Lebensrhythmen, periodische Vitalitits-
schwankungen festgestellt, in denen giinstige und ungiinstige
Tage in regelmiBiger Folge sich aneinanderreihen.

Es dréingt sich nun die Vermutung auf, daB solche mensch-
lichen Perioden, Vitalititsschwankungen bei der Entstehung
des Kalenders mitbestimmend gewesen sind, dafl durch ihr
Vorhandensein die Aufmerksamkeit und das Interesse ge-
weckt wurden zur Beachtung mancher Gesetzlichkeiten im
Gestirnlaufe. Mit anderen Worten, manche der astronomisch-
kosmischen Perioden kamen erst als der sich als entsprechend
darbietende symbolische Ausdruck menschlicher Perioden zum
BewuBltsein. So hat der zweihundertsechzigtigigen Periode
des sogenannten ,Tonalamatl“ im mexikanischen Kalender
vielleicht aufler astronomischen Zeitriumen urspriinglich
die Dauer der Schwangerschaft zugrunde gelegen.

In Altagypten, China, Babylon, Mexiko, im europdischen
Mittelalter, in Indonesien galt der Kalender in hohem Mafe
als Schicksalsbuch, d. h. als Tafel, die die Bestimmung der
fir ein Unternehmen giinstigen Tage erméglicht. In China
wurde der Kalender sogar alljihrlich im Auftrage der Re-
gierung von einer dem Ministerium des &ffentlichen Kultus
unterstehenden besonderen astrologischen Behorde gepriift,
zusammengestellt und herausgegeben. Wohl jeder des Lesens
kundige Chinese besaB ein Exemplar, um sich dariiber be-
lehren zu kénnen, was ihm an jedem Gottestage zu unter-
nehmen gestattet sei, ohne sich etwaigen verhdngnisvollen
Folgen seiner Handlungen auszusetzen. Im Kalender fand er
genaue Angaben dariber, welche Tage giinstic waren, um
eine Ehe einzugehen, einen Hausbau in Angriff zu nehmen,
den Schulbesuch zu beginnen, Kleider zuzuschneiden, ein Bad
zu nehmen, sich den Kopf rasieren zu lassen usw.
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Auch im alten Agypten finden wir Zhnliches. Aus dem
mittleren Reiche ist der Kalender eines Monates erhalten,
in dem achtzehn Tage als gut, neun als schlecht und drei
als halbgut bezeichnet sind, und aus dem neuen Reiche haben
wir ein umfangreiches Buch, das fiir einen Teil des Jahres
die gleichen Angaben liefert. So lesen wir z. B. beim zwélften
Tage des ersten Wintermonates, daBl er sehr schlecht sei,
und daB man es vermeiden miisse, ,an diesem Tage eine
Maus zu sehen”. Im alten Mexiko galt in analoger Weise
der Kalender als das ,Buch der guten und bdsen Tage“,
und es war eine der hauptsichlichsten Aufgaben der Priester,
den Ratsuchenden Auskunft zu geben iiber Gunst und Un-
gunst der Tage fiir die Vornahme irgendeiner Beschaftigung.

Solche Beniitzung des Kalenders zur Tagewahlerei ist
wohl die urspriingliche gewesen.

Die magische Bedeutung des Kalenders wird uns erst
verstiandlich und erscheint uns erst sinnvoll und wirklich be-
griindet, wenn wir annehmen, dal die als giinstig bzw. un-
ginstig bezeichneten Zeiten urspriinglich die Mitbedeutung
von menschlich, subjektiv giinstigen bzw. ungiinstigen Zeiten
hatten. Spater ist dann diese Mitbedeutung mehr und mehr
in den Hintergrund getreten.
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Magische Briuche
(Magisches und technisches Handeln)

Als magische Briuche bezeichnen wir Tatigkeiten des
primitiven Menschen, die mit dem religisen Glauben in Be-
zichung stehen und keine in unserem Sinne ohne weiteres
zweckvolle Bedeutung haben. Zu den hierher gehérigen Tatig-
keiten rechnen wir insbesondere: Riten, Kulte und alle Arten
von Zaubereien.

Das ganze Leben des primitiven Menschen ist durch-
setzt mit solchen Briuchen: Ackerbauriten, Totenzeremonien,
Jagdzauber usw. geben seinem Leben eine Buntheit, die
den Betrachter immer wieder in Erstaunen setzt. Manche von
diesen Handlungen sind die AuBerungen eines Ausdrucks-
triebes, verdanken ihre Entstehung also der besonderen

Neigung des Primitiven sich in Szene zu setzen, sich in an-
* schaulich-bildhaft- -farbigen Vorgéngen mit allerlei Gepringe
in Erscheinung zu bringen. Manches erhilt dabei in der
Formensprache von Bewegungen und Bildhaftem eine Aus-
pragung, was bei uns Gegenstand wortlicher Mitteilung ist.
Leo Frobenius sagt einmal in diesem Sinne: »Die Sitten
und Gebriuche sind bei ihnen [den Primitiven] gewisser-
mafBen Ausdrucksformen dessen, was bei uns die Sprache,
das Denken, das BewuBitsein wiedergeben.“

Bei manchen, insbesondere zauberischen Briiuchen handelt
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es sich indessen noch um etwas anderes, wenn das Ausdrucks-
bediirfnis auch gelegentlich mit hineinspielen mag. Wenn wir
solche Briuche wirklich verstehen wollen, miissen wir uns
zundchst des Urteiles entschlagen, das sich namentlich in
alteren Werken in fast einmiitiger Weise findet, man habe
es bei aller Art Zaubereien im primitiven Leben mit sinn-
losen, unzweckmaBigen, irrtiimlichen, ja geradezu betriigerischen
Verhaltensweisen zu tun. Eine solche Auffassung 158t vollig
unerkldrt, was denn die Beibehaltung solcher durch Jahr-
tausende hindurch iblichen und ehemals in grofer Gleich-
artigkeit iber die ganze Erde verbreiteten Verhaltensweisen
eigentlich gewahrleistet. Riten, Kulte, Zaubereien stellen aber
eine, wenn auch uns durchaus fremde Verhaltensform dar,
die, so sehr sie von der wissenschaftlich-technisch-praktischen
des vom vernunftgemiBen Denken in seinem Handeln be-
stimmten Menschen abweicht, nichtsdestoweniger Notwendi g-
keiten entspricht und Bediirfnisse in gemiBer Weise
befriedi gt. Allerdings diirfen wir die magischen Handlungen
nicht ohne weiteres mit bei uns noch gelegentlich iiblichen
Brauchen, wie Kartenlesen, Amuletttragen usw. vergleichen.
Diese Briuche sind heute von uns zumeist nicht ohne weiteres
mehr in ihrer urspriinglichen Wirksamkeit vollziehbar
und unserer geistigen Verfassung und unseren seelischen Zu-
stinden nicht mehr gemig.

Der Sinn der magischen Handlungen im Leben des
Primitiven liegt nicht, dessen miissen wir uns stets erinnern,

|| in irgendeiner Wirkung auf die AuBenwelt, sondern in einer

Wirkung beschwichtigender Art, die sie in dem Ausiibenden
selbst auslésen. Der Ausiibende wird bei dem Vollzuge der
magischen Handlung durch Ausschaltung unertriglicher oder
hemmender Vorstellungen, Empfindungen und Gefiihle in
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seinem Zustande gedndert; wenn auch nicht die Lebens-
bedingungen der AuBenwelt glinstigere werden, so wird doch
_sein Sicherheitsgefiihl, seine Zuversicht, seine Bereitwilligkeit
7 gehoben. Das zugrunde liegende Verhalten ist in fundamen-
taler Weise verschieden von dem des Menschen héherer
Kulturstufe, der vorwiegend die Neigung hat, aktiv in die
Umwelt und AuBenwelt einzugreifen, um dort durch seine Tatig-
keit eine giinstigere Bedingung fiir sich zu bewerkstelligen.
Wir haben hier den Unterschied des Homo divinans vom
Homo faber, wie wir ihn in den einleitenden Bemerkungen
charakterisierten, vor uns, einen Unterschied, der bereits in
der ilteren Kulturgeschichte in der Einteilung des Menschen-
geschlechtes in aktive und passive Rassen durch Klemm zum
Ausdrucke kam.

»Wenn die mexikanischen Priester, so heifit es in einem
alten Berichte, den wir als Beispiel hier anfiihren méchten,
»Sich mit der (in den Tempeln geweihten) Hexensalbe an-
strichen, verging ihnen alle Furcht, iiberkamen einen greu-
lichen Geist und grimmig Gemiit also, dal sie Menschen un-
verzagt opferten, gingen bei Nacht und Nebel auf dem
Gebirge in greulichen Héhlen und Kliiften, verachteten die
grimmigen Tiere, so sich im Gebirge hielten, und andre
wilde Tiere mehr, sollten fiir ihnen durch Kraft des ob-
gemelten Schmers weichen und flichen . . .

Ein weitverbreiteter magischer Brauch ist der Bildzauber.
Es ist ein ehemals — man kann fast sagen — iiber die
ganze Erde verbreiteter Glaube, dafl man einer abwesenden
Person, die man verabscheut und haBt, dadurch Schaden zu-
figen kénne, daB man ihr Bild durchbohrt, verletzt, ver-
brennt usw. Statt des Bildes kann man auch Teile von der
Kleidung der Person oder auch sonstige kleine Gegenstinde
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aus ihrem Besitze zu solch schwarzer Magie verwenden. Zur
Beurteilung derartiger Briuche mufl man sich auf ihre ur-
spriingliche Form besinnen. Das urspriinglichste ist, daB
ein Mensch beim Anblick eines Kleidungsstiickes oder Gegen-
standes aus dem Besitz einer verabscheuten. Person die
Gegenstinde mit irgendwelchen Gebirden eben des Ab-
scheus, des Hasses behandelt. Der primitive Mensch, fiir den
ausdrucksstarke Gebarden charakteristisch sind, wird vielleicht
die Gegenstiande bespeien, mit den Fiilen treten usw. Er
entlddt die aufgestauten Gefiihle des Hasses in irgendwelchen
AuBerungen. Bei der verichtlichen Behandlung der Gegen-
stinde hebt sich auch sein Selbstgefiihl, das Gefiihl seiner
.;_Uberlegenhelt So wird er seinem Feinde, wenn er ihm nach
einiger Zeit entgegentritt, viel selbstsicherer, eben iiber-
legener, gegeniiberstehen. Insofern also, als er sich in seinem
Selbstgefiihl festigte, hat er sich durch seine Manipulationen
seinem Feinde gegeniiber wirklich ein Plus erworben und
diesem einen Nachteil zugefiigt. 5

In gleicher Weise durchsichtig sind Briuche, die aus
AnlaB von Finsternissen vorgenommen werden. ,Bei den
Finsternissen opferten die Mexikaner Menschen mit weiBen
Haaren und weilen Gesichtern® (Albinos), die Chiquito-
Indianer schieBen bei Sonnenfinsternissen gegen den ver-
muteten, die Sonne blutig beifenden Hund Pfeile, die Yuka-
teken endlich schlugen bei Mondfinsternissen, wo der durch
die Ameise Xalab gebissene Mond sterben will, die Hunde,
daB sie heulten, und vollfihrten sonstigen Lirm. Der Sinn
aller dieser Operationen ist nicht eigentlich, wenigstens ur-
spriinglich nicht, die Abwendung des Geschehens am Himmel,
so sehr wir geneigt sind, von unseren Erfahrungen und An-
schauungen her, solche Tendenz als selbstverstindlich voraus-
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zusetzen und in den Vorgang hineinzudeuten. Vielmehr ent-
ledigt sich der Primitive in den »Abwehrhandlungen®
instinktiv des ihn lihmenden Angstgefiihles, der ihn hem-
menden Vorstellungen und Empfindungen, die in den Ab-
wehrhandlungen zum Ausgleiche kommen.

In analoger Weise erkliren sich die zahlreichen Toten-
brauche, die im Leben des Primitiven eine so groie Rolle
spielen. Durch ihre Ausiibung wird der Vorstellung, die die
Uberlebenden von dem Verstorbenen haben, etwas von dem
Unheimlichen und Bezngstigenden genommen.

Der Primitive vollzieht also die Uberwindung von Hem-
mungen vielfach von sich aus, wihrend der entwickelte
Mensch die Tendenz hat, die Anderung der objektiven Be-
dingungen anzustreben. Die Konflikte und Stérungen des
Gefiihlslebens werden also beim Primitiven vielfach von
subjektiver Seite her bewiltigt. Da die Konflikte nicht
nur in der AuBenwelt, sondern auch in der Art der Ein-
stellung zur Welt liegen, kann der Konflikt oder die
Spannung von subjektiver Seite her wirklich gel6st werden.
Denn durch eine verinderte Einstellung erhilt die
Welt einen anderen Wert. Die Unmstellung ist also ein Akt
instinktiver SelbstregulierungundSelbstausbalancierung
des gestorten Gefiihlslebens. Das ist der eigentliche Sinn der
magischen Briuche.

Die Wirksamkeit der magischen Briuche erklirt sich
dabei aus jener hiufig als Suggestibilitit bezeichneten
Eigenschaft, die dem Primitiven in so hohem Grade eigen
ist, dal, wie uns mehrfach berichtet wird, ein Fluch einen
Menschen tatsichlich zu téten vermag.

Auch in unseren Verhiltnissen begegnet man vielfach
Veranstaltungen, denen eine gewisse Ahnlichkeit mit magischen
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Handlungen nicht abzusprechen ist. Als z. B. einige Jahre
nach dem groflen Kriege ernste politische Ereignisse die Ge-
miiter erregten, wurden grofie Versammlungen mit der Parole
__»Nie wieder Krieg“ abgehalten. Eine unmittelbar politische
Wirkung konnte von solchen Versammlungen wohl kaum er-
wartet werden, aber trotzdem war ihre Einberufung nicht
ohne Wert, denn man konnte beobachten, wie Tausende be-
ruhigt und beschwichtigt nach Hause gingen. Der Vergleich
mit der Ausiibung von allerlei Abwehrzauber dringt sich
ohne weiteres auf.

Ein anderes Beispiel von magischen Wirksamkeiten in
unseren Verhiltnissen ist das folgende:

Der Verfasser dieses Buches erinnert sich aus seiner
Studienzeit eines Mannes, der zu seiner Freude den Feder-
halter eines berilhmten, von ihm sehr verehrten Schrift-
stellers als Geschenk erhielt. Er hielt den Federhalter stets
in groBen Ehren und benutzte ihn nur bei wichtigen Ar-
beiten; dann, so pflegte er zu sagen, wire es ihm, als ob
dieser ihn mit Zuversicht und Selbstgefiihl erfiille und da-
durch dazu beitrage, ihn in seinen Arbeiten zu férdern.
Dieser Gegenstand ist also fiir den Besitzer, ohne daf8 der
sich das eingestanden haben wiirde, ein richtiges Amulett,
das seine heilsamen Einfliisse ausstrahlt. — SchlieBlich sei
noch eine Parallele zu jenem Jagdzauber gebracht, bei dem
die Jagd bereits vorher in sinnbildlicher Weise zur Dar-
stellung kommt. Es ist bekannt, daB Turner vor einer be-
sonderen Kraftleistung, etwa einem Hochsprung, eine ruck-
artige kleine Bewegung im Stehen ausfiihren, gleichsam als
versetzten sie sich bereits in die bevorstehende Situation
hinein. Das erinnert uns in merkwiirdiger Weise an den Jagd-
zauber, bei dem auch die bevorstehende Jagdhandlung in
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sinnbildlicher Weise ,vorgeiibt“ wird. Wenn hier von dem
Worte ,vorgeiibt“ Gebrauch gemacht wird, so soll damit
keineswegs an eine bewuBte Voriibung gedacht werden.
Vielmehr handelt es sich hier um instinktiv ausgefiihrte

Bewegungen, iber deren Wirkungen man sich keineswegs
Rechenschaft gibt.,

=

Abb. 8. Falsches Mumienbiindel mit dem Hundeamulett am Halse, zu Ehren
<ines in Feindeshand gefallenen hohen Kriegers errichtet, davor Opfergaben
(Altmexico, Cod. Magl))

Danzel, Kultur und Religion 4
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Dinge und Vorstellungen

In den einleitenden Bemerkungen wurde gesagt, daff
Inhalte des Seelenlebens: die Gedanken und Vorstellungen,
vom Primitiven vielfach wie Vorginge der AuBenwelt erlebt
werden. Die Triume werden fiir ihn zur erlebten Wirklich-
keit, fir ein im Traum erlittenes Unrecht z. B. wird Ver-

: _geltung geiibt usw. Auch Wiinsche, Furcht, HaB8 verdichten
sich zu dimonischen Gestalten, die in der AuBenwelt ihr
Wesen treiben. Das Seelische erscheint dem Materiell-Gegen-
standlichen auch darin angenihert, daB es dem Primitiven,
einem feinen Stoffe &hnlich, als iibertragbar gilt. Fiir dieses
Seelische, Stoffihnliche, Ubertragbare finden wir in primitiven
Sprachen besondere Bezeichnungen: »mana“ in Melanesien,
ymanitu®, ,orenda“ auch ,wakanda® in Norﬂamerika, parung-

- quiltha® bei Australiern, ,bali“, ,tondi“, ,zogo* in Indo-
nesien, ,atua“ in Polynesien, , molemo, »nkissi®, ,gnidma“,
»wong“ und ,ndjaka“ bei afrikanischen, , bukuru® bei costari-
canischen Vélkerschaften. Der Glaube an die Ubertragung
.von Seelischem iuBert sich vornehmlich in dem Glauben an
die Wirksamkeit von Amuletten, Reliquien und zhnlichem.

Man verwendet z. B. Teile eines getoteten, einst mach-
tigen Feindes, um sich mit der Tapferkeit, dem Mute und
der Kraft des toten Gegners zu begaben. Man wird dabei
an die Worte des Amerikaners Prentice Mulford erinnert,
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der Wirksamkeiten vergleichbarer Art auch fiir unser Leben in
Rechnung gezogen wissen will: ,, Jeder Gegenstand ist beladen
mit dem Wesen dessen, der ihn besaB oder auch nur beriihrte,
so werden wir, mit den Lumpen des Bettlers bekleidet, ge-
wi etwas von der bangen, lauernden Demut in uns strdmen
filhlen, in den Kleidern eines bedeutenden Mannes vielleicht
Einfille haben, die uns sonst fremd sind.“ — Andererseits
haben nun die Dinge (z. B. Amulette, Fetische, Reliquien)
Eigenschaften und Wirksamkeiten, durch die sie dem Seelischen
angendhert erscheinen. Cushing sagt in diesem Sinne einmal
in bezug auf die Zufi-Indianer: ,Die Zuii, wie alle primi-
tiven Vélker, stellen sich die angefertigten Gegenstinde gleich-
sam wie belebt vor. .. es ist ein stummes, passives Leben,
das ihnen eigen ist, das sich in ihrem passiven Widerstande,
aber auch aktiv in okkulter Wirkungsweise wohltitig oder
schadigend auBert . .. Die geringste Abinderung der (etwa
ornamentalen) Form kann von ausschlaggebender Wichtig-
keit fiir die Wirksamkeit (des Gegenstandes) sein.* Die Ver-
mischung des Dinglichen mit seelischen Ziigen Fufert sich
auch in seiner Verwandelbarkeit. Ein von Zauberern verfolgter
Déamon, der z. B. in einer Ratte verkorpert gedacht wurde,
verwandelte sich in eine Schlange, die nach dem plotzlichen
Verschwinden des erstgenannten Tieres auftauchte. Die di-
monische Bedeutung, deren Triger die Ratte also anfangs
war, iibertrug sich miihelos auf die Schlange, d. h. fiir den
Primitiven: die damonische Ratte hat sich in die Schlange
verwandelt.

Der Gegensatz zwischen Gegenstinden der AuBenwelt
und Inhalten des seelischen Lebens verwischt sich weiter auch
dadurch, daBl man in die Erscheinungen und Vorginge der
AuBlenwelt menschliche Vorginge hineinsieht und hineindeutet,
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so z. B. wenn man die Erscheinungen des wechselnden Mon-
des als Kdmpfe, den Untergang und Wiederaufgang eines
Gestirnes als Fortzug und Wiederkehr einer heroischen Ge-
stalt auffaBt. Der in Rede stehende Gegensatz wird aber
auch dadurch aufgehoben, dafi Begriffe, z. B. Zeitbegriffe,
einer Verdinglichung anheimfallen. In einem Siidseemirchen
heifit es z. B., daf} es einst noch keine Nacht gab bis die
Nacht von einem Manne gekauft wurde.

Fir eine Erérterung der Dingauffassung des primitiven
Menschen ist schlieBlich auch das beim primitiven Menschen
weniger als bei uns begrenzte Ichgefiihl und IchbewuBtsein von
Bedeutung. Es offenbart sich schon in der verhaltnismaBigen
Unausgepréagtheit im Gebrauche ichbeziiglicher Redewen-
dungen in'p'rimitivgq ‘Sprachen. Das‘--\lghgé\fﬁ'hrl' erscheint von
uns aus gesehen ungeheuer erweitert. Haare, Nigel, Abschei-
dungen bilden fiir den Primitiven, auch wenn sie von ihm
getrennt sind, noch in gewisser Weise seinen Leib, und er
ist sorgfiltig darauf bedacht, zu verhiiten, daB sie in die
Hande Unberufener fallen. Auch Schatten und Abbild ge-
héren mit ihm zusammen, selbst Kleider und sonstiger Be-
sitz kénnen von dem Ichgefuhl noch mitumfafit sein (darum
gibt man sie dem Toten mit ins Grab); wer einen der ge-
nannten Teile (Haare, Nigel usw.) von einem anderen in
Besitz hat, vermag iiber die zugehdrige Person einen Einfluf
auszuiiben, d. h. in unserer Deutungsweise, der Besitz ver-
leiht dem Besitzer ein Uber]egenhelts- und Sicherheitsgefiihl
und dadurch eine tatséichliche Uberlegenheit. So bewegt sich
der primitive Mensch in einer uns nicht mehr zuginglichen
Welt anderer Ichabgrenzung.

Diese Einbeziehung der Gegenstinde in das Ichgefiihl,
diese intensive Einlebung in sie hat fiir die materielle Kultur
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eine in die Augen fallende Folge. Alle Gegenstinde zeichnen
sich stets durch eine hesvorragend schéne Form und stil-
sichere Gestaltung aus. Der Primitive vermag sich in den
Stoff und seine Beschaffenheit mit einer Intensitit einzufiihlen
und dementsprechend dessen Gestaltungsmaoglichkeiten zu er-
ahnen und den Gegenstand mit einer Feinfiihligkeit sowohl
fiir die ZweckmaBigkeit als auch fiir die materialgemafie Form-
gebung zu gestalten, die uns immer wieder mit hchster Be-
wunderung erfillt. Zu beriicksichtigen ist dabei auch, daf bei
der Herstellung von Gegenstinden auch das Verlangen, sich
gegenstandlich, anschaulich auszudriicken, mit anderen Worten
die ,Lust am Ursachesein® mithineinspielt. Darum sind fast
alle Gerite mit irgendeinem Zierat versehen oder offenbaren,
unbeschadet ihrer ZweckmaBigkeit, in ihrer Form ein deko-
ratives Moment.
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Die Religion

Auf eine allgemeine Formel gebracht kénnen wir das
Ziel aller religissen Ubung als das der Uberwindung der
Seinsgrenze bezeichnen. Dabei besteht der Unterschied: der
Mensch hoherer Stufe wendet sich in seinem Verhalten gegen
die Auflenwelt, er handelt technisch-praktisch; es ist der
Typus des unreligiosen Menschen, der die Welt bewaltigt,
indem er sie nach Méglichkeit berechenbar macht und ihren
Wirkungen dadurch das Unerwartete nimmt. Der primitive
Mensch (Homo divinans) dagegen iiberwindet die Grenze
seines Seins, indem er in der Ekstase, in die ihn Kultus,
rituelle Ténze, magische Handlungen, erhebende Zeremonien
versetzen oder auch in der Askese die Grenzgefithle ver-
16schen laBt. Die ekstatischen Erlebnisse durchziehen die Re-
ligionen aller Vélker, sie sind die wichtigsten Energiequellen
der urspriinglichen Religion. ,Alle Religionen, Buddhismus
und Christentum nicht ausgenommen, sind in ihrer schépfe-
rischen Periode ekstatisch gewesen“ (Hauer). Mit dem
Worte ekstatisch bezeichnen wir dabei alle Zustinde, bei
denen das Wach bewuBtsein verandert, geschwicht, ganz oder
teilweise ausgeschaltet wird und der Mensch ,aufler sich®
gerat. ,Alle Erlebnisse mit religioser Hochspannung haben
die Neigung, in die Ekstase zu miinden ... Sie erheben...
iiber die enge Leiblichkeit, iiber den Zwang des Alltags . . .
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Sie reiflen heraus aus dem lihmenden Zusammenhang des
unerbittlichen Geschehens nach Ursache und Wirkung, gegen
den sich unser Tiefstes striubt, und gewinnen der Seele
Heimat im ... Reiche des Unbedingten ... wo der Seele
Eigengesetze walten, die sie nicht mehr empfindet als listigen
Zwang von aufen, sondern als . . . Ergriffenwerden von
innen ... wenn sie das Walten der Gottheit in sich als ihr
Ureigenstes erlebt.“ (J.W.Hauer, ,Die Anfinge der Yoga-
praxis, eine Untersuchung iiber die Wurzeln der indischen
Mystik.“) Die ekstatischen Erlebnisse sind urspriinglich das
Hauptmoment aller Religionen, die Haupttriebkraft aller
religiosen Briuche. Namentlich sind es die Opfer, die zur
ekstatischen Praxis gehéren, d. h. »ZU Ubungen, bei denen
das WachbewuBtsein um- oder ausgeschaltet, die Seele,
hingegeben den Strémungen unterbewuBter Tatigkeit, sich
tiber den Zwang des Lebens, die Fesseln der Leiblichkeit
erhebt”.

Dabei ist noch an ein zweites Moment zu erinnern. Die
Religion hat auf einer spiteren Kulturstufe einen verhiltnis-
miflig geschlossenen, eingegrenzten Wirkungsbereich, wird
mehr und mehr ein Sondergebiet und in ihren Ausiibungen
eine spezifische Feiertagsangelegenheit, deren Berechtigung
von einer stindig wachsenden Zahl von Menschen angezweifelt
wird. Fiir die primitive Religion indessen gilt, was Wester-
mann in bezug auf die Kpelleneger Liberias sagt: ,Die Re-
ligion ist dem Kpelle nicht ein von der iibrigen Lebens-
betitigung getrenntes oder iiber sie hinausragendes Gebiet,
sie steht vielmehr mit ihr auf gleicher Linie, arbeitet mit
denselben Mitteln und verfolgt die nimlichen Ziele wie sein
tibriges Tun. Ihm zerfillt seine Daseinswelt nicht in einen hei-
ligen und einen profanen Teil, sondern sie ist eine Einheit
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in dem Sinne, daB er einen wesentlichen Unterschied zwischen
Profanem und Religiésem nicht kennt.“

Ein hervorstechender Zug primitiver Religion, der immer °
wieder das Befremden der wissenschaftlichen Beobachter er-
regte, ist auch die Bedeutung, die der Primitive gewissen Er-
scheinungen als Ankiindigungen von Gliick oder Ungliick zu-
mifit. Das hat die in okkultistischen Kreisen eifrig diskutierte
Frage aufgeworfen: Gibt es in unserem Leben Vorzeichen? —
Darauf 148t sich antworten: Es gibt Vorzeichen fiir den, der
eben gewisse Erscheinungen als Vorzeichen empfindet. Ist
ein Mensch mutvoll und guter Dinge, wird er ein Vorzeichen
nicht als bdses empfinden, iiberhaupt wahrscheinlich es gar
nicht bemerken. Befindet er sich in einem furchtsamen, be-
driickten Gemiitszustande, dann sieht er iiberall bedrohliche
Ankiindigungen. So sieht der Mensch das, was in ihm selbst
vorgeht, gleichsam in die AuBenwelt hinein. Die Welt ent-
hilt gute oder schlechte Vorzeichen, je nachdem sein Ge-
miitszustand ein guter oder schlechter ist. Auch der Traum
gilt bei den verschiedensten Vélkern als Verkiinder der Zu-
kunft, und mit Recht. Im Traum liegt alles gleichsam un-
verbliimter an der Oberfliche des seelischen Geschehens, im
Traum offenbart sich bereits ein Gemiitszustand, der einem
kiinftigen Unternehmen giinstig oder ungiinstig sein wird.
Auch die moderne Traumpsychologie ist wieder zu gleichen
Auffassungen gekommen. Im Traum bahnt sich bereits das
Verhalten, das fiir unser Geschick entscheidend wird, in
folgenschwerer Weise an.

1. Die Gottheiten und Damonen

Wiinsche, Haf}, Furcht, von denen der Mensch wie von
fremden Gewalten abhangig ist, werden in der Auffassung
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des primitiven Menschen zu Géttern, Dimonen oder anderen
ibernatiirlichen Wesen. Er projiziert die Vorstellungen und
Gefihle, die ihn beherrschen, in die AuBenwelt. Sie fithren
dort eine uns ritselhaft erscheinende Eigenexistenz. Goethe
sagt einmal, man suche zu allem, was die Natur in einen
gelegt, in der duBleren Welt die Gegenbilder. Dieser Satz

Abb. 9. Mythologische Szene aus dem altmexikanischen

Codex Borgia. Links der Sonnengott vor der Sonnen-

scheibe. Rechts eine ein Vogelopfer darbringende Ge-

stalt. Dariiber der Mond mit dem Mondfleckenkaninchen

darin

gibt auch den Schliissel zum Verstindnis des Geister- und
Déamonenglaubens des Primitiven. Wasser-, Gestirn-, Feuer-
phdnomene werden zu Gegenbildern seiner Phantasieinhalte.
Sie werden gleichsam zur Verkérperung seiner Vorstellungen
und Gefiihle: seines Hasses, seiner Furcht, seiner Wiinsche.
So enthalten die Erd-, Wasser-, Feuer-, Gestirngottheiten
eine zweifache Wurzel, einmal eine psychologische, subjektive,
insofern sie Personifikation einer seelischen Regung sind, dann
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eine gegenstindlich-natiirliche, objektive, insofern sich in ihnen
diese Regungen einem gemifen Objekte der AuBenwelt
(Erde, Wasser usw.) als Verkérperung verbinden. Es flieBt
in ihnen Objektives und Subjektives zusammen.
Das wird als Leitsatz fiir alle mythologischen Er-
klirungen und Deutungen zu gelten haben. Was
die Deutungen aber erschwert, ist der Umstand, daB in der
Verkorperung nicht jeweils ein einziger angebbarer Gegen-
stand, sondern mehrere Gegenstinde oder Teile von Gegen-
stinden umfafit werden. DemgemiB finden wir Gottheiten
und Démonen, die sowohl als Verkdrperungen der Sonne als
auch gleichzeitig etwa des Mondes zu gelten haben, die
also gleichzeitig sowohl Sonnen- als auch Mondcharakter
haben. Dazu kommt dann noch, dafl andererseits ein Gegen-
stand héufig zur Verkorperung mehrerer Vorstellungen
wird. Der Mond z. B. verkérpert gelegentlich nicht eine ein-
zelne Mondgottheit, sondern ist gleichsam auf eine Anzahl
mondhafte Ziige tragende Gestalten verteilt. Alle diese Ver-
héltnisse und Beziehungen erschweren die Auslegung der
Mythen durch ihre Kompliziertheit. Bisher haben sich die
Forscher jeweils nur einer, entweder der subjektiv-psycho-
logischen oder objektiv-naturmythologischen Seite, gewidmet,
denn, so sagt einmal der Dichter Karl Hauptmann: ,Wir
haben vergessen, daB ein jeder von uns einmal . . . aus
dunkelen Griinden aufgestiegen ist, urverwandt im Blute mit
Fels und Wasser und Fisch und Vogel“. .. ,Alle Wesen sind
in einem jeden. Alle Michte leben in einem jeden. Stein
sind wir; der Stein spricht in uns. Pflanze sind wir. Die
Pflanze spricht in uns. Alle Dinge haben uns in unser Blut
das Geheimnis ihres Tages und ihrer Nacht verraten.“ — Zu
einem umfassenden und erschépfenden Verstindnisse ist eine
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Verbindung der naturmythologischen mit der psychologischen
Methode unerlaBlich.

Erwdhnt sei noch das Fortleben von Vorstellungen in
den Mythen, wie sie das Kind ausbildet. Wir vermuten sie
in den folgenden Motiven.

Héufig wird an den Anfang alles Geschehens ein Gétter-
paar oder ein Hauptgott als Erzeuger der Welt gestellt. In
ihm leben das Elternpaar oder einer der beiden Eltern in
seiner fir das Kind iiberragenden Bedeutung fort. Lichten-
berg sagt einmal in diesem Sinne: ,,Gott schuf den Menschen
nach seinem Bilde, d.h. die Menschen schufen Gott nach
ihrem Bilde.“

Dieser Satz betrifft die Ausbildung jeweils des ganzen
Pantheons. Von dem chinesischen Pantheon heifit es: ,,Auch
der Himmel ist nur ein China in der vierten Dimension,
dessen Gotter sich genau in derselben Weise und in den-
selben Rangverhiltnissen emporstaffeln wie die irdischen Ge-
sellschaftsstufen.“ Dasselbe im alten Peru. Hier entsprach der
Sonne der Inka, dem Monde die Gemahlin des Inka. Alfred
Jeremias spricht in dhnlichem Zusammenhange in bezug auf
den alten Orient von einem ,himmlisch-irdischen Paralle-
lismus“.

Weiter heifit es mitunter in Sagen, dafl die Geschlechter
der Menschen einst aus einem Loch in der Erde empor-
gestiegen seien. Hier haben wir wohl die infantile Vorstellung
einer Analogie zum Geburtsakte vor uns, bei dem das Kind
in dhnlicher Weise aus dem Leibe der Mutter hervorkommt.

Die Sage von Riesen, die in frither Zeit gelebt haben,
wird wohl an die Zeit anklingen, in der es fiir jeden Men-
schen einst Riesen gegeben hat: die Kinderzeit. Schliefllich
mag in manchen Flut- und Uberschwemmungssagen ein Motiv
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hineinspielen, das die kindliche Traumphantasie Uber-
schwemmungs- und Uberflutungsbilder schauen 138t: der Urin-
drang. ‘
Auch manch anderes Traummotiv mag in den Sagen in
mehr oder weniger veranderter Gestalt fortwirken. Es ist z. B.
bekannt, dal die Traumphantasie die Grenze zwischen Leben
und Tod als tiefe, wassererfiillte Schlucht auffait, welche Vor-
stellung z. B. an griechische oder altmexikanische Mythen
erinnert, nach denen der Flufl Styx oder Chicunauhapan das
Reich der Toten umgiirtet.

Es kann nicht unsere Aufgabe sein, alle Seiten primi-
tiver Religiositit erschdpfend zu behandeln; es seien des-
wegen einige zentrale Probleme erértert, an denen die Haupt-
ziige des religiosen Lebens des primitiven und primitiveren
Menschen zur Charakterisierung kommen.

2. Die Weltschépfungssagen

In der altnordischen Sage heifit es, dafi Bures Sohne
Odin, Wile und We aus dem Leibe des Riesen Ymir die
Welt erschufen. Ahnliche Sagen finden wir auch an anderen
Orten der Erde. In der mexikanischen Mythologie heifit es
z.B., daB die Gétter Calcouatl und Tezcatlipoca aus der
Gottin Atlatentli die Welt bildeten, indem sie aus den Haaren
der Gottin Biume, aus dem Munde die Fliisse und Héhlen,
aus Nase und Schultern Tal und Berge erschufen. Wie kommen
nun solche Mythen zustande? Die Welt wird dem Primitiven
als Gegenbild seiner selbst bewufit, als Analogie zu seiner
eigenen Beschaffenheit (in zentralamerikanischen Sprachen
ist z. B. das Wort fiir ,, Gaumen® mit dem fiir ,Himmelsdach®
identisch). Es ist also der durchaus sinngeméfle Ausdruck,
wenn es im Mythos heiBt, die Welt wird aus leiblichen Teilen
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erschaffen, da dem Primitiven in seiner Vorstellung die Welt
tatsichlich als Gegenbild seiner leiblichen Beschaffenheit, als
Analogie seiner kérperlichen Verhiltnisse ins BewuBtsein tritt.

Es ist fiir diesen Zusammenhang interessant, daB auch fiir
Novalis (wie fiir Swedenborg) noch der Mensch eine Analogie-
quelle fiir das Weltall ist, das ihm in Leib, Seele und Geist
entspricht. ,,Die Welt ist die Elongatur, der Mensch die Ab-
breviatur desselben Wesens“ (Fridell). Ahnlich heiBt es in
der Ascensio Jesaiae: ,So wie droben, ist es auch auf der
Erde; denn das Abbild dessen, was in dem Firmamente ist,
ist hier auf Erden®; Buddha aber sagt: ,Aber ich verkiindige
Euch, dafl in diesem beseelten Leibe, der nur klaftergroff
ist, die Welt wohnt.“ —

3. Die-Weltregionen

In den Mythologien vieler Vélker (Polynesier, Mexikaner,
Pueblo, Zuii, Babylonier u. a.) wird von Weltregionen be-
richtet, in die die Welt sich gliedert. Sie bilden gleichsam
horizontale Schichtungen, die das Ganze der Welt in eine
Anzahl Abteilungen zerfallen lassen. Die untersten werden
vielfach von der Region des Todes gebildet, die mittleren
sind die der Erdoberfliche, und die himmlischen sind die Ge-
filde seliger Gestalten. Das ist in schematischer Andeutung
die Form, die sich in mannigfaltigen Modifikationen bei ver-
schiedenen Vélkern wiederfindet.

Die kosmographische Bedeutung der Schichten ist nun
noch mit einer psychologischen verbunden. Wir erfahren ja
bei zahlreichen Gelegenheiten in unserem Buche, daf geistige
Vorgiénge in die AuBenwelt projiziert werden. Es ist nun zu
erschlieBen, daf die Regionen: Unterwelt, Erde, himmlische
Regionen mit den psychologischen Unterscheidungen Unter-
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bewuBtsein (sogenanntes subliminales BewuBtsein), Wach-
bewuBtsein und zu intuitiven Zustinden gesteigertes (Uber-)
BewuBtsein zusammenfallen. Das WachbewuBtsein entspricht
den irdischen, das subliminale BewuBtsein unterirdischen, das
zur Intuition gesteigerte BewuBtsein himmlischen Regionen.
Beweisend ist, dal diese Bedeutung noch in den christlichen
Lehren erkennbar ist. Die Hélle, die unterirdische Region,
ist die Region der Bésen, derjenigen, die sich in striflicher
Weise ihren Neigungen ungeziigelt hingaben, d. h. aber, die
sich von den Trieben des UnterbewuBtseins beherrschen
lieBen. Es ist hier also tatsichlich die unterbewufBte subli-
minale BewuBtseinsschicht mit der unterirdischen Region in
Verbindung gebracht worden. In analoger Weise entsprechen
die himmlischen Regionen dem UberbewuBtsein mit seinen
Gliickseligkeitserlebnissen, fiir das Intuitionen und ekstatische
Zustande charakteristisch sind, sowie dem WachbewuBtsein
die irdischen Regionen.

4. Die Tempel

Die Tempel haben vielfach eine kosmische Bedeutung.
In Mexiko gab es eine Zeremonie, bei der ein zur Opferung
bestimmter Jiingling langsam die Stufen einer Tempelpyra-
mide emporsteigen mufBite. Dieser feierliche Akt war kos-
misch gemeint und versinnbildlichte das langsame Aufsteigen
der Sonne am Firmament. Im ganz gleichen Sinne werden
im alten Orient die Stufen einer Pyramide als sieben Zonen,
ndmlich sieben kosmische Sphiren, aufgefaBt. Es zeigt sich
nun auch hier, dafl wir auBler der kosmischen Bedeutung der
Stufen urspriinglich eine psychologische Mitbedeutung
(Stufen geistiger, ekstatischer Erhobenheit) anzunehmen haben,
welche uns iiberhaupt erst Sinn und Grund der Errichtung
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solcher Bauwerke verstindlich macht. Sie wird uns aus einer
spateren Entwicklungsstufe altorientalischerAuffassungen
erschlielbar. Nach den neuplatonisch-gnostischenVorstellungen

oSt

Abb. 10. Altmexikanische Tempelpyramide mit dem Heros und

Gott Quetzalcouat]
(Nach der Bilderhandschrift des Codex Vaticanus A)

hat die Seele auf dem Wege nach ihrem himmlischen Er-
l6sungsziele, d. h. der Erreichung der Unio mystica, der
Einswerdung mit dem Géttlichen in der Ekstase, alle Pla-
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netensphiren und den Tierkreis als Entwicklungsstufen zu
passieren, und nach der — letzten Endes ebenfalls auf alt-
orientalische Auffassungen zuriickgehenden — alchimistischen
Theorie der ,Rotationen” ist ebenfalls zur Erlésung (zur Er-
relchung “der ,, Vollkommenheit des Steines der Weisen”) die
Absolvierung von ,Rotationen®, Stufen, erforderhch, bei

: a

Abb. 11. Zwei Formen des altmexikanischen Menschenopfers: a) Aufschneiden

der Brust und Herausnehmen des Herzens, b) ErschieBen des an einem Ge-
riiste befestigten Opfers

denen die Seele die Sphiren aller sieben Planeten durch-
laufen muB. Einen letzten Ausklang solcher Vorstellungen
finden wir dann in Dantes Gottlicher Komdédie, deren ,,Berg
der Liuterung® mit seinen Stufungen den mexikanischen und
babylonischen Tempelpyramiden entspricht.

5. Das Opfer

Wir finden bei verschiedensten Vélkern als haufig
wiederkehrendes Sagenmotiv die Geschichte von einem Gotte
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Tafel IX. Geschnitzter Tiirstock. Nordwestkamerun
(Museum fiir Vélkerkunde in Berlin)
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oder Heros, der sich zum Selbstopfer darbietet und kurz
nach seinem Tode aufersteht und zu géttlichem Range er-
hoben wird. Eine solche Gestalt ist z. B. der mexikanische
Quetzalcouatl, von dem es heift, daB er im Selbstopfer sich
verbrannte und sein Herz sich in den Morgenstern ver-
wandelte. In naturmythologischer Deutung hat man diesen
Gott als den Mond bezeichnet, der, wenn er bei seinem
Laufe als abnehmender im Osten in dem Lichte der auf-
gehenden Sonne angelangt ist und fiir das Auge des Be-
trachters erlischt, sich gleichsam verbrennt, stirbt und sich in
den Morgenstern verwandelt, der zur gleichen Zeit aufgeht.
AuBler diesem kosmischen Vorgang ist in solchen Sagen
aber noch ein seelischer mitgemeint. Es ist der Vorgang der
sogenannten Introversion darin mitenthalten. Mit Introversion
wird dabei jene entsagungsvolle Abkehr von der AuSen-
welt, jenes biBerische Sich-Versenken in die geistige Innen-
welt bezeichnet, die, wie die Geschichte der groBen religiosen
Personlichkeiten mit grofier Einstimmigkeit zeigt, eine Er-
neuerung des Wesens, eine seelische , Wiedergeburt* erwirkt.
Der Wiederaufgang des Herzens von dem als Mond gestorbenen
Gotte Quetzalcouatl bedeutet also die Wiedergeburt. Es ist
dafiir bezeichnend, dal der genannte Gott als BiiBer schlecht-
hin galt, also als ein Heiliger, der sich jenen Ubungen unter-
zieht, die die Introversion zu verstirken die Wirkung haben.

Es erlebt der primitive Mensch in der feierlichen Sym-
bolik des Opfers ein ,Stirb“ und ,Werde“. Es liegt einer-
seits darin der Sinn, der in einem alchimistisch-kabbalistischen
Buche mit den Worten ausgesprochen wird: ,Das Feuer ver-
schlingt alles, was luftig und fliichtiger Eigenschaft, das Wasser
aber zerteilet alles, was irdisch und grob ist: Also ist es gewiB,

daB ohne Wirkung des Feuers und Wassers (im Opfer) nichts
Danzel, Kultur und Religion 5
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zur Reinigkeit und Bestindigkeit gebracht werden kénne durch
Wegnehmung sowohl des irdischen als auch des verbrennlichen
Unflates.“ — Dann enthilt das Opfer aber auch die Bedeutung,
wie sie ein neuer religidser Dichter (Walter Steffens) ausdriickt:
»Mein Herz hat sich brennend in Fackeln entfacht; ich halt
es empor in schmerzseliger Pein — — Mag es verspriihen,
konnt’ es ... als GewiBheit in Angsten geopfert sein.“ — —
Was hier ein in Worte gefaBites Bild ist, das ist im Wasser-,
Feuer- oder Blutopfer ein in kultischen Handlungen wirklich
zum Ausdruck kommendes Symbol. Wir erinnern uns dabei
des Wortes von Leo Frobenius, der einmal sagt: ,Die Sitten
und Gebrauche sind bei ihnen [den Primitiven] gewisser-
maflen Ausdrucksformen dessen, was bei uns die Sprache,
das Denken, das BewuBtsein wiedergeben.“ —

6. Die Unsterblichkeitsvorstellungen

Dem Primitiven erscheinen, so wurde bereits gesagt,
Inhalte des Seelenlebens, die Vorstellungen und Gedanken
vielfach, wenn sie mit starken Gefiihlen verbunden sind, wie
Vorgénge der gegenstindlichen AuBenwelt. Traume werden
fir ihn zu Erlebnissen einer Wirklichkeit. Wiinsche, Furcht,
HaB, die ihn beherrschen, verdichten sich zu symbolischen
Gestalten (Damonen, Gottheiten usw.), die eine uns ritsel-
haft erscheinende Eigenexistenz fiihren. In gleicher Weise ist
die Vorstellung von Toten fiir den Primitiven eine Realitit.
Die Toten leben fort, da die Erinnerungsvorstellungen, die
er von den Toten hat, in ihm weiterleben. Es sei bemerkt,
dafl auch bei uns gelegentlich fiir empfingliche Personen
durch die erregenden Manipulationen des Spiritismus solcher-
art Erinnerungsvorstellungen in das RealititsbewuBtsein ge-
hoben werden kénnen,

66



Erziehung

In der Erzichung der Naturvlker kénnen wir zwei Pe-
rioden unterscheiden, erstens die sogenannte hausliche, die
meist bis zum Beginne der Reifezeit dauert, und zweitens eine
Periode, die den Ubergang von der Kindheit zum mann-
baren Alter darstellt und mit allerlei religidsen Unterweisungen
und Einweihungszeremonien erfiillt ist.

Die héusliche Erziehung ,ist eine auBerordentlich milde,
die korperliche Strafen und sonstige schroffe Zwangsmittel
sozusagen ausschlieBt und dennoch ganz ausgezeichnete Re-
sultate erreicht“§(Knabenhans). Die Australier, so zitiert der
genannte Autor, behandeln ihre Kinder ganz allgemein mit
der grofiten Liebe und Zirtlichkeit. Die Kleinen sind der
Stolz und die Freude der Eltern; daher ist gute und auf-
merksame Behandlung stets der beste Zugang zu den Herzen
der Erwachsenen. Parallel der groien Zirtlichkeit geht eine
duflerst schonungsvolle Handhabung der Disziplin. Kérper-
liche Strafen sind stark verpént, und wo es nur immer an-
geht, liBt man den Kindern den Willen. Es entspringt dieses
Verhalten weder der Bequemlichkeit noch einer bewufiten
Absicht, sondern unmittelbar dem Gefiihle. Trotz der offen-
sichtigen VerwShnung sind aber die Kinder keineswegs un-
gezogen. Sie reagieren schon auf die leisesten Druckmittel
und scheinen den Eltern den ndtigen Respekt nicht zu ver-
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sagen. Etwas Ahnliches wird von den Wedda Ceylons, den
Eskimos (Nansen) und den Indianern (Nordenskitld) berichtet.
Das leichte Einfiigen in das Leben der Erwachsenen beruht
vor allem auf einem natiirlichen Einordnungs- und Unter-
ordnungsinstinkt und einem triebhaften Bediirfnisse zur Nach-
ahmung. Dabei fallen ja eine ganze Reihe von Erschwer-
nissen, die mit unserer Kultur unldslich verbunden sind, fort.
Zudem ist, wie Knabenhans bemerkt, die Periode der hius-
lichen Erziehung erheblich kiirzer, das allgemeine Solidaritits-
gefiihl groBer als bei uns, es fehlt auch die Notwendigkeit
zahlloser Verbote. Weiter sind die persénlichen Ungleich-
heiten zwischen den Individuen untereinander sowie zwischen
alt und jung nicht so groB wie bei den bei uns herrschenden
Zustinden. Das alles mag in erster Linie der Grund dafiir
sein, da man bei primitiven Vélkern die Erziehungsaufgaben
so reibungslos bewiltigt.

Was dabei das Aneignen von praktischen Fertigkeiten
des Jagens, Fischens, Hausbauens usw. anbetrifft, so findet
in der Regel hierfiir kein bewuBiter und systematischer Unter-
richt durch die Erwachsenen statt. Das Kind wichst gleich-
sam in diese Kenntnisse hinein, wobei der Spieltrieb es
leitet, wenn es spielend die Tatigkeiten der Erwachsenen
nachahmt. Ein lehrreiches Beispiel, wie sich dieses miihelose,
unterrichtslose Lernen vollzieht, gibt Nordenskisld: ,, Wenn
die Mutter mit ihrem Tochterchen im Arme Wasser holt, so
trigt das Médchen einen winzig kleinen, dem der Mutter
ganz gleichen Krug. Fiillt die Mutter ihren grofen Wasser-
krug, so fiillt sie auch den ihres kleinen Téchterchens. Das
Kind wéchst, und der Krug wichst. Sie begleitet ihre Mutter
bald zu Ful und trigt gleich ihr einen eigenen Krug auf
dem Kopfe. Spinnt die Mutter, so spinnt auch ihr Kind an
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einer Spielzeugspindel. Der kleine Junge spielt mit seinem
Netze im Dorfe. Er fingt Laub, er fangt Tonscherben usw.
Ist er groB, so erhilt er vom GroBvater ein groBeres Netz
und begleitet ihn auf den Fischfang. Anfangs fingt er nicht
viel. Er und das Netz wachsen, und der Knabe, der Ton-
scherben fischte, fingt bald grofie Fische. Auf diese Weise
lernen die Kinder alles, was sie zu wissen nétig haben.
Spielend lernt das Indianerkind den Ernst des Lebens.*

Bisweilen scheint jedoch bei einigen insbesondere kom-
plizierteren Titigkeiten eine Art von Unterricht stattzufinden,
wobei dann vielfach die GroBviter die natiirlichen Lehrer
sind, indem sie die Handgriffe vormachen. In solcher Weise
lernen australische Knaben jagen und schwimmen, Indianer-
kinder an Strohmodellen die verschiedenen Maskenarten, die
Knaben der Wedda das Honigsuchen, welches die Fahigkeit
des Kletterns und die Handhabung des Ausriucherns der
Bienennester voraussetzt.

Auch die Erwerbung von theoretischem Wissen : Religion,
Umgangsformen, Sternkunde, Stammesgeschichte, Sitten und
Brauche usw. geschieht zumeist miihelos und ohne jede, oder
doch wenigstens ohne eine besonders in das Leben der
Kinder eingreifende Unterweisung.

Anders stellt sich die Erzichung bei einigen Halbkultur-
volkern dar. Hier bereitet die Einfiigung in die Welt der
Erwachsenen dem Kinde bereits groflere Schwierigkeiten.
Die Kluft zwischen Erwachsenen und Kindern ist groBer, und
die nétigen Anstrengungen, die das Kind zur ["Jberwindung
dieser Kluft machen muB, werden mit mitunter nicht ganz
milden Mitteln gesteigert. In dem Codex Mendoza, einer
Bilderschrift, die der Vizekénig Mendoza von Neuspanien
(Mexiko), der von 1535 an regierte, von kundigen Minnern
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fir Kénig Karl malen lieB, um diesem einen Begriff vom
Leben seiner braunen Untertanen zu geben, siecht man die
Erziehung der Kinder von drei bis fiinfzehn Jahren dar-
gestellt. Beigefiigt ist jeder Darstellung die Anzahl von
Brotkuchen, die in dem betreffenden Lebensalter dem Kinde
als Ration zustand. Insbesondere sind auch die Strafen zum
Teil recht schmerzlicher Art, wie Peinigung mit Agave-
stacheln oder Feuer angegeben. Die Séhne folgten meist
dem Berufe des Vaters; man sieht, wie sie in allerlei Fertig-
keiten, wie Netzekniipfen usw., die Madchen in Weben und
Spinnen unterwiesen wurden. Eine grofie Rolle spielten sitt-
liche Ermahnungen, deren bilderreiche Sprache, wie Texte
beweisen, von grofler Eindringlichkeit gewesen ist. (Es ist
in diesem Zusammenhange erwihnenswert, daf die mexi-
kanischen Kinder auch einer Art Taufzeremonie unterzogen
wurden, bei der eine Priesterin unter anderem die Worte
sprach: ,,O mein Sohn! Nimm und empfange das Wasser des
Herrn der Welt, das unser Leben ist, das uns wachsen und
gedeihen macht, das” uns lautert und reinigt. Ich bete, daB
es in dich eingehe und in dir lebe, dieses himmlische, blaue
Wasser. Ich bete, da es in dir zerstére und von dir nehme
alles Bose und Widrige, das dir von Anbeginn der Welt
zugeteilt ist“ usw.)

Dient die praktische Erziehung dazu, dem Kinde die
Handgriffe zu vermitteln, die dazu notwendig sind, um den
Anforderungen der AuBenwelt gewachsen zu sein, so er-
moglicht eine mit den sogenannten Initiations- oder Ein-
weihungszeremonien, namentlich der Knaben, beginnende Pe-
riode dem jungen Menschen eine Einstellungsfihigkeit zu er-
werben, welche ihn in den Stand setzen soll, den geistigen
Anforderungen an Mut und Tatkraft usw. zu geniigen.
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Lernt der junge Mensch im ersten Falle sich mit den
Mitteln der AuBenwelt zu behelfen, so lernt er im zweiten
Falle die Priifungen, die ihm auferlegt sind, in sich und von
sich aus zu bewiltigen.

~ Der unter dem Schutze der Mutter aufgewachsene Knabe
~ muB vom zehnten oder zwélften Lebensjahre an unter der
Leitung einiger angesehener Altesten fern seiner bisherigen
Umgebung eine mitunter mehrere Monate, mitunter aber
auch mehrere Jahre dauernde Schulung durchmachen, die
ihren AbschluBl in besonderen Weihen und der 8ffentlichen
Aufnahme in den Kreis der erwachsenen Minner und der
Anheftung von Stammeszeichen findet. Die diesem SchluB-
akte dienenden Vorbereitungen umfassen Belehrungen in
mythischen ﬁberlieferungen des Stammes, wobei hiufig
dem Lernenden die Heroen der Vorzeit als Vorbilder hin-
gestellt werden. AuBlerdem wird er mit den Sitten und
Brauchen bekannt gemacht, ihm wird gezeigt, welche Speise-
verbote, welche Heiratsregeln usw. er innezuhalten hat.
Gelegentlich sind solche Belehrungen mit einer sexuellen
Aufklirung, vielfach wohl auch mit praktischen Anweisungen,
etwa im Gartenbau, Hausbau usw., verbunden. Die weseni-
lichste Aufgabe aller dieser MaBnahmen ist aber die Er-
ziehung zur Widerstandsfihigkeit durch oft sehr harte
Ubungen und Mutproben. Man treibt z. B. die nackten
Knaben durch dichtes Dorngebiisch, ohne daB sie einen Laut
von sich geben diirfen, peinigt sie mit Schnitt- und Brand-
wunden usw. Die Wirkung aller dieser Priifungen ist die
endgiiltige Loslosung des Knaben von allen verwGhnenden,
verweichlichenden Bindungen an die Mutter. Sie wird noch
hiufig verstirkt durch Szenen, bei denen aufreizende Reden
gegen die Frauen gehalten, wo den Zéglingen Frauenkleider
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angezogen und wieder vom Leibe gerissen werden. Diese
psychologische Seite der Briuche wird uns besonders deutlich
aus einem Berichte aus Virginien: ,Diejenigen, welche die
Operation des Huskanaw durchgemacht haben, indem sie
unter einem Korbe eingeschlossen und durch die Priester mit
giftigen (ndmlich betdubenden) Wurzeln gefiittert, alle vorigen
Dinge, sogar ihre Eltern ... vergessen, traten als Couca-
rauses unter die Ménner; es geschieht das, um von den
jungen Leuten alle kindischen Gedanken...weg-
zunehmen.“

Die geistige Seite der Erzichung spielt bei Vélkern
eine besondere Rolle, bei denen wir bereits einen besonderen
Priesterstand finden und ein Teil der jungen Méinner fiir
dessen Aufgaben herangebildet werden soll. Es handelt sich
bei diesen Vorbereitungen zum Teil um zeremonielle, zum
Teil um asketische Handlungen (Fasten, Kasteiungen), die
unter anderem stark suggestiv wirken, also Ubungen, die in
dem Zogling eine gewisse Sensitivitit erzeugen. Diese soll
ihn befdhigen, gemafl einem intuitiven Erfassen von Ver-
haltnissen und Zusammenhingen Aussagen zu machen und
Urteile zu fallen bei Vorkommnissen, bei denen Hilfe-
bediirftige Rat suchen. In manchen Fillen sind es insbesondere
Priester, die sich in ekstatische Zustinde zu versetzen ver-
mogen, auf deren Urteil besonderer Wert gelegt wird.

Ekstase und andere geistige Grenzzustinde stehen
namlich bei den Primitiven in hoher Achtung. Auch bei pro-
duktiven Naturen in unseren Verhiltnissen sind solche Zu-
stande in den Augenblicken schopferischer Produktion (nicht
nur bei kiinstlerisch Titigen) mitunter wichtiger als die
Augenblicke wachbewuBiter berechnender Verstandesiiber-
legung. Biot bemerkt von Newton, ,daB er sich bei der
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Ausarbeitung der ,philosophia naturalis principia mathe-
matica‘ oft so vollig verlor, um ganz ohne BewuBtsein zu
handeln.“

Die Ekstase der prophetischen Seher bewirkt ,eine
momentane Verwischung des (Wach-) BewuBtseins, so daf,
von einem hindernden Eingreifen befreit, die Vorstellungs-
reihen frei und ungehindert nach allen Seiten hin abschwingen
kénnen, um die potentiellen in ihnen liegenden Gedanken-
embryone ihrer ganzen Weite und Breite nach zur Entwick-
lung zu bringen“. (Bastian.)

In der Priestererzichung hat die Esoterik aller Vélker
und Zeiten angestrebt, die BewuBtseinsgrenzen zu erweitern.
Man vermochte in der innerlichen Anschauung der Ekstase
vordem Zusammenhinge in der Welt zu erahnen, fiir die uns
das Verstindnis vielfach abhanden gekommen ist. Die als
bedeutungsgesittigtes mythologisches Symbol geschauten
Gehalte der ,Imaginationen® sanken in spiterem Kulturalter
unter die Schwelle des WachbewuBtseins und verblaBten zu
abstrakten Begriffen. Insbesondere wird die Fihigkeit ein-
gebiifit, die Analogie mikrokosmischer und makrokosmischer,
d. h. persénlich-subjektiver und kosmisch-objektiver Vor-
gange wirklich zu schauen, zu erleben: Die Gestalten mytho-
logischer Symbolwelten, Zeugen uralten Innenlebens, dem in
bildhaftem Hellsehen und wahrtrdumendem Empfinden die
Zusammenhinge der Welt erreichbar waren, verloschen. Auf
ein Wissen, das auf Schauen beruhte (das dem Worte
» Wissen* verwandte indische veda heiBt nichts anderes als
»Gesicht“ oder ,Schau®), folgte ein Wissen, das sich auf ein
Denken griindet, von dem der erste europdische Logiker
Hobbes sagt: ,Denken ist Rechnen in Worten.“ (Th. Lessing.)
(Die Bedeutung schauenden Erkennens driickt der Dichter
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Karl Hauptmann mit den Worten aus: ,Deswegen lauschten
frihere Jahrhunderte, naivere Alte den heiligen . . . Be-
rauschten, in denen sich dieser Quell auftat. Aber die Ver-
standigen von heute sind des Rausches Feind . .. Und doch
wachsen und quellen auch heute nur aus der Tiefe des
Ungedachten die Wunder des sich zur Welt erwei-
ternden Menschengeistes.“)
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Drama und Tanz

Die Feste der primitiven und primitiveren Volker sind
dem Leben anders eingeordnet und verbunden als die
unsrigen. Die feierlichen Vorfiihrungen, die wir veranstalten,
werden vorwiegend durch eine Kunst berufsmaBiger Schau-
spieler, Tonkiinstler, Schriftsteller bestritten. Ihre Schopfungen
sind relativ unabhingig von anderen LebensiduBerungen.
Den Festen der primitiven Vélker ist dagegen etwas von
der Volkstiimlichkeit &ffentlicher Umziige eigen, sie sind das
Werk der ganzen Gemeinschaft. (Es ist dabei erwihnens-
wert, daB auch schon die Gebarde von AuBerungen Einzelner
in ihrer dramatischen Steigerung zum Tanze hinweist. Hoff-
meister berichtet, dafl ein Wedda, der ein weiBes Tuch zum
Geschenke erhielt, sogleich aus Freude zu tanzen begann.)

Die primitiven Auffiihrungen zeigen sich keineswegs in
irgendeinem Sinne unkiinstlerisch und formlos. Im Gegenteil,
es hat sich hier eine hohe Reife kiinstlerischer Gesittung
herausgebildet.

Wir kénnen unseren Ausfihrungen demgemif als De-
finition des Dramas die der geformten Ausdrucks-
bewegung zugrunde legen. In dieser Definition werden
sowohl die expressiven Faktoren als auch die Formung als
wesentliche Momente zum Ausdrucke gebracht; auBerdem
ist die Definition so weit, daB sie auch das eigentliche
Drama mitzuumfassen vermag.
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Die Feiern und Feste des primitiven Menschen sind nicht
scharf von anderen Lebensduflerungen geschieden, denn das
ganze Leben ist durchsetzt mit zeremoniellen Gebriuchen,
die der Freude am Gepringe und Zur-Schau-Stellen Geniige
tun. Rechtliche Akte und Handlungen des Heilens haben
oft den Charakter dramatisch-tinzerischer Auffiihrungen.

Was zunichst in die Augen fallt, ist, daB sich in solchen
Darstellungen Ton-, Dicht- und Schauspielkunst zu einem
Gesamtkunstwerke verbinden, wie es einheitlicher nicht ge-
dacht werden kann.

(Noch die indischen Kiinste haben viel intensivere
Wechselbeziehungen, als wir sie von unseren Verhiltnissen
her gewohnt sind: ,Wie die Tanzkunst zur Gotterplastik,
so steht bei den Indern auch die Musik zur Malerei in einem
anderen, und zwar in einem viel engeren Verhiltnis als bei
uns. Nicht nur holt sich die indische Miniaturenkunst ihre
Vorwiirfe oft aus alten Volksliedern, sondern sie setzt auch
den Stimmungsgehalt der musikalischen Leistung der melo-
dischen und harmonischen Elemente in entsprechende Formen
und vor allem in entsprechende Farben um ... Der Inder
malt also Musik und musiziert gelegentlich nach Bildern,
denn auch ein malerischer Einfall regt eine andere kiinstlerische
Personlichkeit zu literarisch-musikalischer Ausgestaltung an.“
[Carl Hagemann.])

Ein zweites ist der Ernst, mit dem man sich solchen
Vorfiihrungen widmet. Von nordamerikanischen Indianern
heiBt es: ,lhre Tinze und Aufziige sind keine bloBen Ver-
gniigungen, sondern haben alle eine bestimmte Be-
deutung... Ihre Vernachlissigung wiirde vom GroBen
Geiste gestraft werden“; und von den Kwakiutl-Indianern
sagt Boas, daB sie sehr auf genaue Ausfilhrung der Gesinge

76



und Ténze bedacht wiren, jeder MiBgriff gilte als Schimpf,
ja bei gewissen Gelegenheiten werde der Tinzer in solchem
Falle getotet. Von den siidamerikanischen Uitoto berichtet
Preuff, da sie, die sonst iiberhaupt keine Rechtspflege
kennten, nur die mutwillige Stérung von Festen, die als
Siinde angesehen wiirde, entsprechend ahndeten. Preuf
notierte auch die folgende Bemerkung: ,Wir tanzen nur auf
Grund der [heiligen] Worte ; ohne Grund tanzen wir nicht® . . .
»Wir tanzen nicht ohne Zweck, obwohl ihr sagt, sie tanzen
ohne Sinn. Wir erzihlen an unseren Festen die Geschichten;
wenn wir Ball spielen, treiben wir nicht Mutwillen, denn die
schdne Uberlieferung ist etwas Heiliges, und wer mit ihr
sein Spiel treibt, den ziichtigt der Herr des Ballspieles.“
Aus solchen Worten geht zur Geniige hervor, daBl wir es
hier nicht mit reiner Spiel- oder Ausdruckstitigkeit zu tun
haben, wir finden vielmehr im primitiven Leben die Formen
menschlicher Betitigung, Spiel- und Ausdruckshandlungen,
fast immer gemischt mit Ausiibungen, bei denen das Zweck-
motiv (ndmlich ein religidses, kultisches) keineswegs fehlt.
Dadurch unterscheiden sich solche tinzerische Veranstaltungen
von den bei uns iiblichen Vergniigungen, denen meist jeder
ernste Sinn mangelt.

Wir miissen uns auch dabei vergegenwirtigen, dafl der
Tanz auf primitiver Stufe meist mit pantomimischen Dar-
stellungen verkniipft ist. In einer solchen Darstellung der
Wedda auf Ceylon, einer Jagdszene, zielt der Darsteller
nach einem mit Sand gefiillten Grasbiindel, das einen Eber
veranschaulichen soll. Er trifft und verwundet den Eber.
Darauf tanzt er weiter und tut dabei so, als ob er dem an-
geschossenen Tiere folge. Pltzlich gleitet er aus, knickt in
einem Knie ein und 1i8t das andere Bein am Boden nach-
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schleifen. Das bedeutet, daB der Eber ihn wieder an-
gegriffen und verwundet habe. Nach sorgsamer Behandlung
des Beines wird dann der Eber gliicklich erlegt. Eine Art
Schauspieldekoration trigt wohl gelegentlich dazu bei, den
Vorgang zu verdeutlichen: Felsstiicke veranschaulichen Ge-
birge, ein Gestell ein FloB usw. In diesem Zusammenhang
ist jener psychologisch merkwiirdigen Fahigkeit des primitiven
Menschen zu gedenken, sich in andere Gestalten zu ver-
setzen; der Maskenténzer lebt wihrend seiner Vorfithrungen
vielfach ganz als der Damon, den er darstellt, und identifiziert
sich vollig mit jhm. Wir haben es hier also mit dem so-
genannten identifizierenden Denken zu tun. Der Ténzer
verwahrt nach dem Fest wohl auch die Maske, gleichsam
den Tréger der démonischen Vorstellung, unter Beachtung
besonderer VorsichtsmaBregeln.

yEinen Hauptteil des Kultus“, so heiBt es in einem Be-
richt iiber die Irokesen, ,machten die Tinze und Aufziige
aus, welche zum Teil in hochst eigentiimlichen Kostiimen
oder Verkleidungen vorgenommen wurden und oft mehrere
Tage dauerten. Die Irokesen sollen frilher zweiunddreiBig
verschiedene gehabt haben, darunter den Skalptanz, Medizin-
tanz, Hundetanz. Die meisten waren nach mythischen Tieren
benannt und wurden in Tiermasken dargestellt und glichen in
gewisser Hinsicht pantomimischen Vorfiihrungen (Tafel Xla,
XIV—XVI). Viele dieser Tinze wurden als Geheimnis einer be-
sonderen Gesellschaft, eines Geheimbundes, angesehen.“ Der
Skalptanz der Dakota hatte besondere Beriihmtheit. Bei seiner
Ausfiihrung sangen die Zauberirzte zum Tanze, schlugen die
Trommel, schwangen eine Klapper, die aus einem kleine Stein-
chen enthaltenden hohlen Kiirbis bestand, oder bedienten sich
anderer lirmender Instrumente. Zu diesen gehdrte namentlich
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ein eingekerbter Knochen, iiber den der Zauberarzt mit einem
anderen Knochenstiicke hinfuhr, um schrille Téne hervor-
zubringen. Die Weiber tanzten in konzentrischen Kreisen um
die Skalps herum zu vieren bis zu zwélfen. Bei jedem
Trommelschlag erhoben sie sich so hoch als moglich,
sprangen und glitten etwas nach links und sangen dabei fort-
wihrend mit den Zauberirzten zusammen. Sie hielten voll-
kommen Takt. In der Mitte hingen die Skalps an einem
Pfahle mit Federn, Bindern, Perlen usw. geschmiickt. Nach
einigen Minuten ruhten die Weiber aus. In der Pause er-
zahlte eine von ihnen, die einen Sohn, Gatten oder Bruder
verloren hatte, die Geschichte seines Ungliickes und schlof
mit den Worten: , Wessen Skalp habe ich hier?“ In diesem
Augenblicke schrieen alle laut auf, und der Tanz begann
von neuem. Auch von den Tinzen der Australier heiBt es,
daB sie urspriinglich alle religiés und groBenteils — wie nord-
amerikanische — Tiertidnze (Emutanz, Kanguruhtanz usw.)
gewesen seien. Einen besonderen Zug erhalten solche Dar-
stellungen durch die staunenswerte Fahigkeit mimischer
Charakterisierung.

Als kultische Veranstaltungen sind solcherart Vor-
filhrungen AuBerungen einer ,Kollektivkunst*, d. h. sie stellen
nicht die kiinstlerisch-dramatisch-religiése Lebensform be-
stimmt gearteter, individualisierter Schépfer oder jeweiliger
Ténzer dar, sondern die einer Gesamtheit. Die umfassende
Einheit offenbart sich im Stil. Er zeigt, dafl die Gesamtheit,
die Gemeinschaft ihrem eigentlichen Wesen nach mehr und
etwas anderes ist als die Summe von Einzelindividuen. Ver-
mége der Forderung einer Traditionstreue erhilt sich Form
und Stil der Vorfiihrungen iiber die jeweilige Generation
hinaus.
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Auf Neuguinea zeigen sich auch bereits, neben mimischen
Tanzen, wie wir sie von anderen Volkern beschrieben,
Spuren dramatischer Schopfungen. Bemerkenswert ist z. B.
die Darstellung eines sinkenden Bootes. Zwei Reihen von
Tanzern stellen die Boote vor, drei mit Rudern ausgeriistete
Vortanzer die Bootsmannschaft. — Das Fahrzeug hat widrigen
Wind und muf kreuzen, was die Reihen der Tanzer in treff-
licher Weise zum Ausdruck gebracht haben sollen. Die See
wird immer bewegter, das Wiegen, Hiipfen, Springen der
Ténzer immer hastiger. Schliefilich verliert das Boot allen
Halt. Zum Schlu eilt die Bootsmannschaft von rechts nach
links, um ein Kentern zu verhiiten. Auf Tahiti sind solche
Vorfithrungen oft komischen Inhaltes und schon richtige
Grotesken, die keinerlei Bezichungen mehr zu irgendwelchen
Zeremonien haben. So schlug in einem Stiick ein Vater seiner
Tochter einen Liebhaber ab, das Midchen aber und der
Jiingling begegnen einander in der Nacht. Sie entlaufen, und
infolge davon erscheint die Tochter bald kreiflend auf der
Szene. Nach allerhand derben Scherzen kommt das Kind,
ein groBler Kerl, zur Welt, der sofort, mit Nabelschnur und
Mutterkuchen herumlaufend, von der Hebamme verfolgt wird,
bis dann endlich der Vater, durch den Enkel verschnt, die
Heirat zugibt.

Im allgemeinen scheint in solcher Art Vorfithrungen der
mythologische Gehalt iiberwogen zu haben.

 Anfinge des Dramatischen finden wir auch in Neu-
seeland, hier treten Solisten und Choristen zu abwechselndem
Gesange auf. Insbesondere sind es Totenklagen, die zu
dramatischen Wechselgesingen erweitert sind. Hier ein ,Lebe-
wohl-Gesang®, der in Erinnerung an seine Frau von dem
Hauptlinge Naupata 1824 gedichtet worden ist:
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Tafel XIa. Holzmasken aus Nordwestkamerun
(Museum fiir Vélkerkunde in Berlin)
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Tafel XIb. Mannerhaus von den Admiralititsinseln mit reichem Giebelschmuck



Tafel XII. Nordamerikanische Bilderschrift. 1 Knochenpfeife der Alaska-Eskimo
mit Ritzzeichnungen (‘s n. Gr.). 2 Wampumgiirtel der Ottawa (/s n. Gr.).
3 Birkenrinde mit Ritzzeichnungen der Odschibwi. 4 Stiick eines bemalten Fell-

mantels der Dakota
(1 nach Hoffmann, 2—4 Originale im Berliner Vilkerkundemuseum)



Solo: ,Wo ist sie hingegangen P“

Chor: ,Sie eilte nach Avaiki [Unterwelt]. — Sie verschwand
am Saume des Horizontes, wo die Sonne hinabsinkt. Wir
weinen nach dir.“

Solo: ,Ja, ich will immer trauern und immer nach dir
suchen !¢

Chor: ,Bittere Trinen vergieBe ich um deinetwegen. Ich
trauere um das verlorene Weib meines Herzens. Ach —
niemals wirst du wiederkehren.“

Solo: ,,Oh, daB du zuriickkehrtest.“

Chor: ,Bleibe, komme zuriick auf unsere Welt, komme
zuriick in meine Arme. — Du bist wie ein Bogen, dessen
Sehne zerrif}.“

Solo: ,Zerrissen und nun in Avaiki, dem fernen Lande,
wohin du entwichest.“

Solche Wechselgesinge sind oft von grofer Schonheit.
Sie werden meist fir bestimmte Gelegenheiten gedichtet.
Wir haben hier also schon die Erzeugnisse einer verhiltnis-
maBig spiten Entwicklungsstufe vor uns, die sich von ur-
spriinglich rein kultischen Vorfithrungen bereits etwas ent-
fernt haben.

Was alle solche Veranstaltungen vom eigentlich Dra-
matischen unterscheidet, ist das Fehlen einer wirklichen
Handlung. Wir mdchten darum bezweifeln, ob sich aus ihnen
ohne weiteres eine dramatische Form in unserem Sinne
wiirde entwickelt haben kénnen.

Unmittelbare Vorldufer dramatischer Auffiihrungen finden
wir vielmehr (nach Preufl’ grundlegenden Feststellungen) in
der Darstellung der mythologischen Vorginge in den Kulten.
Es wurde bereits auf solche mehrfach hingewiesen. Vor allem

sind hier Vorfiihrungen zu nennen nach Art der altmexika-
Danzel, Kultur und Religion 6
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nischen Jahresfeste. Im mexikanischen Codex Borbonicus sind
uns genaue Abbildungen solcher Veranstaltungen erhalten.
Phallische Dimonen als Sinnbilder der Vegetationsgeister
treten darin in Scharen auf. Vor allem sind es Friithlings-
und. Erntefeste, in denen sie eine Rolle spielen. Der Kampf
zwischen den alten und neuen Dimonen, die Uberwindung
und Totung der ersteren, der siegreiche Einzug der ver-
jingten Geister, sowie der geschlechtliche Akt von seltsam
ausgestatteten Phallophoren, das ist das Bild, das diese
Feste bieten.

Der Erinnerung an mythische Vorgéinge und der Freude
des Volkes an solchen verdanken diese dramatischen Szenen,
wie Preufl hervorhebt, sicherlich nicht ihr Dasein. Sie liegen
nicht auf dem Gebiete zweckfreier #sthetischer Kunst-
ibung. Die Menschen, die als Gottheiten auftraten, verehrt
und getdtet wurden, galten als wirkliche Verkérperung
der Damonen. Wir haben bei all solchen Vorfiihrungen keine
bloBe Analogie des Naturprozesses, keine Allegorie vor uns,
sondern die Dimonen selbst spielen in der Auffassung der
Mexikaner die ihnen zugewiesene Rolle.

Den mythologisch-kultischen Ursprung 1dBt auch das alt-
mexikanische Puppenspiel erkennen, wie PreuB erwihnt. Das
diirfte auch fiir die Frage nach dem Ursprunge altweltlicher
Puppenspiele von Interesse sein. Es kennt nimlich nur Gotter-
typen als Gestalten. Deshalb wird der Puppenspieler direkt
als teoquiquixti, d. h, ,der, der die Gatter herauskommen
1aBt“ genannt. A

Auch die Maya-Stimme in Zentralamerika hatten dra-
matische Auffilhrungen. Sie wurden von dem sogenannten
Holpop, einer Art Regisseur, geleitet. Es heiflt, die Stiicke
hitten einen historischen Charakter gehabt, die Gesinge aber
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die Form von Balladen, die auf lokale Traditionen und Le-
genden gegriindet waren. Vielleicht ist der einzige Rest
dieser Dichtkunst ein Spiel, das Brasseur de Bourgbourg in
Guatemala vorgefunden hat. Es war seit einem Menschen-
alter nicht mehr zur Darstellung gelangt.

Brasseur de Bourgbourg veranlaBte, daB am 19, Januar
1856 eine Auffiihrung dieses Spieles veranstaltet wurde. Das
Stiick enthilt Ziige, die uns aus der Mythologie der Maya
bekannt sind, was ein hohes Alter zu erweisen scheint. Das
kleine Orchester, das mit melancholischer Feierlichkeit zu
Dialog und Ténzen die uralten Melodien des Dramas spielte,
bestand aus zwei Trompeten und einer Trommel. Der Inhalt
des Stiickes ist die feierliche Opferung eines gefangenen
Kriegers vor dem Konige von Rabinal. Eine Stelle des
Stiickes sei hier mitgeteilt. Als dem zum Opfer bestimmten
Gefangenen, ehe ihn sein Schicksal ereilt, in einem zere-
moniellen Kampfe zu fallen, Trank und Speise gereicht
werden, spricht er in gefaBter GroBe nach einem feierlichen
Tanze inmitten der Halle:

»Oh, Kénig Hohtoh, ist dies dein Tisch, ist dies dein
Becher? In Wahrheit, da ist nichts, was wert eines Lobes
wire, da ist nichts, was meinen Mund, meine Augen ver-
wundern konnte. Gehe hin, koste in meinen heimatlichen
Bergen und in meinen Tilern von meinen Getrénken, wie
gut sie sind, und si und kithl. Wohlan, so lautet meine
Rede angesichts des Himmels, angesichts der Erde: ist dies
da dein Tisch und dein Becher? [Er nimmt den aus einem
Schidel gefertigten Becher in die Hand.] Aber das ist ja
der Kopf meines Ahnen, der Kopf meines Vorfahren, den
ich da sehe und anschaue. Ist es mdglich, daB mit mir ebenso
geschehen wird, dal man die Knochen meiner Stirne so ge-
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brauchen, meinen Schidel ausmeifeln und mit Farben be-
malen wird innen und auBen. Wenn man dann in meine
Berge steigt, um die Pek-Frucht und Kakao meinen Séhnen
und Péchtern zu verhandeln, so werden diese sagen: ,Siche,
der Kopf unseres Anherrn, unseres Vaters.® Also werden
meine Sohne und Pichter wiederholen, solange Sonnenlicht
auf Erden scheint ... Hier der Knochen meines Armes, ein
Trommelstab wird er sein, in Silber gefaBt, und sein Ton
wird Himmel und Erde erzittern machen, wenn er erschallt
zwischen den Mauern des grofien Palastes.“ (Stucken.) — —



Die Musik

 Es ist kaum moglich, von den Anfingen der Musik zu
sprechen, ohne dabei gleichzeitig des Tanzes zu gedenken,
mit dem sie auf das innigste verbunden ist. ,Diese Ver-
einigung ist eine organische, urspriingliche, die erst spater zu
einem selbstindigen musikalischen Seitenzweige fiihrt, und
so einheitlich, dafl wir weder einen primitiven Tanz ohne
Musik, noch diese ohne jenen vorfinden.“ (Wallaschek.) Der
Rhythmus ist in der Musik der primitiven Vélker das vor-
herrschende Moment; er tritt gegeniiber der Melodie stirker
hervor, als wir im allgemeinen von unseren Tonwerken her
gewohnt sind. Er ist z. B. bei afrikanischen Voélkerschaften
zu einer Ausbildung gelangt, der man in den Schopfungen
europiischer Musik nicht oft begegnen diirfte: z. B. ein
Wechsel zwischen Dreiviertel- und Sechsachteltakten, der noch
mit Triolen gemischt wird (v. Hornbostel). Das wird uns
nicht verwundern, wenn wir uns erinnern, daf} auch bei der
Sprache motorische (gebirdensprachliche) AuBerungen sich
um so stirker geltend machen, je weiter wir die Entwicklung
zuriickverfolgen. In melodischer Hinsicht erscheint uns die
primitive Musik einférmig, vielfach ist es fiir ihre Melodien
charakteristisch, dafl sie in Hohe und Tiefe sich wenig von
einer Mittellage entfernen. Der Tonumfang eines irokesischen
Dankgesanges bestand z. B. nur aus einem einzigen Ton,
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der Tonumfang huronischer Gesdnge war nie grofer als eine
Quart.

Erwihnt werden muB noch, daB die primitive Musik
hinsichtlich der Klangfarbe der erzeugten Téne im allgemeinen
einen weiteren Spielraum besitzt als unsere Musik; es werden
eine Reihe von rasselnden, reibenden, schnarrenden usw.
Gerduschen verwandt, die unsere Tonschdpfer nicht in den
Dienst ihres musikalischen Ausdruckes zu stellen vermdchten.

Was weiter uns bei den musikalischen Vorfiihrungen so
vieler unzivilisierter Vélkerstimme auffillt, ist der hiufige
Gebrauch von Worten in den Geséngen, die keine Bedeutung
haben. Es handelt sich hier anscheinend um Lautkomplexe,
die rein wegen ihrer Klangfarbe dem Primitiven als gemifler
Ausdruck erscheinen. Jedenfalls erweist es sich, dal es auf
primitivster Stufe nicht nur eine Poesie ohne Musik gibt, ja
daB sogar eine Vokalmusik ohne Poesie vorhanden ist.

Der Aufbau der primitiven Musikstiicke 138t nicht die
Gliederung und gesetzvolle Ordnung europdischer Musik-
werke erkennen. Ebensowenig wie in den primitiven Sprachen
iibergeordnete Sitze vorkommen, denen sich dienend andere
Satzteile einfiigen, ebensowenig gibt es auch in der Musik
eigentliche Baugesetze, die die Gliederung bestimmten. Da-
durch scheint uns die Musik der Primitiven etwas Schwebendes
zu haben, da ihr eine Geschlossenheit in unserem Sinne viel-
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Die Schrift und ihre Vorliufer

In dem Abschnitte iiber die Kunst lernten wir schon in
den primitiven Zeichnungen insbesondere auf Felswinden
Formen kennen, die denen der Bilderschrift, was die Art der
Darstellung anbetrifft, in mancher Hinsicht nahestehen. Wir
wiesen auch bereits darauf hin, dal sie rein spielerische
AuBerungen sind und sich aus ihnen nicht, wie noch Wundt
meinte, ohne weiteres ein ,mitteilendes Zeichnen®, also eine
richtige Bilderschrift entwickelt.

Weitere Darstellungen, die der Schrift in mancher Hin-
sicht nahestehen, sind Ortszeichen, Eigentumszeichen, Ab-
zeichen, Gegenstandsschriften und magische Symbole.

Ortszeichen sind Symbole, die dazu dienen, einen
fir den Menschen irgendwie bedeutungsvollen Ort hervor-
zuheben, von seiner Umgebung zu sondern. Am weitesten
verbreitet von allen Ortsmarkierungen sind wohl diejenigen
von Grabstitten (Dariiberhidufen von Erde, Steinen usw.), die
urspriinglich aus einem ungewissen Gefiihle des Grauens vor
dem Leichnam errichtet wurden, also als eine Art magischer
Abwehrmafinahmen aufgefafit werden miissen. Es entsteht
daraus die Sitte, ein Mal des Gedichtnisses, ein Denkmal
in des Wortes eigentlicher Bedeutung zu machen. Dieser
Entwicklungsgang des Denkmales, der vermutlich iltesten
Art der Ortsmarkierung, ist vielleicht die beste Illustrierung
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fir den Entwicklungsgang der verschiedensten kulturellen
Einrichtungen und Briuche, von der allmihlichen Ab-
wandlung urspriinglich religiéser in profane.

Manche Abarten der Ortsmarkierungen dienen einer Art
Abwehrzauber. Die Minkopie der Andamanen pflanzen bei
Epidemien hohe Pfihle vor die Hiitte, welche mit Streifen
von schwarzem Bienenwachs versehen sind. Auf den Inseln
des Malaiischen Archipeles ist es ein weitverbreiteter Brauch,
daB die Eingeborenen ihren Grundbesitz vor Betretung und
Beschidigung durch sogenannte »Matakau®, das sind Verbots-
oder Abwehrzeichen, schiitzen. Wer das Verbot iibertritt, ist
der dem Zeichen anhaftenden Zauberkraft verfallen. Was fiir
ein Ungliick oder fiir eine Erkrankung ihn treffen wird,
bringt die besondere Form des Matakau zur Anschauung.
Deutlich und bildhaft ist die symbolische Sprache solcher
plastischen Darstellungen: Eine dickbauchige Kalebasse droht
dem Frevler das Aufschwellen des Leibes an, ein Stibchen mit
zwei propellerartig daran befestigten windschiefen Palmblittern
zeigt an, daf} ihm die Eingeweide verdreht werden sollen usw.
Der Glaube an die Macht der Zeichen wird seine Wirkung
in vielen Fillen gewif nicht verfehlen.

Zu den profanen Ortszeichen gehdren einfache Weg-
weiser. Bei Wanderungen der Eweneger macht der des Weges
kundige Vorangehende dadurch den rechten Weg kenntlich,
daB er auf alle zu vermeidenden Nebenwege Gras oder
Blatter streut oder mit einem Stock einen Querstrich iiber
sie zieht.

In anderen Gegenden knickt der Jager zur Mitteilung
die jungen Zweige zu Seiten seines Weges ein. Trifft man
jemand, den man besuchen wollte, nicht zu Hause, so zupft
man eine Handvoll Dachgras aus und legt es vor die Tiir,
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um so den Heimkehrenden von dem beabsichtigten Besuche
in Kenntnis zu setzen. —

Die Eigentumszeichen sind entweder aus irgend-
welchen magischen Symbolen, Standes-, Stammeszeichen her-
vorgegangen und bestehen aus nicht figiirlichen, persénlichen
Tatauier- und Bemalungsmustern oder aus Zeichnungen von
Wappen- (Totem-) Tieren, oder sie bestehen aus mehr oder
weniger willkiirlich gewéhlten Linienkombinationen, die, meist
auf beweglichen Giitern angebracht, wohl gleich anfangs als
Unterscheidungsmerkmale entstanden. Bei den Bildern von
heiligen Totemtieren, deren urspriinglich magische Be-
deutung verblafite und die sich zu Eigentumsmarken ab-
wandelten, haben wir zum ersten Male die zweckvolle Ver-
wendung figiirlicher Darstellungen mit fester Bedeutung in
bilderschriftloser Zeit vor uns, wenn man so will, eine Bilder-
schrift mit sehr beschrinkter Verwendung.

Eigentumszeichen sind aufierordentlich weit verbreitet.

Die Ewe brachten solche auf Palmen an, die zur Palm-
weingewinnung dienten, die Aléuten haben Markgn auf Jagd-
gerit, ebenso die Woitos Abessiniens. Die siidamerikanischen
Kadiuéo bringen Marken auf Waffen, Geritschaften des per-
sonlichen Gebrauches, z. B. Kimmen, Pfeifen, Kiirbisgefafen,
Bambusbiichsen, ja sogar auf Weibern und Sklaven an, die
viehziichtenden afrikanischen Masai an den Ohren usw. von
Rindern, Eseln und Kleinvieh.

Die Abzeichen hingen hiufig wie die Eigentums-
marken mit den Wappen- und Totemzeichen zusammen. Aber
es gibt auch nicht-figiirliche, die zum Teil mit den Amuletten
verwandt erscheinen.

Bei den Ewe wird z. B. der fast eigrofie, duBlerst harte
und widerstandsfihige Samen einer Liane an einer Schnur
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am Halse getragen als ,Zeichen“ der Ausdauer, Furcht-
losigkeit, der Widerstandsfihigkeit gegen Feinde (urspriing-
lich wohl aber als Mittel zur Erzeugung dieser geschitzten
Eigenschaften). Das Tragen eines dunkelroten Umschlage-
tuches ist bei diesem Volke Zeichen tiefer Trauer; es ist
nicht gestattet, Trauerfille miindlich bekanntzugeben oder
iiberhaupt von dem Ableben, besonders eines Hauptlings,
zu reden. Todesnachrichten werden fast ausschlieBlich in die
Nachbarorte durch Boten, die mit diesem roten Tuche be-
kleidet sind, gebracht, und jeder versteht die Bedeutung,
ohne den ["Jberbringer zu fragen.

Ein ausgedehntes System von Abzeichen ausschlieBlich
ornamentaler Natur hatten ehemals die Maori. Fiir ver-
schiedene Linien gab es ganz bestimmte Fachausdriicke.
Rich. Taylor teilt zweiundzwanzig derartige Ausdriicke mit,
von denen neunzehn nur fiir Manner in Gebrauch waren.

Die vorher erwihnten Masai machen die Stellung der
wehrhaften Manner auf den Schilden kenntlich. Die Jinglinge
erhalten ein ,Schildwappen® erst, wenn sie Krieger werden,
durch BeschluBl einer Versammlung der Alteren. Es besteht
aus einfachen geometrischen Elementen, von denen jedes
ganz bestimmte Bedeutung hat.

Auch die Dakota-Indianer hatten, wie Mallery mitteilt,
ein ganzes System, um die verschiedenen Heldentaten der
Krieger mit den Federn des Kopfschmuckes zum Ausdruck
zu bringen. —

Mit der Bezeichnung Gegenstandsschriften belegen
wir Systeme von gegenstindlichen Symbolen, die wie die
eigentliche Schrift bereits der Gedichtnisstiitze oder der Mit-
teilung an Abwesende dienen. Sie sind aber in den meisten
Fillen im Gegensatze zu den bilderschriftlichen Zeichen keine
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Abbildungen des gemeinten Gegenstandes, sondern ,,Sinn-
bilder in des Wortes eigentlicher Bedeutung. Zu den ein-
fachsten gehéren die sogenannten Botenstibe, die dem Ge-
sandten gleichsam als Legitimation mitgegeben werden. Wenn
in Dahomé der Kénig einen solchen Stab durch einen Ge-
sandten mit seinen Befehlen an die Kiiste schickt, so wird
der Stock wie die Person des Kénigs behandelt, gleichsam
mit ihr identifiziert, und dem Stock die Ehre verweigern, hiefe
soviel wie seinen Eigentiimer beleidigen. Bei den Ewe ersetzt
der Triger des Konigsstabes aus #hnlicher Anschauung den
verstorbenen Herrscher, bis der gesetzliche Nachfolger be-
stimmt ist.

Einige Vélker haben dann solche Botschaften unter Ver-
wendung mannigfacher Sinnbilder weiter ausgestaltet. Der
urspriinglich rein zeremonielle Charakter der Symbol-
botschaften erhilt sich aber noch lange, was daraus erhellt,
daB eigentlich in sehr vielen Fillen die Mitgabe eines aus
gegenstandlichen Symbolen bestehenden ,Briefes“, der ohne
die miindliche Erklarung des Boten fiir den Empféinger meist
unverstiandlich wire, aus einem praktischen Zwecke nicht
zu erklaren ist. Denn der Inhalt der mitzuteilenden Botschaft
ist in vielen Féllen so einfach, dafl er eines Hilfsmittels,
um ihn vor dem Vergessen zu bewahren, nicht bedarf.
Diese ,Briefe” haben eben urspriinglich nur eine zeremonielle
Bedeutung, sie entspringen der Neigung des primitiven
Menschen, seine Vorstellungen und Gedanken an-
schaulich-bildhaft zum Ausdruck zu bringen.

Zu hoher Vollkommenheit ist die Gegenstandsschrift von
afrikanischen Volkern gebracht worden, wo sie schon eine
gewisse mnemotechnische Bedeutung hat.

Bei den westafrikanischen Yoruba bedeuten zwei Kauri-
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schneckenschalen mit einander zugekehrter Vorderseite: , Ver-
wandtschaft®, zwei Kauri mit den Riickenseiten gegeneinander-
gekehrt: , Feindschaft“, ein Stein: »hart, stark, gesund®, eine
Kohle: ,schwarz, triibe, Traurigkeit®, Pfeffer: »beiBend, er-
wartungsvoll, neugierig auf etwas®, vertrocknetes Getreide:
»Leiden, verzehrende Schmerzen®. Von groBem Interesse ist,
daB man sich auch gelegentlich dabei rebusartiger Sinn-
bilder bedient, also zu den Anfingen lautlicher Wieder-
gabe, wenn man will, einer Art Lautschrift fortschreitet :
Drei Kauris und etwas Pfeffer bedeuten Betrug, denn das
Wort ,Pfeffer, ,éru®, ist gleichlautend mit dem fiir »Betrug®.

Auer zu Botschaften dienen die plastischen Symbole
in Westafrika bereits auch zur Fixierung von Texten, be-
sonders den Singern, die ,in einem Netze allerlei Gegen-
stinde, gleichsam ihr Repertoir mit sich herumfiithren (Tabaks-
pfeifen, Federn, Vogelképfe, Knochen usw.), von denen jeder
Gegenstand das Stichwort eines Gedichtes ist, das sie vor-
tragen. Die Zuhérer wihlen sich dann einen Gegenstand aus,
ehe der Vortrag beginnt.“ (Meinhof.)

Die Eweneger, als tiichtige Redner in Gerichts- und
Volksversammlungen bekannt, benutzen Gegenstandsschriften,
um sich ihre sarkastischen Sprichwérter, mit denen sie ihre
gewiirzten Ansprachen zu schlieBen pflegen, stets vergegen-
wartigen zu konnen. —

Mit den magischen Symbolen kommen wir zu Auf-
zeichnungen, die als die direkten Vorldufer der Schrift auf-
zufassen sind. Sie sind, was die Art der Ausfithrung an-
betrifft, meist weniger naturgetreu und daher schwerer er-
kennbar als die spielmaBigen Zeichnungen, die in dem Ab-
schnitte iiber Kunst besprochen wurden. Das hat seinen Grund
darin, daB bei den spielmaBigen Zeichnungen die Aufmerksam-
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keit des Zeichnenden ganz auf das Anfertigen des Bildes,
bei den magischen Symbolen aber mehr auf religidse
Momente, die dann im Vordergrund des Interesses stehen,
gerichtet ist. Etwas Ahnliches zeigt das Leben des Kindes.
Besteht das Spiel im Anfertigen einer Zeichnung, so wird
etwas wesentlich Naturgetreueres zustande kommen als dann,
wenn die Aufmerksamkeit auf etwas anderes als gerade die
Anfertigung gerichtet ist, wenn etwa im Verlaufe eifrigen
Spieles eine Person z. B. durch einen einfachen Strich zum
Ausdruck gebracht wird.

Die Verwendung religiéser Darstellungen ist sehr mannig-
faltig. Bei den Haidah-Indianern sucht man sich durch Ta-
tauierung einer ddmonischen Figur auf die Haut gegen Zauber
boswilliger Feinde oder gegen verderbliche Geister zu feien.
Eine verwandte Bedeutung werden wenigstens urspriing-
lich Darstellungen von Chamileon, Eidechse, Leopard und
Schlange in Afrika gehabt haben.

Da die dargestellten Schutzgeister auch, als mythische
Tiere, die Bedeutung von Stammesgeistern haben, leitet ihre
Abbildung zu Stammbiumen iiber. In den Totempfihlen der
Haidah-Indianer, hohen Saulen, die aus iibereinandergetiirmten
démonischen Figuren bestehen, haben wir wohl die prich-
tigsten Ausfithrungen dieser Art vor uns. Sie haben in Stiicken
aus Polynesien, wo Ahnenverehrung eine grofie Rolle spielte,
sowie in afrikanischen Tiirrahmenbrettern aus der Bamum-
gegend ihr Gegenstiick. Hier kommen wir iiberall schon einer
eigentlichen Bilderschrift sehr nahe.

Noch naher der Bilderschrift stehen einige kultische Dar-
stellungen.

Die Navajos und Hopis Nordamerikas fertigen auf dem
Boden der ,Medizinhiitten® mit verschiedenfarbigen Sanden
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und Kohle bedeutungsvolle Bilder an, die im Mittelpunkte
zauberischer Zeremonien stehen. Etwas Ahnliches wird von
den Australiern berichtet (Tafel XII, a und b). Bemerkens-
wert bei allen solchen Darstellungen ist, daB} die ihnen zu-
kommende Bedeutung bereits eine feste und allgemeiner
giiltige ist. Dieses macht sie in besonderem Mafle geeignet,
spiter im Laufe fortschreitender Entwicklung als Mittel fiir
bilderschriftliche Aufzeichnungen verwandt zu werden; hierzu
sind sie- aber um so eher verwendbar, als dem primitiven
Menschen lange Zeit ausschlieBlich religids-magische
Inhalte der Niederschrift fiir wert gelten.

Einige der genannten australischen Bodenbilder bringen
Fliisse, Gummibiume usw., die in der Mythologie eine Rolle
spielen, zur Darstellung. Man hat hier also eine Art ma-
gischer Kartographie vor sich, vielleicht die kulturgeschicht-
lich frithesten und primitivsten Landkarten. (Es ist in diesem
Zusammenhange erwdhnenswert, daB in China in friiher Zeit
die Kartographie einmal auch zur Abwehr damonischer Ein-
fliisse verwandt wurde.) So scheint sich zu erweisen, dafy auch
fir die Entstehung der Karten das religise Motiv das be-
stimmende gewesen ist.

Die Ornamente, die der primitive Mensch auf Geriten
und Holzteilen anbringt, sind nur zu einem geringen Teile,
wie es bei uns die Regel ist, sinnlos wiederholte, bedeutungs-
lose Formen. Meist ist der Sinn der Ornamente den Ver-
fertigern und Benutzern vertraut, und man kann annehmen,
dafl die Verzierungen nicht nur isthetische Zwecke verfolgen,
sondern vielmehr urspriinglich auch eine Erhebung des Gegen-
standes in das Religiose bewirken sollen, So steht das Orna-
ment wenigstens wohl urspriinglich in seiner Bedeutsamkeit
dem magischen Symbol nahe, wenn auch als ein Motiv seiner
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Ausfithrung und Anbringung die Freude am Verzieren nicht
unterschatzt werden darf.

Der Ubergang nun des magischen Symboles zur
eigentlichen Bilderschrift liBt sich mit lehrreicher
Deutlichkeit bei nordamerikanischen Indianern unmittelbar
feststellen. (Einige Indianerstimme haben nur magische Sym-
bole, einige haben magische Symbole, die auch den Zwecken
einer ausschlieBlich religidsen Bilderschrift dienstbar sind,
andere endlich haben neben diesen Verwendungsarten des
Symboles noch profane Bilderschriften. Daraus ergibt sich mit
Deutlichkeit, dafl die urspriingliche Verwendungsart nicht
die profane gewesen ist.) Man bringt namlich auf den Hauten
der Trommeln, die der Medizinmann bei seinen zauberischen
Manipulationen benutzt, allerlei magische Symbole an, um
auf die dargestellten ddmonischen Gestalten bei den aufzu-
fihrenden Zauberzeremonien durch Besingen, Besprechen usw.
einen Einflul auszuiiben. Spiter sind dann die magischen
Symbole zu reinen Erinnerungs- und Merkzeichen verblaBt,
welche dem singenden Medizinmann als geeigneter Anhalt
fir die Reihenfolge der von ihm vorzutragenden Strophen
dienen (s. Tafel XII).

Es ist fiir den magischen Ursprung der Bilderschrift auch
lehrreich, daB die von Calabar-Negern fiir sie gebrauchte
Bezeichnung ,,Nsibidi“ mit dem Worte ,sibidi“ = spielen,
darstellen, bezaubern verwandt ist.

Eine Ausgestaltung und Bereicherung erfihrt die Bilder-
schrift vielfach durch Ubernahme von einigen Elementen aus
der Gebirdensprache, also durch linienhafte Fixierung von
Gebarden, wie sie ein sich gebirdensprachlich Ausdriickender
ausfiihrt.

Solche fixierten Gebirden scheinen nun vornehmlich in
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afrikanischen Bilderschriften eine Rolle zu spielen. Das hingt
vermutlich mit einer besonderen Veranlagung des Negers fiir
das Motorische zusammen, eine Veranlagung, die sich ja schon
physisch durch die starke Ausbildung seiner Extremititen
auspragt. Dem Neger scheint der Zusammenhang zwischen
Gebérden und manchen bilderschriftlichen Zeichen bis zu einem
gewissen Grade bewufBt
zu sein, denn, so erzahlt
die Sage, als der Pavian
den Negern einst, sie be-
lehrend, dieSchriftzeichen
auf die Erde schrieb, gab
er deren Erklarung panto-
mimisch, d. h. gebérden-
sprachlich.

Die Aufzeichnungsart
der friihen Bilderschriftist
eine rein ideographische,

d. h. es wird nur der

Abb. 12. Geburtsszene: eine Géttin einen Inhalt, der Sinn des
Gott gebirend. Aus der altmexikanischen f

Bilderhandschrift des Codex Nuttall ~ Gemeinten angedeutet,

nicht aber der Wort-

laut. Z. B. aus den Gesingen eines nordamerikanischen
Medizinmannes: Ein Pfeil gegen ein Gesicht gekehrt bedeutet:
»Deine eigene Zunge totet dich, deine eigene“; ein pfeil-
durchbohrtes Herz: ,Ich schieBe dein Herz, o Mensch“. Aus
afrikanischen Sprichworten: Eine Hacke bedeutet: »Die Hacke
mag rosten und vergehen, aber das Wort bleibt fiir immer*;
ein Bild von drei Steinen: ,Ein Topf, der auf drei Steinen
steht, fillt nicht um“ usw.

Den Ubergan g zur eigentlichen Lautschrift, der Schrift,
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wie wir sie heute benutzen, bilden rebusartige Dar-
stellungen. Wir finden solche bei den alten Mexikanern, wo
iibrigens die Schrift noch in ganz iiberwiegendem
MaBe religidsen Zwecken diente, nidmlich der An-
fertigung von magisch-mythologischen Kalenderbiichern, wie
sie die Priester beniitzten, um die Gunst oder Ungunst der
Tage zu bestim-
men (die aber
gelegentlich auch
zu historischen,

topographischen “\
AN

und  ahnlichen @S

Aufzeichnungen :

benutzt wurde).
Rebusartig, also

Ay

Z

schon phone-
tisch  werden

&“\‘h\\\\\\\}gm

g

%

1) N
LAY

in historischen Abb. 13. Menschenverschlingende Schlange, ver-

Bilderschriften mutlich als Symbol fiir den im Meere versinkenden
vorkommen, ge- Mond. Aus der altmexikanischen Bilderhandschrift
tas des Codex Vaticanus A

Namen, wie sie

schrieben.
sind solcherart rebusartige Schreibungen von Namen aus der
Heraldik genugsam bekannt; es sei nur an den Ménch im
Wappen Miinchens, den Bir im Wappen Berlins usw. erinnert.
Im Mexikanischen wird z. B. der Ortsname Quauhnauac, der
,am Walde“ bedeutet, auf folgende Weise geschrieben: Die
Hieroglyphe zeigt einen Baum (quau-itl) fiir die Silbe quauh,
und am Stamme des Baumes eine Mund6ffnung mit einem
Ziingelchen davor fiir die Silbe nauac, denn das dieser Silbe
klanglich @hnelnde nauatl heifit ,die deutliche Rede®. Ahn-
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lich wird der Volksstamm der Uexotzinca geschrieben durch
Zerlegung seines Namens in die Lautelemente uexotl — der
Weidenbaum und tzintli = der Hintere. Auch in der chine-
sischen, babylonischen und altigyptischen Schrift sind sogar
noch neben ideographischen, sinnandeutenden Zeichen
solche mit erkennbar rebusartigem Ursprung in Verwendung.
Die Mehrzahl der Zeichen bilden allerdings hier Elemente,
deren Natur es gestattet, das Niedergeschriebene als fixierten
Wortlaut richtig zu les en, nicht nur als Fixierung eines
Sinnes zu deuten.

Lehrreich in bezug auf den von uns als magisch-
religids bezeichneten Ursprung der Schrift ist es, daf
Vilker, die selbst noch nicht zur Bildung einer Schrift fort-
geschritten sind und von anderen Vélkern eine Schrift iiber-
nahmen, von dieser anfangs einen sehr merkwiirdigen Ge-
brauch machen. ;

Wo nicht der EinfluB des gebenden Volkes so stark ist,
daB er auch bediirfnisindernd wirkt, wird die {ibernommene
Schrift in einer Weise gebraucht werden, die keineswegs den
Zweckméiﬁigkeitsanschauungen des gebenden Volkes ent-
spricht. Man wird anfangs weniger schreiben, um Mitteilungen
zu machen, um Daten des praktischen Lebens festzuhalten,
sondern man wird mit den erlernten Zeichen magisch-religicse
Inhalte (etwa Zauberformeln) bewahren oder gar direkt einen
Zauber ausiiben wollen, wenn die Schrift iiberhaupt eine
andere als nur spielméBige Verwendung erfihrt.

Vieles deutet z. B. darauf hin, dafl die Runen, die
nach Wimmer auf ein lateinisches, nach von Friesen und
Bugge auf das griechische Alphabet zuriickgehen, fast aus-
schlieBlich magischen Zwecken dienten,

Wie sich der alte Germane die Wirkung dieser Zeichen
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dachte, das lehren uns am besten die Worte, die Brunhilde
(in der Edda) an den Sigurd Fafnisbana richtet, als sie ihn
in die Zaubergewalt der Runen einweiht.

Siegrunen sollst du wissen,
Willst du Sieg erwerben,
Ritzend auf des Schwertes Griff;
Andere ritz’ auf die Klinge,
Und zweimal rufe Tyr.

Sturmrunen sollst du wissen,
Willst du dein Segelroff

In der See geborgen haben.
Auf den Bug sollst du sie ritzen
Und auf des Steuers Blatt usw.

Wenn aber sogar ein iibernommenes Schriftsystem von
einem Volke friher Stufe magischen Zwecken dienstbar ge-
macht wird, um wieviel wahrscheinlicher erscheint es nun,
daB auch die selbstindigen Schriftsysteme einst auf magischer
Grundlage erwuchsen! '
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Die Wissenschaft

(Wirklichkeitserkenntnis und Deutungskunst)

Als Wissenschaft bezeichnen wir einen systematisch ge-
ordneten Zusammenhang der Kenntnisse von Gegenstinden
oder ihrer Vorginge und verlangen dabei, daf8 sich diese
Ordnung als eine den Gegenstinden und ihren Vorgingen
gemifle und ihre Bezichungen klirende rechtfertigen lasse.
In solchem Sinne finden wir keine Wissenschaft bei den
Primitiven. Wohl liegt manchen ihrer Handlungen, z. B. ge-
wissen Heilmethoden, ein Wissen von Tatsachen zugrunde,
die bei uns dem Gebiete bestimmter Wissenschaften, etwa
der Anatomie, zugewiesen werden. Auch werden in der
Sprache bei der instinktiven Befolgung grammatischer Regeln
logische Gesetze befolgt, die bei uns einen Bestandteil der
Wissenschaft der Logik ausmachen. Solches (in unseren Bei-
spielen logisches und anatomisches) Wissen wird von den
Alten auf die Jungen iibertragen, ohne daf die Kenntnisse
in einen geordneten Zusammenhang gebracht wiirden oder
gar in objektiver Klarheit in das BewuBtsein triten. Wohl
werden im primitiven Leben gelegentlich der Weihen, die der
reifende Jingling empfingt, Lehren erteilt, indessen handelt
es sich auch hierbei zumeist nicht um systematisiertes Wissen.
Eine Art Systematik liegt einigen schon auf sehr frithen
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Kulturstufen nachweisbaren Anschauungen zugrunde, deren
Spuren sich auch in der Sprache nachweisen lassen.]

Fiir den Mythos als besondere Form der Weltanschauung
ist es zunichst charakteristisch, daf in ihm das Gefiihl, der
Affekt stirker zur Geltung kommt als das Denken, geschweige
denn ein begriffliches Denken. Wenn nun auch der Inhalt
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Abb. 14. Altmexikanische Wiirfelspielszene. In der Mitte das
kreuzférmige Spielbrett. Codex Nuttall

der Weltanschauung dabei seine Gliederung und Ordnung
nicht durch ein erklirendes, zergliederndes Denken !findet,
so ist er darum im Mythos nicht gestaltlos. Es bestehen auch
innerhalb des mythischen Denkens bestimmte Gesetze des Ver-
kniipfens und Ordnens, wenn diese auch von denen des
logischen Denkens vollig verschieden sind. Diese Ordnung,
in die die Dinge gemifl dem mehr gefiihlsmiBig verlaufenden
mythischen Denken vom Primitiven gebracht erscheinen, prigt
sich nun in der Sprache in unverkennbarer Weise aus. In
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Bantusprachen gehért jedes Dingwort einer bestimmten Klasse
zu, die jeweils in einer ganz bestimmten Weise durch gram-
matische Formen ausgezeichnet sind. Es werden mehr als
zwanzig mit besonderen Kennzeichen ausgestattete Klassen
unterschieden. Diese Klassen sind nun nicht eigentlich Klassen
von Sachen oder Dingen, sondern — Ernst Cassirer wies
hierauf hin — sie bezeichnen Bedeutungsarten, Wertstufen;
es kommt in ihnen also nicht die dingliche Beschaffenheit
der Gegenstinde zum Ausdruck, sondern vielmehr die Art, in
der sie jeweils fiir den Menschen von Bedeutung sind. Es
wird uns auch berichtet, dal derselbe Gegenstand je nach
dem Zusammenhange, in dem er auftritt, und der Bedeutung,
die er infolgedessen hat, bald einer sogenannten Personen-
klasse, bald einer Dingklasse zugeteilt wird. Wenn ein Tier
in einer Erzahlung als personliches Wesen selbstindig handelnd
auftritt oder durch seine GrioBe, Schlauheit usw. sich be-
sonders auszeichnet, wird es jeweils, da es die Bedeutung
einer Person hat, in grammatischer Hinsicht der Personen-
klasse zugeteilt und mit entsprechenden grammatischen Formen
bedacht.

Die Klassen von belebten und unbelebten, verstandigen
und unverstindigen Wesen usw. in primitiven Sprachen, bei
denen die Verschiedenheit jeweils in dhnlicher Weise wie bei
uns die Verschiedenheit des grammatischen Geschlechtes zum
Ausdruck kommt, sind eben, worauf Ernst Cassirer hinweist,
zum mindesten urspriinglich Wert- oder Bedeutungsklassen.

Wir finden hier also ein hochst eigentiimliches Prinzip
der Welteinteilung. Thm zugrunde liegt nicht die ,iufere
Ahnlichkeit der Dinge, ihre Ubereinstimmung  in irgend-
welchen sinnlich faflbaren oder aufzeigharen Einzelmerk-
malen® (Cassirer).
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Naturobjekte und alle kiinstlichen Gegenstinde sind so
je einer der Klassen zugeteilt, aber nicht nur jene, sondern
sogar Tatigkeiten, wie ,schlafen” und ,sich begatten®, sowie
- auch die einzelnen Himmelsrichtungen, Farben, Vélker-
schaften usw. ordnen sich den Klassen ein.

Bei den Zuii-Indianern zerfillt das Dorfin sieben Distrikte,
die einer Siebenteilung des Weltraumes entsprechen. Weiter
gehdrt jeder besondere Clan des Stammes, auch jedes be-
seelte oder unbeseelte Wesen, jedes Ding, jeder Vorgang,
jeder Zeitabschnitt einer von sieben Klassen zu. Auch ent-
spricht einer der sieben Klassen je eine besondere Farbe,
eine Jahreszeit, sowie je eine Tatigkeit (etwa die Landwirt-
schaft, Heilkunde, Jagd usw.). Durch diese streng durch-
gefiihrte Form der Einteilung, deren Klassen jeweils aufer-
ordentlich verschiedene Dinge umfassen, ist das gesamte
religiése, kulturelle, soziale Leben des Volkes vollig systemati-
siert. Diese Systematik bestimmt die Ordnung von Rats-
versammlungen, Prozessionen, Feiern und allen Lebens-
duBerungen. So breitet sich ein Netz von GesetzmaBigkeiten
iiber das gesamte Leben.

Wie sind nun diese zunichst so befremdenden An-
schauungen, die unter anderem auch zu so seltsamen Bil-
dungen Anla geben, wie wir sie in dem Abschnitt iiber
die Gesellschaft unter Totemismus besprachen, zu erkliren?
Was bedingt die Zusammengehérigkeit der einzelnen zu
einer Klasse vereinten, unter sich doch so verschiedenartigen
Gegenstiinde, Vorginge usw.?

Zunichst: die Gegenstinde, Vorginge usw. haben je-
weils fir den Primitiven eine ganz bestimmte Bedeutung.
Diese Bedeutung ist nicht eine durch nachdenkendes Ab-
wégen festgestellte, sondern eine gefiihlsmaBig erlebte. Die
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Bedeutung wird gefiithlt. Wenn also verschiedenartige
Gegenstinde und Vorginge einer Bedeutungsklasse zu-
gehoren, so erwecken sie in der Seele des Primitiven das
bestimmte Gefiihl verwandter Bedeutung. Was die ver-
schiedenartigen Gegenstinde in einer Klasse zusammenhilt,
ist also der verwandte Gefiihlston, die Klangfarbe, die mit
ihnen verkniipft sind. Die verschiedenen Gegenstinde, Vor-
gange usw. einer Klasse gehdren also derselben Klangfarben-
einheit zu. Also als Reprisentanten verwandter Gefiihle, als
Erwecker verwandter Zustinde gehdren jeweils die ver-
schiedenartigsten zusammen, so sehr sie auch gegenstind-
lich voneinander abweichen mdgen. Sie sind also nach zu-
stindlich-gefiihlsméBigem, nicht nach vernunft-
gemifi-gegenstindlichem Prinzip geordnet.

Indessen sind diese Zusammengehdrigkeiten keine vollig
phantastischen und gleichsam ,aus der Luft gegriffenen®.
Es gibt ja auch unter uns gelegentlich sehr sensitive Per-
sonen, welche Zhnliche Zusammengehérigkeiten zu erfithlen
vermogen.

Es ist z. B. fesigestellt, dal bestimmten Menschentypen
die Vorliebe fiir bestimmte Farben, Téne, Formen, Dich-
tungen, Musik- und Kunstwerke, Landschaften, Pflanzen,
Tiere usw. eigen ist. Hier prigt sich also in der Tat eine
innere, gefiihlsmaBig erlebte Wesensverwandtschaft von gegen-
standlich verschiedenartigsten Bestandteilen aus. Sie ist ins-
besondere kiinstlerisch veranlagten Personen erlebbar, und
es sind auch meist stark kiinstlerisch veranlagte Personen,
die mit instinktiver Sicherheit die einem Menschen jeweils
zukommenden wesensverwandten Elemente anzugeben ver-

mogen,
Wir miissen nun solche Hellsichtigkeit auch bei den
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primitiven Menschen voraussetzen mit dem Unterschied, dafl
das, was bei uns Fahigkeit und Ausdruck einzelner Personen
ist, bei dem primitiven Menschen in Sprache und Mythos
eine allgemeine Ausprigung erhielt.

Entsprechend den eben dargelegten Verhiltnissen ist die
alteste Form der Wissenschaft eine Bedeutungskunde,
die ilteste Forschung eine Deutungskunst. Bedeutungs-
kunde d. i. Kunde von den in der Form mythisch-sym-
bolischer Gestalten geschauten Bedeutungen. Deutungskunst
d. i. Deutung der Anzeichen von giinstigen oder ungiinstigen
Impulsen und Zustinden, die den Menschen beherrschen,
und die in die Aulenwelt, in das Kosmische projiziert dem
Menschen eben als mythisch-symbolische Gestalten erscheinen.

Die Vorstufe der eben charakterisierten Deutungs-
kunst ist indessen noch keine Bestimmung von Vorzeichen,
in denen sich zu erwartende Ereignisse ankiindigen, sondern
die bedeutungsvollen Aussagen sind urspriinglich selbst
Ursachen dessen, was geschehen wird. Wenn der Primitive
eine solche Aussage entgegennimmt, wird er ermutigt, in
seinem Vorhaben bestirkt; somit erzeugt die Aussage in
ihm, der sehr beeinflufibar ist, das Gefiihl kraftvoller Sicher-
heit und wird dadurch Ursache eines guten Ausganges. Die
Deutung der Zukunft aus den Spriingen eines im Feuer ge-
borstenen Schulterknochens, aus den Sternen, den Eingeweiden,
dem Vogelfluge, der Lage geworfener Kérner usw. findet
also ihren Sinn urspriinglich darin, da dem Primitiven
als Gegenbild zu diesen Formen und Gruppierungen Sach-
verhalte ins BewufBltsein treten, die fiir sein kiinftiges Ver-
halten von Wichtigkeit sind. Die Fahigkeit des Hineinsehens
und Hineindeutens ist ja beim Primitiven in der Tat eine
auBerordentlich grofie. Man erinnere sich nur, wie leicht er
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geneigt ist, in Felsstiicken und Baumstriinken Gestalten zu
erkennen, Diese Fihigkeit wird dann noch gesteigert durch
Intuitionen begiinstigende, eine hellsichtige Reizbarkeit
steigernde Riten. So ist die Zeichendeutung mit ihrem Bei-
werk magischer Manipulationen anfan gs ein Mittel, bisher
verborgener Verhaltensméglichkeiten bewuBt zu werden und
Mut und Zuversicht fiir eine erfolgreiche Vornahme zu erzeugen.

Eine wohlausgebildete Wissenschaft von solchem Typus
ist uns in der Magie des alten Mexiko erhalten. Sie bringt
die eben beschriebenen Eigentiimlichkeiten in charakteristischer
Weise zum Ausdruck.

Das System, in dem die groBe Zahl von Gottheiten der
mexikanischen Religion zunichst ihre Ordnung findet, steht
mit dem Kalender, dem eine Periode von zweihundertsechzig
Tagen, das sogenannte Tonal-amatl, zugrunde liegt, und der
damit verkniipften Lehre von den Himmelsrichtungen in Zu-
sammenhang. Uber den Kalender wurde in einem besonderen
Abschnitte dieses Buches gesprochen und seine urspriinglich
mythologische Bedeutung eingehend erdrtert. Aufler jedem
einzelnen Tag stehen Spannen von zwanzig Tagen, die in
der Kalenderrechnung eine Rolle spielen, unter den besonderen
Einflissen von Gottheiten. Weiter zerfallt das Tonal-amatl
in vier Viertel, die als Entsprechungen erstens von vier
Himmelsrichtungen gelten, denen zweitens in merkwiirdiger
" Verkniipfung je eine der vier dem gegenwartig herrschenden
Weltalter vorangehenden Weltperioden zugeteilt werden. Die
Weltzeitalter sind das der Wassersonne, die durch eine Sint-
flut, der Jaguarsonne, die durch Einsturz des Himmels, der
Feuerregensonne, die durch herabfallendes Feuer, der Wind-
sonne, die durch Wirbelstiirme zugrunde gingen. In riumlicher
Hinsicht finden wir folgendes System: Man unterscheidet
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dreizehn iibereinander sich aufbauende Himmel, denen drei-
zehn Gottheiten zukommen, und neun Unterwelten mit neun
Gottheiten. Dieser Einteilung entspricht die Einteilung des
Tages in dreizehn Stunden und der Nacht in neun Stunden.

Alle diese mannigfaltigen, in vielfacher Weise sich kreu-
zenden Systeme, die den Rahmen fir die Ordnung der
Gotter, die auf sie verteilt wurden, abgaben, waren ein
Hauptteil der mexikanischen Wissenschaft und das Werkzeug
einer von gelehrten Priestern ausgeiibten Deutungskunst.
Wir erkennen in ihr unschwer die Fortentwicklung einer
Systematik, wie sie von den Zuii-Indianern erwahnt wurde.

Das Vorhandensein solcher Systematisierungen erweist:
Lange vorher, ehe der Mensch begann, seine Erfahrungen
logisch, objektiv im Sinne unserer Wissenschaftlichkeit zu
verarbeiten, systematisierte er seine Erlebnisinhalte, und zwar
gliederte er sie mythologisch in einer gleichsam ,pri-
logischen Wissenschaft®. Diese ist urspriinglich nicht
so sehr das Erzeugnis von Bestrebungen, welche die Welt
der Gegenstande gemifl einem begrindenden Denken in
Erklarungen nachzeichnen wollen. Vielmehr ist sie anfangs
der Ausdruck eines dem Menschen tief innewohnenden Be-
diirfnisses, den Inhalt seines Erlebens in systematischer Form
zu gestalten. Auch in manchen Philosophemen europiischer
Gelehrter pragt sich unverkennbar aus, dal das Gestaltungs-
bediirfnis letzten Endes doch stirker ist als das Erklarungs-
bediirfnis. Da aber anfangs noch nicht scharf zwischen den
Gegenstinden als solchen und den Bedeutungen, die
diese fiir den Menschen haben, die er ihnen gefiihlsmaBig
verleiht, geschieden wird, finden wir nicht eine Ordnung,
die dinglich-gegenstindlich zu rechtfertigen wire, sondern
eine Hierarchie von Bedeutungen.
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Eine der mexikanischen verwandte Wissenschaftsform (in
Mexiko gibt es auBer der Kalendermagie noch andere Deu-
tungsverfahren, wie z. B. das Loswerfen, die wir aber auBer
Betracht lassen) finden wir auch im alten Babylon, nimlich
in der Astrologie. Die Chronologie, die Mythenbildung, die
ganze Religion, ja sogar die Medizin und in gewissem Sinne
die Philologie hingen bei den alten Bewohnern der Euphrat-
und Tigrislinder aufs innigste zusammen mit der genannten
Wissenschaft. Entweder als Vorliufer von astrologischen Be-
obachtungen und Aufzeichnun gen oder als Parallelerscheinungen
ist wohl die ungeheuere Masse von Aufzeichnungen iiber
Vorbedeutungen in den sogenannten Omen-Texten zu be-
trachten, die einen sehr wesentlichen Bestandteil der Biblio-
thek des Konigs Sardanapal ausmachen. Jede Erscheinung
oder Bewegung konnte offenbar urspriinglich als Vorzeichen,
als Omen angesehen werden. Die Beobachtung erstreckte
sich dabei auf Erscheinungen der Luft, des Himmels, be-
stimmter Jahreszeiten, bestimmter Monate oder bestimmter
Tage. Die gelehrten Priester Mesopotamiens befieiBigten sich
eines emsigen Sammelns und Sichtens von unzihligen merk-
wiirdigen Erscheinungen, die das alltdgliche Leben als be-
deutungsvolle Zeichen zu bieten schien. So entstanden durch
Anhiufung solchen Materiales schlieBlich umfangreiche Werke.
Vor allem richtete man das Augenmerk auf die Erscheinungs-
formen und Bewegungen der verschiedenen Tiere. »Die Be-
wegungen eines Lowen oder eines Fuchses in der Nihe
eines Menschen, die Hyine, die einem iiber den Weg lief,
das Erscheinen von Ochsen in einem Torwege, die ver-
schiedenen Stellungen und Bewegungen eines Hundes und
dazu die Farbe seines Felles, die Begegnung mit Hunden
oder Kilbern, wenn man aus einer Tiir heraustrat, das
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Briillen der Ochsen und das Wiehern der Pferde, die Farben
der Horner verschiedener Tiere und die Richtung, in der die
Hérner gebogen waren — alles dies konnte unter Umstinden
und bei sachgemifiler Beobachtung zum ,Omen‘ werden.®
(Bezold.) — Ganz &hnliche Schliisse zog man aus der Be-
wegung der Fligel irgendeines Vogels, der Richtung, in
welcher eine Eule einen Menschen umkreiste, wenn er etwa
einen Tempel oder das Haus eines Kranken betrat. Auch wurde
Schlangen, Skorpionen, Motten, Heuschrecken, Fischen usw.
besondere Aufmerksamkeit geschenkt.

Von allergréfiter Bedeutung wurden die Beobachtungen
bei Geburten von Menschen und Tieren (und etwaige dabei
auftretende Mifibildungen) erachtet. Andere Omina beschii-
tigten sich mit den Zustinden und Vorkommnissen in be-
stimmten Stadten oder deren StraBen, auf Feldern, Fliissen usw.
Uns sind auch eingehende Krankheitsdeutungen erhalten, die
in systematischer Zusammenfassung vorliegen. Eine Tafel
widmete sich den Anzeichen der Stirne, eine dem rechten, eine
andere dem linken Auge, wieder eine andere der Zunge, den
Ohren, dem Nacken usw. AuBerdem galten noch als bedeutsam
der Befund von Mund, Nase, Lippen, Haupthaar, Fiifien, Herz,
Eingeweiden, sexuellen Erscheinungen, Blut, Urin, Milch usw.

Als eine besondere Klasse von Vorzeichen sind die der
Traumbiicher zu nennen. Weitere Gebiete der Omenliteratur
betreffen die Leberschau oder ,,Hepatoskopie“. Aus der Lage,
Lange, Dicke und Festigkeit der einzelnen Teile einer frisch-
geschlachteten Hammelleber wurden bei dieser Art von Omen-
deutung Schliisse auf die Zukunft gezogen. Es gab sogar
als Orientierungshilfsmittel fiir die Deutenden Tonmodelle
von Lebern, die allerlei prognostische Aufschriften tragen,
von denen uns einige erhalten sind.
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Viel angewandt wurde auch die Wahrsagerei aus
Ol An einem als besonders dafiir giinstig geltenden Tage
warf der Oberpriester in eine mit klarem Wasser gefiillte
Schale Sesamél und wahrsagte dann aus der Vermischung
des Ols mit dem Wasser, der Bildung farbiger Ringe, ihrer
Bewegungen und Aufldsung usw. Auch hier sehen wir, wie
die Kenntnisse der Formen oder der Erscheinungsweise von
Gegenstinden zu der Ordnung von eigentiimlichen Wissen-
schaften, die wir als ,zur Deutungskunst angewandte
Bedeutungskunde“ bezeichneten, zusammengeschlossen
werden.

Mit der astrologischen Vorzeichenwissenschaft kommen
wir dann zu dem bekanntesten dieser merkwiirdigen Gebiete
priesterlicher Spekulation. Thre Beobachtungen erstrecken
sich auf die verschiedensten astronomischen Erscheinungen, auf
Sterne, auf den Mond, auf Meteore und Sternschnuppen usw.,
sowie auch auf meteorologische Phinomene, Farbe und
Formen der Wolken usw. Unter den Bedingungen spielt das
Eintreffen von Verfinsterungen des Mondes oder der Sonne
eine Hauptrolle.

Im Rahmen aller solcher augurischen Feststellungen
machten die Babylonier bereits eine ganze Reihe bedeutungs-
voller astronomischer und mathematischer Entdeckungen. Sie
kannten die Periodizitat der Finsternisse. Sie gaben die
Daten fiir Konstellationen von Ekliptiksternen an, sowie die
Opposition der Planeten mit der Sonne und ihre Kehr- oder
Stationspunkte. Sie kannten auch die mittlere Geschwindigkeit
des Mondes und der Sonne und wuflten das Gesetz, nach dem
sich die Sonnengeschwindigkeit im Laufe des Jahres ndert usw.
: In Zusammenhang mit der Astronomie und Astrologie

ging die Ausbildung mathematischen Wissens. Es ist nach-
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gewiesen, dafl den Babyloniern der Begriff der arithmetischen
Reihe bekannt gewesen ist.

Auch im alten Z\gypten spielte die Deutung eine
auBerordentliche Rolle; eine der wichtigsten Aufgaben reli-
gidser Gelehrsamkeit war es nimlich, altehrwiirdige Texte
mit Kommentaren umfangreicher Art zu versehen, In jedes
Wort wurde ein geheimer Sinn gelegt, jede Satzanwendung
wurde AnlaB zu tiefsinnigen Uberlegungen. (Erman.) Uns
mag es zundchst verwunderlich erscheinen, da man auch in
nebensichlichen Stellen tiefe Bedeutungen herauszulesen ver-
suchte. Indessen man kann solchen Bemiihungen nicht gerecht -
werden, wenn man sie nur als Verirrungen des menschlichen
Geistes und als eine kulturgeschichtliche Kuriositit auffafit.

Der alte Text, der Ausgangspunkt weitester Erorterungen
wird, gibt eben Gelegenheit, um Gedanken, welche die mit
der Abfassung der Kommentare beschiftigten Gelehrten be-
wegten, zum Ausdruck zu bringen. Die Texte sind in dem
oben erérterten Sinne ,bedeutungsvoll“ dadurch, daB sie zu
Tragern von Bedeutungen werden, die der Deutende ihnen
verleiht, und deren er sich an ihnen bewuSt wird.

Ganz im Dienste einer Deutungskunst standen im alten
Agypten auch Kalender und Astronomie. Man orientierte
sich dabei am Sternenhimmel auf eine héchst seltsame
Weise. Man dachte sich nimlich, daB eine aufrechte mensch-
liche Figur unter der Mitte des Himmels sitze, deren Scheitel
unter dem Zenit stehe. Die Sterne, die sich also dem Zenit
ndhern, befinden sich iiber einem der Kérperteile dieser
imaginierten Figur. Diese Stellung ist es nun, die in einigen
uns erhaltenen Sternlisten verzeichnet ist. Diese Listen fithrte
man wohl — zhnliches fanden wir in Babylon — zu augu-
rischen Zwecken.
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Auch der Kalender war ein Werkzeug priesterlicher
Deutungskunst. Die in ihm verzeichneten Tage werden #hn-
lich wie in Mexiko als giinstig oder ungiinstig gedeutet, je
nachdem an ihnen ein segensreiches oder unheilvolles mytho-
logisches Ereignis stattgehabt hat. Als gliicklich gilt z. B. ein
Tag, an dem der Himmel aufgerichtet wurde; schlimme Tage
gab es bedeutend weniger als gute, auch unterschied man ver-
schiedene Grade des Unheiles. Neben ganz ungliicklichen gibt
es auch solche, die aus Gut und Bése gemischt sind, je nach der
Tageszeit. An gewissen Tagen ist es verboten zu musizieren,
an anderen Fisch zu essen. Wie wichtig diese Lehren dem
alten Agypter galten, beweist, dafl uns manche solcher Texte
in der Form von Schulheften erhalten sind.

So weist der Bereich altéigyptischer Wissenschaft eine
ganze Reihe magischer Ziige auf.

Ein gleiches gilt in hohem MaBle auch noch fiir manche
Zweige der chinesischen Wissenschaft.

In China finden wir zunichst Astrologie, dann Geo-
mantik, die ihre Deutungen aus den duBeren Formen des Erd-
bodens, also von Bergen, Tilern, Fliissen usw. gewinnt.
Weiter ist die Chronomantie, die sich hauptsichlich an das Zu-
sammentreffen der kalendarischen Symbole kniipft, zu nennen.
Vor allem aber ist auf das Schafgarbenorakel hinzuweisen,
aus dem sich das System einer sehr seltsamen Kombinatorik
entwickelt hat. Beim Schafgarbenorakel legte man fiinfzig
Stengelteile der Pflanze in bestimmter Weise zurecht, nahm
~damit gewisse Teilungen und Subtraktionen vor, die man
sich als Entsprechungen und Gegenbilder von Himmel, Erde,
Mensch, Jahreszeiten und Schaltmonaten dachte, und legte je
nach den geraden oder ungeraden Resten geknickte oder
ganze Stengelteile zu Trigrammen (dreifache Linienkombi-
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Tafel Xllla. Sandgemilde der nordamerikanischen Hopi-

Indianer, kultischen Zwecken dienend
(Nach Fewkes)

Tafel XIIIb. Totemistische Zeremonie der australischen Warramunga vor einem
Sandgemalde
(Nach Spencer und Gillen)



Tafel XIV. Maskentinzer bei den siidamerikanischen
Indianern (Aiary), den Jaguar darstellend. Er brummt
in den vorgehaltenen Topf hinein, um das dumpfe Ge-

brill des Raubtieres nachzuahmen
(Nach Koch-Griinberg)



nationen) zusammen, die spiter zu Hexagrammen (sechsfache
Linienkombinationen) erweitert wurden. Ganze Stengel oder,
als Zeichnung aufgefafit, helle Linien, entsprachen den starken
oder Himmelszahlen (1, 3, 5,7, 9) geknickte (dunkle Linien)
den schwachen oder Erdzahlen (2, 4, 6, 8, 10). Auf solcher-
art Orakel baut sich das sogenannte »Buch der Wandlungen“
(Yi-king) auf, eines der dunkelsten Biicher des chinesischen
Schrifttums. Es zerfillt in vierundsechzig Kapitel, deren jedes
einem von vierundsechzig Hexagrammen gewidmet ist. Die
Hexagramme stellen gewisse Urschemata des Seins dar. Sie
bestehen aus sechs parallelen Linien, die sich dadurch von-
einander unterscheiden, daB eine oder mehrere Linien des
Hexagrammes jeweils eine Unterbrechung haben. Hell und
dunkel, ganze oder gebrochene Linien sind die Symbole fiir
die beiden Fundamentalgewalten, die die unaufhérliche Wand-
lung des Weltalls bewirken. Die chinesischen Bezeichnungen
lauten fiir sie Yang und Yin, die man als mannliches,
aktives, zeugendes Prinzip und weibliches, passives Prinzip
zu ibersetzen pflegt. Yang gilt auch als hart, fordernd,
wirkend, Siiden; Yin als weich, nachgiebig, ruhend, Norden.
Oft wird Yang dem Guten, Yin dem Bésen gleichgesetzt.
Im Winter ist das Yang vom Yin umschlossen, das in dieser
Zeit seine hochste Wirksamkeit entfaltet. Im Frithjahr tritt
das Yang wieder langsam hervor und erreicht seine grofte
Entfaltung iiber das Yin, um von da an langsam in diesem
wieder aufzugehen. Genau der gleiche Vorgang spielt sich
auch im Leben des Menschen ab. »Aus dem Yin hervor-
gegangen, bringt er das Yang in sich immer mehr zur Gel-
tung, bis es nach Erreichen der vollen Daseinskraft allmahlich
seine Macht an das Yin abgibt, in dem der Greis endlich
sein Leben beschliefit,“ (Kern.) So ist dieser Wechsel im
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Vorwalten des Yang oder Yin die Vorbedingung des Welt-
geschehens. Die wichtigste Aufgabe des Menschen ist es
nun, sich in dieses Netz von Wirkungen und Wirksamkeiten,
die die Weltordnung bedeuten, einzufiigen. Das kann er aber
nur, indem er sie zu erforschen sucht. Der Erforschung dient
die bis in ihre fernsten Ausliufer durchgebildete Wissen-
schaft von den beiden Grundkriften des Yin und Yang. In
ihr ist vielleicht der Wissenschaftstypus der Deutungskunst
und Bedeutungssystematik zur gréBten Ausbildung gelangt.

Anregungen fiir ihre Deutungen entnahmen die Chinesen
auch den Figuren, die sich auf dem Riickenpanzer der Schild-
kréte finden. Die vierundzwanzig Randplatten wurden dabei
wohl mit den Monaten in Verbindung gebracht, wihrend die
kleine fiinfundzwanzigste, die oben am Nacken sitzt, dem
Schaltmonate entsprach. ,Die fiinf Mittelschilder konnte man
auf die fiinf Planeten deuten, die acht Seitenplatten auf die
acht Richtungen der Windrose.“

Auf vergleichbare Formen und Briuche scheinen auch
manche Zweige der indischen Wissenschaft hinzuweisen. »Die
indische Wissenschaft hat in fast allen Disziplinen ihren Ur-
sprung teils in der Erklirung (Deutung) des Veda, teils im
Opferritual“ (Stibe). — , Aus dem Vedastudium sind schon
frih die Disziplinen der Grammatik, Rhetorik, Metrik und
Etymologie erwachsen.“ Das Opfer wurde in der indischen
Auffassung und Deutung zum Abbilde des Weltgeschehens
tiberhaupt. Um das Opfer recht verrichten zu kénnen, brauchte
man Wissen. So kam es zu einer hohen Schitzung des
Wissens unter den Priestern. Diese erhhte sich noch da-
durch, daB zu dem Wissen um die Regeln das Wissen um
die Bedeutung des Opfers kam. War vorher das Werk, die
Opferhandlung und iiberhaupt die Handlung, die Hauptsache
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gewesen, so gewann spiter das Wissen um so mehr die
Oberhand, als die Opferhandlung an Bede utung verlor. So
entstanden die tiefsten Deutungen insbesondere des Feuer-
opfers. Es zeigt sich wieder, daB ein an sich gering-
figiger Vorgang die tiefsten Erkenntnisse ver-
mitteln kann. ,Wenn der Feuerpriester so in der ahnungs-
vollen Stille des Morgengrauens die weihevolle Handlung
vornahm, stiegen allerlei Bilder und Gedanken in seiner
Seele auf. Uberall sah er die Offenbarung der geheimnis-
vollen Macht des Feuers: in der Sonne, im Blitz, in der
Mutter Erde, in den Pflanzen, den Tieren, auch in seinem
Korper. War nicht dieses Feuer dann aller Dinge Wesen?
So wurde der Feuerpriester zum Philosophen und Mystiker.*
(Hauer.) —

Endlich ist auch in der mittelalterlichen jidischen Mystik
der sogenannten Kabbala eine tiefsinnige Deutungskunst ent-
wickelt worden, und zwar auf der Grundlage von altorien-
talischen ﬂberlieferungen.

Charakteristisch ist fiir sie vor allem die Buchstaben-
deutung. Den Buchstaben des Alphabetes werden Zahlen zu-
geteilt, Durch diese Zuordnung erhilt jedes Wort einen
Zahlwert. Es werden nun mitunter Worte durch Worte
gleichen Zahlenwertes ersetzt und an diese Austauschbarkeit
allerlei tiefsinnige Spekulationen gekniipft. Auch werden die
Buchstaben eines Wortes als Anfangsbuchstaben der Worte
eines herauszufindenden bedeutungsvollen Satzes aufgefafit,
oder es werden die Buchstaben eines wichtigen Wortes mit-
einander vertauscht und aus dem Sinn des neuen Wortes
Erlauterungen fiir das urspriingliche Wort gewonnen. Es ist
bezeichnend, da man nach Ansicht der Kabbalisten nur
durch intensive Andacht bei der Ausiibung religiéser Ge-
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brauche, durch andauernde Vertiefung in das heilige Buch
des Sohar, sowie durch aufmerksames Rezitieren gewisser
kabbalistischer Formeln, zumal Gebete, verbunden mit selbst-
vergessener Meditation und frommen BuBwerken jene iiber-
irdische Seelenkraft und Vollkommenheit erlangen kann,
welche dazu befdhigt, jene tiefsinnigen Deutungen aus-
zufiihren.

So finden wir im alten Mexiko, in Agypten, Babylon,
China, Indien, in der mittelalterlichen jiidischen Mystik die
Wissenschaft urspriinglich iiberall entwickelt als Deutungs-
kunst, die in gehaltreichen Auslegungen von an sich ver-
hiltnismaBig unbedeutenden, geringfiigigen Gegenstinden,
Vorgéngen usw. einen tiefen Sinn zum Ausdruck bringt. Es
wird dabei keinerlei Riicksicht genommen auf die rein ding-
liche Eigenart und Beschaffenheit des Gegenstandes oder
Vorganges, der AnlaBl zu den Auslegungen wird. Das in
solchen Auslegungen enthaltene Wissen wird bereits in einen
systematischen Zusammenhang gebracht. Wir haben hier also
die Systematik einer prilogischen Wissenschaft vor uns. Die
Kluft zwischen ihrer Erkenntnisweise und der unserer Wissen-
schaft ist eine auBerordentliche. Fiir uns ist, wie Hobbes,
der erste europiische Logiker, sagt, ,Denken ein Rechnen
in Worten®, und fiir uns steht der Gegenstand oder Vorgang
als solcher im Vordergrunde des Interesses. Unser Ziel ist
die wirklichkeitsgemifle Erklirung des Gegenstandes oder
Vorganges aus seinen Bedingungen. Die Ahnungen von tiefen
Bedeutungen prigen sich bei uns vornehmlich in Werken der
Dichtung und Kunst aus. Die Wissenschaft der primitiven
und noch der orientalischen Vélker ist die Ordnung von in
der Form von Symbolen geschauten Bedeutungen. So er-
scheint bei diesem letztgenannten Wissenschaftstypus das
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Ziel kiinstlerischen Gestaltens mit dem Ziele wissenschaft-
lichen Betrachtens noch zu organischer Einheit verbunden.

Aus diesem Gegensatz erweist sich, daB es zweierlei
Wege gibt, das Welterlebnis zu gestalten, einmal von dem
Befunde der Gegenstinde aus, ein andermal von den Be-
deutungen aus, die wir in uns tragen; einmal wird gefragt,
was das Wesen und die Beschaffenheit und Bedingung alles
irgendwie sich uns als objektiv Darbietenden ist, ein anderes
Mal werden die Gegenstinde, Vorginge und Erscheinungen
als Gegenbild und Ausdruck gebraucht fiir die Bedeutungen,
die der Mensch in sich trigt und die fiir ihn die Welt nbe-
deuten“. So weifl der »Aberglaubische mehr vom Sinn der
Welt als alle anderen Wesen, denn die Welt ist fir ihn
immer eine Welt des Sinnes. Alles hat fiir ihn Gestalt, was
schadet es, dafl er den Formen eine Form gibt, die dir und
mir gar nicht gefillt?“ (Leo Mathias.)

Der in Rede stehende Gegensatz kann auch in folgender
Weise charakterisiert werden: Einmal finden wir den »Phan-
tasiemenschen, der die Kraft des Vor-Bildens hat, d. h. der
in seinen Werken etwas schafft, was das Leben, die Zukunft
gestalten soll“ (Julius Hart), zum anderen finden wir den
»Nach-Denkenden, der immer nur das, was schon ge-
worden ist, in ein System bringt®. —
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Das Recht
(Gewohnheitsrecht und Gesetzesrecht)

Bei Mensch und Tier kann eine Betitigungsweise, die
sich zur Befriedigung irgendwelchen Bediirfnisses als geeignet
und forderlich erweist, zur Gewohnheit werden. Diese
gewohnheitsmiflige Betitigung kann sich nun in zweifacher
Weise entwickeln. Einmal kann sie mechanisiert, automatisiert
werden und schlielich dadurch zu einer instinktmiaBig
ausgefiihrten AuBerung herabsinken. Im zweiten Falle kann
sie zur bewuBten Ubung werden, der auch das BewuBtsein
der Gewohnheit, und dabei auch das BewuBtsein, daB auch
die Gruppengenossen die gleiche Gewohnheit haben, eigen
ist. Wir haben dann den Brauch vor uns. Bei der Sitte
kommt dann das BewuBtsein hinzu: ,es soll so sein®. Im
Laufe der Zeiten 16sen sich dann aus der anfangs religios
gefirbten Sitte: Recht und Sittlichkeit als selbstindige
Normengruppen ab, denn in der Welt der sozialen Er-
scheinungen herrscht zhnlich wie in der Biologie ein Gesetz
der fortschreitenden Differenzierung.

Das Recht, definiert als die Gesamtheit derjenigen Be-
stimmtheiten, die das duBere Verhalten der Menschen regeln,
ist in frihen Kulturstufen ein Gewohnheitsrecht. Aus
ihm entwickelt sich dann das zu gesetzlicher Formulierung aus-
geprigte, fiir rechtliche Amtshandlungen, die von den speziell
dafiir Ernannten ausgeiibt werden, maBgebliche Gesetzesrecht.
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Dabei zeigt sich: ,Der Kulturmensch ist Denkmensch, |
der Naturmensch aber Sinnenmensch.“ (Sternberg.) Der
letztere denkt nicht, sondern gestaltet in anschaulich-bild-
haften Symbolen. Die Form, die als durch die Tradition ge-
heiligt gilt, ist darum fiir die primitive Rechtshandlung von
groBter Bedeutung. Jede Prozedur vollzieht sich nach strengen
Regeln. ,Alle jungen Rechte sind dergestalt im Formalis-
mus befangen.“ Vor der Sorgsamkeit, die iiberlieferte Form
innezuhalten, tritt die eigentlich abwigende, entscheidende
Funktion zuriick.

Die in Streitfillen zur Regelung angewandten Rechts-
mittel sind dementsprechend auBerordentlich verschieden von
den unserigen. Ein Streitfall wird noch nicht nach dem ihm zu-
grunde liegenden Tatbestande objektiv gepriiftund entschieden.
Es werden nicht einmal immer besondere Anstrengungen ge-
macht, um den Tatbestand als solchen eindeutig festzustellen.

In Guinea — #hnliches findet man bei zahlreichen
anderen afrikanischen Vélkern — dienen Zauberriten, wie sie
auch sonst vielfach angewandt werden, um Verborgenes kund-
zumachen, zur Feststelling des Schuldigen. Man triufelt
z. B. etwas Saft eines gewissen Krautes in die Augen des
Verdichtigen. Wenn diese Prozedur Entziindung hervorruft,
ist der Betreffende schuldig, sonst geht er frei aus. Oder
auch der mit der Entscheidung beauftragte Priester nimmt
ein Stiick glihendes Kupfer und bestreicht damit dreimal
die Zunge des Verdichtigen. Erzeugt das Brandwunden, so
ist das ein Zeugnis seiner Untat, wenn nicht, kann er un-
behelligt seines Weges gehen. Vergleichbare Briuche finden
wir aber bei den Bewohnern Neuguineas, Australiens, siid-
amerikanischen Indianern nicht, sie sind erst in Ubung bei
Vélkern, die eine gewisse festere Form der politischen Or-
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ganisation geschaffen haben. Statt dessen finden wir eine
Art von Sihnebriuchen, die als die Vorstufe zu den
eigentlichen Ordalen (Gottesurteilen, Gottesproben) auf-
zufassen sind. Wenn ein Angehdriger des siidaustralischen
Stammes der Tatiara einer Untat bezichtigt wird, muB er
sich den Speerwiirfen seiner Genossen darbieten. Geht er
aus dieser Priifung unversehrt hervor, so gilt er gleichzeitig
auch als entsiihnt. Ebenso heiBt es von Indianern in einer
Quelle: ,Die Priester nordamerikanischer Indianer zerschabten
einem Siinder oder gegen die Gesetze fehlenden Verbrecher
mit scharfen Muscheln die Brust, um die erziirnte Gottheit
zu versGhnen und die drohende Rache abzuwenden.“ (Ardair.)
Wie man erkennt, dient in diesen Fillen der Brauch noch
nicht der Feststellung der Schuld, sondern vielmehr der Be-
schwichtigung iibersinnlicher Michte, welche tber die Tat er-
ziirnt sein und Unheil stiften kénnten, Der Primitive faBt
den Rechtsfall nicht nur als menschlichen Konflikt auf, die
begangene Tat gilt weniger als Verbrechen im eigentlichen
Sinne, denn als Siinde ; als Siinde aber bedarf sie zu ihrer
Tilgung anderer Mittel, als sie als Verbrechen nétig macht,
fir dessen Siihnung das Urteil eines nach menschlichen
Satzungen abwigenden Richters ausreicht. Dabei mufi auch
beachtet werden, daB die Siihnebriuche noch mit einer An-
zahl von Nebenumstinden verbunden sind. In ihrer Aus-
fiihrung befriedigen sich gleichzeitig das Ausdrucksbediirfnis
-sowie spielerische Neigungen. Das zeigt der Aufwand an
Gepringe, der aus ihrem Anlasse vielfach dargeboten wird.
Solche zeremoniellen, reprasentativen Nebenmomente kdnnen
wihrend des Verlaufes der Rechtshandlung in auBerordent-
lichem MaBle in den Vordergrund treten und fir den Aus-
gang der ganzen Veranstaltungen entscheidend werden,
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Wie stark Nebenmomente, noch in verhiltnismiBig spiter
Zeit, sogar die Fassung des Rechtes beeinflussen, erweist
die altniederdeutsche und besonders altfriesische Rechts-
sprache. In ihr finden wir auBer Stabreim, Endreim auch
einen auBerordentlichen Reichtum an bildhaften poetischen
Ausdriicken, in die sich die Téne wahrer Lyrik einmischen.
Hier zeigt sich, wie wenig scharf noch auf relativ spater
Stufe kiinstlerisch-dichterischer Ausdruck von anderen sprach-
lichen AuBerungen getrennt ist. Eine beriihmte Stelle solcher
Art aus dem friesischen Landrecht sei hier nach Borchling
mitgeteilt. Es ist darin von den drei Néten des vaterlosen
Kindes die Rede: ,Die dritte Not ist die: wo das Kind ist
stocknackt oder hauslos, und dann die nebeldiistere Nacht
und der notkalte Winter iiber die Ziune steigt, so fihrt
jedermann in seinen Hof und in sein Haus, und das wilde
Tier sucht den hohlen Baum und der Berge Schlupfwinkel,
wo es sein Leben retten kéonne, dann weint das minder-
jahrige Kind und beschreit seine nackenden Glieder und seine
Hauslosigkeit und seinen Vater, der ihm helfen sollte wider
den kalten Winter und wider den heifien Hunger, daf} er so
tief und so dunkel liegt mit den vier Notnégeln unter Eiche
und Erde beschlagen und bedeckt. Hierum darf die Mutter ihres
Kindes Erbe versetzen und verkaufen, weil sie die Firsorge
und die Pflicht fiir das Kind hat, solange es minderjahrig ist.“

So bietet das Rechtsleben urspriinglich ein von dem
unserigen in mannigfacher Weise abweichendes Bild. Aufgabe |
und Mittel, Sinn und Form des Rechtes sind von den unse-
rigen grundverschieden. Auf der einen Seite finden wir Ge-
wohnheitsrecht und zeremoniell-symbolische Sithnehandlungen,
auf der anderen Seite Gesetzesrecht und richterliche Ent-
scheidungen mit ihren entsprechenden MaBnahmen.
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Das Ziahlen

Fir die von der unserigen abweichende Auffassung
primitiver Menschen von Mengen und MaBen ist eine
Nachricht iiber amerikanische Eingeborene bezeichnend. In-
dianer, die einem Jagdgefolge angehorten, vermochten, so
heiflt es, nicht die Zahl einer Meute abzuzihlen und anzu-
geben, es entging ihnen aber nie, wenn auch nur ein Tier
fehlte. Die Vielheit von Gegenstinden wird eben noch nicht
im Sinne einer zahlenmiBig nennbaren Menge als etwas Ab-
straktes aufgefaBt, sondern als eine ganz konkrete, sichtbar
in Erscheinung tretende Anordnung oder Gruppierung. Von
reinen Zahlen finden wir bei den primitivsten Vélkern nur
die niedrigen ausgebildet. Die Australier und Zhnlich die
siidamerikanischen Bakairi driicken »vier” und sogar schon
»drei“ durch Zusammensetzung niedriger Zahlen aus, die
»vier als ,zwei-zwei“ (d. h. zwei und zwei), die ,drei“ als
wzwei-eins“ (d. h. zwei und eins). Von den Botokuden teilt
Ehrenreich mit: ,Die Zihlkunst der Botokuden ist so un-
entwickelt wie méglich. Wie die meisten ,Wilden® besitzen
auch sie Fingernumeralien, aber nur fiir ,eins’ und ,zwei’,
ndmlich ,pogik‘ = ,ein Finger‘ und ,kripo’ =  doppelter
Finger‘. .. Was iiber ,zwei* hinausgeht ist ,uruhu‘ — viel,
Kommt es auf genauere Zahlen bis zehn an, so werden ein-
fach die Finger zu Hilfe genommen. Um zu sagen: ,Ich reise
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fiinf Tage‘ wiederholte mir ¢in Mann fiinfmal mit nacheinander
erhobenen Fingern das Wort ,tempran‘ — Morgen.“ — Dabei
ist zu erinnern, dafl diese mangelnde Ausbildung von Zahl-
begriffen keineswegs einer intellektuellen ;Minderwertigkeit*
zuzuschreiben ist. Die Botokuden haben eben, wie Karl von
den Steinen sagt, ,keinen Viehstand, dessen Stiickzahl zu
iberwachen wire, sie haben keinen Handel mit Waren, die
gezdhlt oder auf eine Werteinheit bezogen werden miifiten,
sie haben sich nur hie und da iiber Personenzahl, iiber die
Zahl der Tiere, denen sie begegnet sind, die sie erlegt haben,
iiber 'die Baume, die sie fillen, und was es von ahnlicher
Arbeit im Haushalt und alltiglichen Leben mehr gibt, zu ver-
sténdigen, wobei ihre Zahlwérter ausreichen oder mit anderen
Ausdrucksmitteln in Wort und Gebirde eine unbestimmte
Vielheit angegeben werden kann®.

In konsequenter Fortfiihrung der Bildung von Zahlen
mit Hilfe der Zusammensetzungsmethode finden wir bei den
Bakairi ,fiinf“ ausgedriickt als ,zwei und zwei und eins,
»sechs als ,zwei und zwei und zwei“! In Neuguinea wird
»Sieben® als ,zwei und zwei und zwei und eins®, ,acht“ als
»zwei und zwei und zwei und zwei“ ausgedriickt. Eine andere
Methode wenden, so zitiert Eisenstidter, die Toba Argen-
tiniens an. Statt der Addition wird die Multiplikation vor-
genommen. Man sagt statt ,sechs“ nicht ,zwei und zwei und
zwei®, sondern ,zwei mal drei“ und fiir ,sieben ,zwei mal
drei und eins“. Ebenso wird ,acht* durch ,zwei mal vier*,
»neun” durch ,zwei mal vier und eins, ,zehn* durch ,zwei
und — zwei mal vier® gebildet.

Als eine wesentlich hohere Zzhlungsmethode hat die
quindre zu gelten. Bei ihr ist ,fiinf“, die Zahl der Finger
einer Hand, der Ausgangspunkt zur Bildung umfassenderer
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Vielheitsbegriffe. Bezeichnenderweise bedeutet das Wort fiir
»Hand“ in vielen Sprachen auch gleichzeitig ,,fiinf. —  Zehn“
heifit dann einfach ,beide Hénde“, ,zwanzig® ,Hinde und
Fiile“ oder ,Mensch“. Das Wort fiir »Zwanzig® ist noch
verwandt mit dem fiir Mann bei den hochkultivierten Maya-
stimmen Yucatans, die sogar schon ein besonderes Zahlwort
. fiir vierundsechzig Millionen (alau) hatten und auch zu der
sonst nur noch einmal auf der Erde (von den Indern) ge-
machten Erfindung der , Null“ fortgeschritten waren.
»echs“ heifit bei den Tamanaken des Orinoco in sinn-
reicher Bezeichnung in quinirer Auffassung ,einer von der
anderen Hand“. _EIf* heifit »einer zu dem FuB“ | einund-
zwanzig“ heiBt ,einer zu den Fiilen des anderen Indianers*.
Die vigesimale und dekadische Zzhlmethode, bei der
zwanzig oder zehn als bevorzugte Zahlen, als Ausgangs-
punkte fiir Mengenangaben gelten, sind schon in der quiniren
Zihlmethode enthalten. Die vigesimale ist zu auBerordent-
licher Vollkommenheit von den bereits erwahnten Maya-
Indianern Yukatans gebracht worden. Hier wie bei den
verwandten Kulturen der Azteken finden wir auch Zahl-
zeichen. Bei den Azteken wird eins bis neunzehn durch
Punkte, zwanzig durch ein Féhnchen, vierhundert durch ein
Biischel, achttausend durch eine Tasche ausgedriickt und die
Zwischenzahlen durch entsprechende Kombination. Die Maya
hatten ein etwas vollkommeneres Zahlensystem. Eins bis vier
wurde durch Punkte, fiinf durch einen Strich angegeben; auf
diese Weise wurden die Zahlen eins bis neunzehn geschrieben,
Zur Schreibung hoherer Zahlen wurde ein Verfahren an-
gewandt, von dem auch wir in Zhnlicher Weise Gebrauch
machen: das der Position. Wir vermehren eine Zahl um
das Zehnfache durch Anfiigung einer Ziffer an der rechten
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Seite. Die Maya nun vermehrten eine Zahl um das Zwanzig-
fache durch Anfiigung einer Ziffer oben. Dabei besteht
mit Riicksicht auf ihren Kalender, der die Bevorzugung der
dreihundertsechzig erheischt, die Ausnahme, daB die Ein-
heiten dritter Ordnung nicht mit 20 mal 20, sondern merk-
wiirdigerweise mit 20 mal 18 (= 360) gebildet werden. Er-
wahnenswert ist endlich noch das Nullzeichen, das die Gestalt
eines leeren Schneckengehiuses (nach anderer Deutung eines
geschlossenen Auges) hatte, sowie auch, daB es auf Monu-
menten ganz andersartige Zahlzeichen als die erwahnten, ins-
besondere fiir niedrige Zahlen, gab. Diese wurden nimlich
gelegentlich durch in Profil abgebildete Gesichter dargestellt,
die durch verschiedenen Schmuck und besondere Ziige von-
einander abweichen. —

Die Heiligkeit bzw. gliickliche oder ungliickliche Be-
deutung von Zahlen, die wir bei so verschiedenen Vélkern
finden, kann zweierlei Griinde haben. Einmal einen konkret-
gegenstandlichen. Die Drei ist z. B. in Mexiko Zahl des Feuer-
gottes, weil ,drei“ die Zahl der Herdsteine ist. Dann sind
aber auch subjektive Griinde in Betracht zu ziehen. Be-
stimmte Zahlen sind als MaB fiir die Rhythmen bestimmter
psychischer oder physischer Ablaufe charakteristisch, das gibt
ihnen einen bestimmten Qualitatscharakter, der jeweils in der
Wertung der Zahlen als gliicklich, ungliicklich usw. zum Aus-
druck kommt. Diese Bezichungen sind indessen wenig er-
forscht und bediirfen noch zu ihrer endgiiltigen Klirung ein-
gehender Untersuchungen.
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Die Epik

Als die primitivsten Formen der epischen Kunst sind
wohl Erzihlungen aufzufassen, wie sie sich die Australier
abends vielfach vortragen. Da wird von den Taten fritherer
Helden berichtet, und von Geistern, fabelhaften Tieren, riesigen
Schlangen usw. Manche Mythen scheinen” bei primitiven Vol-
kern, z. B. bei den Marindanim in Hollandisch-Siidneuguinea
nur in der Form von kultischen Tinzen weiterzuleben und
tiberliefert zu werden. Bei ihnen ist also Epik und Dramatik
noch nicht geschieden. Ahnliche Erzihlungen wie bei den
Australiern finden wir auch bei nordamerikanischen Indianern,
die sich die langen Winterabende damit verkiirzen. Der Schnee,
der dann die Erde bedeckt, treibt auch die Geister, die sonst
iiberall ihr Wesen treiben, in ihr Versteck; vom Frost be-
taubt, iiberlassen sie sich dann dem Schlafe, und es ist un-
geféhrlich, ihren Namen zu nennen und iiber sie zu lachen.
Einige solcher indianischer Erzihlungen sind bereits morali-
sierenden Inhalts. In einer Erzihlung gibt das Haupt der
Familie der Falken, dessen Verwandter das Ungliick hat,
einen Fligel zu zerbrechen, ein grofies Beispiel von briider-
licher Liebe durch eine Reihe von Opfern, die er bringt,
und durch kluges Benehmen wihrend einer langen Zeit des
Mangels. Ehe die Weiber auf der Welt entstanden, heifit es
in einer anderen Sage, waren die Minner alle aus Ton ge-
fertigt und hatten lange Schwinze. Da sie sich aber hdchst
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ibermiitig und unziemlich auffiihrten, nahm ihnen der grofle
Geist diese und gab ihnen zur Plage die Weiber.

Zu besonderer Ausbildung ist die Erzahlungskunst nament-
lich bei Vélkern der Siidsee gelangt. Es gehdren dazu jene
uralten mythologischen Gedichte, welche auf allen polynesischen
Inselgruppen verbreitet, zum Teil in so altertiimlicher Sprache
abgefafit waren, dal sie nur von den Priestern vollig und
kaum von diesen verstanden wurden. Der Inhalt betraf u. a.
die Erschaffung der Welt, der Menschen, die iltesten Taten
der Gétter, ihre Kimpfe, die Einrichtungen, welche sie auf
der neubevélkerten Erde schufen usw. In einem tahitianischen
Texte heifit es:

Taaroa ist sein (des Gottes) Name.
In dem Unendlichen

War nicht Land, nicht Himmel.
Ruft Taaroa oben

Verwandelt er sich selbst

in das All.

Der Baumwipfel ist Taaroa

Der Felsen ist Taaroa

Taaroa ist der Sand.

Taaroa breitet seinen Namen aus.
Taaroa ist der Tag,

Taaroa ist die Erde,

Taaroa ist der Keim,

Taaroa ist der Grund,

Taaroa ist unverginglich,

Taaroa ist weise.

Er brachte hervor das Land Hawaii,
Hawaii grof und geheiligt,

Den Kérper Taaroas.

Er erzeugte die Erde. ..
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An solche mythologischen Hymnen schlieBen sich dann
vielfach echt epische Gesinge an, welche die Taten der Ahnen
zum Inhalt haben. Sie gehen hiufig in prosaische Erzihlungen
iiber, wie man sie sich noch heute in Polynesien erzihlt.

Die Wertschitzung, der sich solche Gesinge und Er-
zéhlungen erfreuen, ist eine sehr grofie. In den Gesprichen
der Eingeborenen kommen héufig Anspielungen darauf, sowie
sprichwortliche Redensarten, die aus ihnen genommen sind,
vor, und gar nicht selten auch fiihrt man Stellen aus ihnen bej
strittigen Fragen als Beweis an, die sofort als entscheidend
und beweiskriftig anerkannt werden. Neben diesen ernsten
Erzihlungen pflegen die Polynesier sich auch durch Erzihlungen
die Zeit zu verkiirzen, die oft, aus dem Stegreif vorgetragen,
Ernstes, Schreckliches oder Komisches vorbringen. Gute Erzihler
solcher Geschichten sind sehr beliebt und daher sehr gesucht.

In Afrika z. B. bei den Ewe, Tschi, Ga findet man eben-
falls einen unerschépflichen Schatz von Erzihlungen, ins-
besondere von Tiermirchen, neben denen alle anderen Gat-
tungen der erzihlenden Prosa stark zuriicktreten. Die Prosa-
dichtung der Kpelle Liberias — so berichtet Westermann —
beschrankt sich aber keineswegs auf Mirchen allein, sondern
besitzt eine Menge Erzihlungen aus Familie und Gesellschaft.
Sie betreffen z. B. das Eheleben besonders nach seinen
schlimmen Seiten, die Untreue der Frauen, licherliche Eifer-
sucht der Minner, die trotzdem hintergangen werden; alles
ist entweder freie Erfindung oder Bericht von tatsichlichen,
wenn auch ausgeschmiickten Begebenheiten, manchmal in
dem schonungslosen, gelegentlich an Selbstironie grenzenden
Realismus, in der wirklich humorvollen Darstellung und streng
zusammenhéngenden Ausfihrung, in den Anfingen einer
Charakterschilderung fast schon ans Novellenhafte streifend.
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Tafel XV. Melanesische Tanzmasken
(Lindenmuseum, Stuttgart)




Tafel XVI. Ozeanische Tanzmasken. Sulkastamm.

Stidostkiiste Neupommerns
(Nach Parkinson)



Die Mirchen der Kpelle bewegen sich in einer Wunder-
welt, in der eine Grenze zwischen Wirklichkeit und Ein-
bildung nicht vorhanden ist: alles ist gleich moglich und
gleich wirklich.

Die Frage, ob die in den Dichtungen berichteten Vor-
ginge Wirklichkeit sind, beantwortet der Eingeborene ganz
in unserem Sinne: sie sind ihm teils entweder ganz freie
oder an bestimmte Erlebnisse sich anlehnende Erfindungen,
teils wirkliche Ereignisse. Bei den mythischen Mirchen ist
die Antwort nicht so gleicharti; von Frauen und Kindern
werden wohl alle als wirklich oder doch als moglich ange-
sehen. Erwachsene Manner mégen dem Europier gegeniiber
einen Zweifel ausdriicken; es ist indessen fraglich, ob dieser
- echt ist. Die Erzihlungsform hat manches Stereotype. Im
Kpelle hat fast jedes Marchen eine feststehende Eingangs- und
SchluBformel. Auch in der eigentlichen Darstellung kommen
manche feststehende Wendungen vor. —

Reich gegliederte Epen von strengem Bau sind erst das
Erzeugnis relativ spiter Entwicklungsstufen. Ahnlich wie in
primitiven Sprachen iibergeordnete Sitze noch keine be-
sondere Rolle spielen, die Satzteile in Nebenordnung an-
einandergereiht werden, kommt es auch auf dem Gebiete der
Erzéhlung erst spat zu Schépfungen, deren geschlossener
Form sich die einzelnen Teile, sinnvoll dienend, unterordnen.

Danzel, Kultur und Religion 9
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Anhang

Was sind bodenstindige und entlehnte
Kulturen?

Haufig wird als Grundproblem der Vélkerkunde die
Herausarbeitung der Kulturbeziehungen bezeichnet. Dem- -
entsprechend nehmen Untersuchungen iiber Entlehnung und
ﬂbertragungen von Kulturgiitern in der vélkerkundlichen
Forschung einen hervorragenden Platz ein. Vielfach wird in-
dessen bei der Erérterung dieser Fragen den psychologischen
Momenten nicht geniigend Rechnung getragen. — Was ist
zundchst eine Kultur? Eine Kultur ist eine menschliche
Lebensgemeinschaft, deren Angehérige durch einen charak-
teristischen Stil, der allen ihren LebensiuBerungen aufgepragt
ist, ausgezeichnet sind. Die Werke einer Kultur tragen eigen-
tiimliche Ziige, die sich auf allen Gebieten: Kunst, Wissen-
schaft, Religion, Wirtschaft, Technik, Staatsform erkennbar
machen. Eine zweite Frage ist die nach dem Ursprung
einer Kultur. Er beruht auf dem Erwachen einer Aktivitat,
eines schopferischen Impulses, demzufolge keimhaft vor-
handene Kulturbildungen zu reicher Ausgestaltung und Ent-
wicklung kommen. Solche Impulse, denen das kulturelle Leben
seine Entfaltung verdankt, sind in ihrem letzten Ursprung
etwas durchaus Dunkles, Ritselhaftes. Man darf nicht von
vornherein voraussetzen, daf in einem Volke, das Kultur-
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giter von einem anderen entwickelteren erhalten kann, weil
es in dessen EinfluBzone gelegen ist, nun ohne weiteres der
kulturelle Impuls erwache. In einigen Vélkern erwacht ein
Impuls, in anderen aber nicht. Die einen entwickeln sich zu
einer gestaltenreichen Bliite, die anderen verharren in einer
Gestaltenarmut, obwohl ihnen dieselben Giiter durch Ent-
lehnung durchaus zuginglich wiren. Uber die Griinde der
Verschiedenartigkeit ist es sehr schwer, etwas Allgemein-
giiltiges zu sagen. Gunst und Ungunst der Lander, dann
Begabung und Anlagen wirken sicherlich mit. Jedenfalls wird
man sich bei der Erérterung einschligiger Fragen stets zu
vergegenwirtigen haben, daf der Ursprung einer Kultur
seinem Wesen nach nie dem Ursprunge der Summe von
entlehnten Kulturgiitern gleichgesetzt werden darf.

Das Wesentliche einer Kultur, das sie Auszeichnende,
Unterscheidende ist ihr Stil, die Formensprache, in der sie
sich auf allen Gebieten verwirklicht. Der Stilgebung sind
sowohl entlehnte als auch nicht entlehnte Kulturgiiter
unterworfen. Das Hauptproblem der Kulturforschung ist
deshalb auch nicht die Herausarbeitun g der Kulturbeziehungen,
sondern die Zuriickfiihrung der in den mannigfaltigen Kultur-
werken sich #uBernden Kultureigenart auf eine besondere
Richtung des Lebenswillens, die Aufzeigung einer Kultur-
tendenz, welche Lebensgestalt, Lebensform, Lebensstil, ja
die Auswahl der zu entlehnenden Kulturgiiter bestimmt.

Was nun die Entlehnung von Kulturgiitern anbetrifft,
so stehen wir in dem Falle, daB eine Entlehnung wirklich
einwandfrei festgestellt wurde, ganz allgemein vor'den Fragen:
Warum wurde das eine Kulturgut entlehnt, warum das
andere, ebenso leicht erreichbare, nicht; oder auch: warum
entlehnte dieses Volk diese, jenes Volk jene Giiter. SchlieB8-
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lich dringt sich auch die Frage auf, wie ist es zu erkléren,
daB das iibernommene Kulturgut so starke oder so geringe
Umformungen, Umdeutungen bei seiner Ubernahme erlitt.
Da zeigt sich nun, daB die verschiedenen Kulturgiiter vollig
verschiedene Verbreitungsméaglichkeiten haben, daf§ 1. tech-
nisch-wirtschaftliche Kulturgiiter (Waffen, Gerite), 2. Sprachen,
3. geistige Kulturgiiter wie Mythen, Weltanschauungen, 4. so-
ziale Formen (gesellschaftliche Gliederungen) in ganz ver-
schiedenem Ma8e iibertragbar sind. Hinzu kommt, daf} die
Vélker nicht Einflisse passiv iber sich ergehen lassen,
sondern Kulturgiiter iibernehmen oder ablehnen, je nach
Neigung, Anlage und Bediirfen. Die l"lbernahme, dieses
aktive Ergreifen eines Kulturgutes, ist dabei ein durchaus
schépferischer ProzeB. Das iibernommene Kulturgut wird
dem Lebensstile der iibernehmenden Gemeinschaft ein geordnet.
Diese Aneignung ist zumeist mit so vielen Umformungen
verbunden, daf die Aufnahme des Gutes als Leistung einer
Eigenschdpfung sehr nahe kommt.

Zusammenfassend kénnen wir sagen:

1. Alle kulturwissenschaftliche Arbeit, geschehe sie in
dem engen Rahmen der Ethnographie, der Erforschung eines
einzelnen Volksstammes, oder in den umfassenderen Grenzen
der Ethnologie oder allgemeinen Volkerkunde, fiihrt auf ein
psychologisches Problem. Das Verstehen einer anders
gearteten Kultur ist ohne eine entsprechende Seelenkenntnis
oder Psychologie nicht méglich.

2. Die Frage nach dem Ursprung einer Kultur ist nicht
der Frage nach dem Ursprung jener Kulturelemente, die ihren
Bestand ausmachen, gleichzusetzen.

3. Das Hauptproblem der Kulturforschung ist nicht die
Feststellung der Kulturbeziehungen, sondern die Zuriick-
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fiihrung der in den mannigfaltigen Kulturwerken sich #uBern-
den Kultureigenart auf eine besondere Richtung des
Lebenswillens, eine Kulturtendenz, von welcher auch ab-
héngig ist, welche Kulturgiiter entlehnt werden. (Als Bei-
spiel fir die dritte These sei eine Stelle aus Spenglers
»Untergang des Abendlandes“ iiber das alte Agypten an-
gefiihrt, die, ohne daff wir hier die Richtigkeit derselben
nachpriifen wollen, doch dazu dienen kann, das, was wir
meinen, zu illustrieren: ,Das dgyptische Dasein ist das eines
Wanderers, die gesamte Formensprache seiner Kultur dient
der Versinnlichung dieses einen Motives. Sein Ursymbol la8t
sich, neben dem Raum des Nordens und dem Kérper der
Antike durch das Wort Weg am ehesten fiihlbar machen . . .
Dieser Aspekt ist es, den die Pharaonenkunst von ihrer
Geburt bis zu ihrem Erléschen verwirklichen wollte.“) —

Abb. 15. Bodenmuster einer Tonschale

siidamerikanischer Indianer (Rio Issana)
(Nach Koch-Griinberg)
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