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PRIMA VERBA

Cartea ce infitisem publicului- cititor i, cu
deoseiire, tineretului iubitor de culturd filoso-
fied, este o introducere im cugetarea filosofica a
Jumii antice, clasice.

Punctul de concentrare al Carfii il formeazd
‘nsd gAndirea helenicd, singura care poate i
denumita fara reticenie filosofica.

Asupra spiritului ce domneste in desfasurarea
subiectului, cititorul va fine seamda cd in acest
volum—mai mult metodologic —nu se va intalni
decat incidental cu elementul personal. Preocu-
parea scrittorului a fost in primul rand sa ur-
mdreased factorul colectiv, generalitatea. Numai
unde elementul personal se intampld a mne ofert,
sau a fi el insusi, o pregnantd expresie @ genc-
ralitafii — numai acolo se va face uz de el;
ntr'o astfel de utilizare, insd, lectorul nu trebue
sd vadd deedt un simbol.
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Modul de a tratd, dupi personalititi, filosofia
greaca, adoptatin talentata seriere Ganditorii Greci
alui Th. Gomperz, ') nu ni se pare cel mai potrivit
pentru antichitatea greaca.

Cugeldatorii filosofici reprezintd intr'o societate
cel din urma termen al progresului intelectual ;
et sunt, ca sa zicem asa, produsul wiltimei alam-
bicari sociale.

Lumea greaca, insa. are cu totwl alle baze
istorice de viaja decdil aceea modernda. A trata
cugetarea antied (deci pe filosofii lumii wvechi)
dupa maniera adopiala in tratatele de filosofie
modernd, care obisnuit fac abstracfie de factorul
social ee-i sta in spale, este a lasa spiritul citi-
torulus intru cdatva nelamurit. Lipseste fondul
tablowlus, pe care lectorul nespecializat in siu-
diul popoarelor vechi, dacd nu-l avertizam, 7/
inlocueste, evident, cu ceva din lumea nowud. Aga-
memmnon nu-gi. poate jertfi copila in fafa wni
altar crestin; Menelaw este anacronic intr'un
salon modern!

O cunoastere stiinfifica, o infelegere deplindg,
o desfasurare <per causas», nu poate fi h'pm',{(f
prin wrmare de acea importanta dimensiune geo-
metried, a luerurilor stiinfific infelese, ce se yq,-
megte adancime.

Dar mai este ceva: astazi filosofia trieste ; in
antichitatea greaca ea g'a niscut. In curgereq
veacurilor, o esenfiald sehimbare s'a petrecut 7,

1. Theodor Gomperz, Griechische Denker, eine Geschichte der
antiken Philosophie (I1Ite Aufl.), Leipzig, 1911 si urm.
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spirite; la Greet, o faza noud a luat nagtere, cind
s'a ndscut cugetarea filosofica. Acest fapt ne con-
duce fatal la intrebari, de altfel naturale, ca
aceasta: cum s'a nidscut filosofia, im ce impre-
jurdari s'a savarsit prefacerea cea mare a Spiri-
tului, ea sd treacd dela faza mithico-religioasd
la aceea eritico-filosoficd ?

Saw, ca sa tlustram cu o pildd: pentru intele-
gerea lui Kant esle, eredem, deajuns opera lui;
il studiem cu suceces si fara contingente, nu este
necesar Konigsbergul pentru priceperea deplind
a sistemului kantian.

Se poate infelege stiintific personalitatea filo-
sofied Socrate fard sofisti? Platon fara Socrate,
ambit fara Atena ?

Cum aburii se inalfa spre cer din massa li-
ehida amarilor, a fluviilor sau a pamantului im-
hibat, astfel se ridica spre cele ceresti cugetarea
filosofica, cu problemele ei impersonale s univer-
sale. In afara de studwl vaporilor in sine, a pro-
prietatilor ce eile au, o diferitelor aplicatiunt, ete.,
pe fizicianul de stiinfa il intereseazd in primaul
rand genesa lor, procesul insusgi al evaporatiunii
Acest proces cauzal se petrece aicea, jos, la supra-=,
fata pamantului gi a apelor, inainte ca nourii sa
ajungd in slava ecerulud.

Astfel se zbuciumd, jos, massele sociale, actiu-.
nea fiind oarecum apanajul lor.

Ridicdnd apoi, prin selecfie treptele sociale, apar
si naturile care traese printr'o sensibilitate mat
accentuatd — artigtii. Iar dupd cel din wrmd
proces de distilare a viefii spiritului (cum am
spus §i mai sus) ies la iveald, pe piscuri, cuge-
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tatorii filosofiei, titanii cari incearcd sd dea
solufiuni sistematice marilor probleme ale wvicfii
st ale cosmosului.

Desigur, totdeauna intereseazd solutiile p7ro-
puse; sistemele concentreazd pasionant atenfiu-
nea. noastra, cu deosebire cdind este vorba de
filosofis timpurilor moderne,

Pentru antichitatea hLelenicd insd, in afard de
sisteme §i solufii, este ined un. aspect eaptivant :
acela pe care il oferd insusi procesul de nastere
a filosofiei. Zste plind de interes stiintific cerce-
tarea prin care se aratd trecerea spiritului dela
expunerile narative si dogmatice ale religier, la
expunerile critice si exegetice ale filosofies.

%, In aceastd privintd, psicologia ficcdrii cate-
gorii sociale trebue cautatd acolo, unde categoria
este mai mult la ea acasd.

Vom privi deci massa in ce-i este mai DPropriu:
in asezdaminte, datine, actiuni colective, idei $3 sim-
tire cu caracter general.

Vom cduta sa ne apropiem §t de psicologia
~generatiilor seleciate prin culturd st sensibilitate -
vom cercela in  deosebi pe artisti, patrunzand in
conceptiile ce domineaza opera lor concreic,

S, urcandu-ne la etajul din wurma, ne vom opri
atenfiunea cu deosebire asupra necurmatelor in-
cercari ale wmanitdlii elasice, de a se elibera ey
spiritul de prejudecdtile care o hartue.

De alifel in aceasta constd mdrefia filosofice -
in contemplatia marilor probleme, in titanicei,

T i AU




sfortari ale wmanitafii pentru o le deslega, sfor-
tari facute sub imperiul sentimentulni filosofic
ce insofeste pururea problemele congtiiniei.

Lectorul sa nu se astepte prinurmare la o
istorie inedreatd de nomenclaturd ; §i, mai pulin
la sisteme uscate i fara culoare; ci, pornind ca
un edldator din vai addanei si strabatind cuw pi-
ciorul sau intreg muntele, el va fi ealauzit i ri-
dicat, numai dupd aceasta propriec osteneald, pe
piscurile cele mai inalte ale cugelarii vechi; eaci,
ined odaita, in rascolitul pamant al gandirii hele-
nice, nu atdt piscurile ne intereseazd, cat mai cu
seama drumul pe care s'a ajuns la ele.

Si numai eunoasterea stiinfificd a antichitafii
ne poale conduce pe aceasta cale.

Bucuresti, 1927. AUTORUL



FILOLOG!A CLASICA SI FILOSOFIA VECHE

(Prefata la Editia I-a)

1. Filologia clasicd imbratiseazi un domeniu vast si
complex.

Intre Filologia clasicd in sensul cel mai larg si filosofia veche
este raportul ca dintre tot si parte.

Domeniul filologiei clasice este dintre cele mai vaste si a
fost, in decursul secolelor, mereu cercetat.

Este vast, fiindca in el se cuprind cercetari in ramurile cele
mai depdrtate ; de ajuns sd amintim extremele: fonetica lim-
bilor — alaturarea de evolutia gandirii.

Este si mult cercetat, fiindca lumea veche, in deosebi Grecii
si. Romanii, au starnit in toate vremile s$i la toate natiunile
culte, admiratie si entusiasm. Capete erudite, suflete pasio-
nate si-au dedicat viata intreaga pentru a infelege cultura si
rostul . popoarelor vechi din documentele pe care le-a crutfat
timpul. :

Capi de scoale filosofice, istorici, eroi religiosi sau natio-
nali. s’au pregitit la scoala clasicismului.

2. Ce fel de scrieri intalnim in filologia clasica? In
aceasta bogdfiede minfisi inimi, cine mai poate cuteza cevanou ?
In multe chipuri se scrie in domeniul «filologiei clasices, in ra-
portcuramuraspecialdce se studiazi i cu scopuice se urmareste.
Sunt carti al caror caracter esential este eruditia; ele produc un
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vast material bibliografic al fiecdrei chestiuni si sunt astfel
indispensabile oricaror cercetari din aceasta ramurd. Sunt alte
lucrari, care pe baza materialului pus la indemanz de eruditi,
cauta sa reconstituiascid intr'o expunere mai larga nu numai
cursul exterior, ci, paralel, si conexiunea interna intre idei,
simfiri sau fapte. Rare opere — ca a lui Ed. Zeller, Filosofia
Grecilor, 1) privita in desvoltarea sa istorica, sau a iui Ed.
Meyer Istoria antichitatii, ) — care sd intruneasca in masura
egald ambele insusiri; ele apar, in specialitatea respectiva
la distante cateodata seculare.

S4 ne lamurim cu cate-va citatiuni luate din intreg dome-
niul clasicismului antic.

O stralucitda pildda de opera erudita, fara de care nu s’ar
putea face un pas serios in bizantinologie, putem cita pe a
lui K. Krumbacher, /sforia Literaturii Bizantine®).

Ca exemplu de opera expozitivd, nu mai putin insemnata,
in celalt sens, mentionam a fratilor A. si M. Croiset, Istoria
literaturii grecesti*) si a lui Perrot si Chipiez, /storia Artei
in Antichitate ®)..

Alt gen de lucrari sunt monografiile, care urmaresc de obi-
cei cate o singura problema: de limba, de literatura, de istorie
sau de cugetare. $i aici, unele au caracterul esential de desco-
perire a isvoarelor sau de adunarealor (pana la epuizare) altele
de prelucrare a materialului gasit.

Ca sa nu citdm exemple decat de opere consacrate (dintre care

1) Ed. Zeller, Philosophie der Griechen (1 Aufl. 1844--1852;
3 Aufl. 1869 -1882; TL 1 1.2, 5 Aufl. 1892; TL ll-a, 4 Aufl.
1888: Tl lil-a 4 Auil. (de E. Wellmann) 1909, Tl IIl b, 4
Aufl. 1903). )

2) Ed. Meyer, Geschichie des Altertums, (I-V, Stuttgart,
1893—1902; 3 Aufl. 1915).

3) K. Krumbacher, Geschichte der Byzantinischen Literatur
(in Handb. der Klass. Altwiss. aluil. v. Miiller I1X 1) 2 Aufl. 1897).

4) Alired et Maurice Croiset, Histoire de la littérature
Grecgite, 1--V Paris 1887 - 1899).

5) Perrot et Chipiez, Histoire de I'Art dans PAntiquité (9
vol. Paris 1882—1911).
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unele au facut chiar epoca), vom pomeni din prima calegorie
doar una din cele 14 lucrari ale arheologului Heinrich Schlie-
mann //ios, orasul si fara Troenilor, cercetari si descoperiri
in Troada ').

Iar dintre monografiile care isbutesc sa reconstifuwe o si-
tuatie sau o personalitate istovica, ori sa prinda firele invi-
zibile ale unui nou raport intre elementele viefii, vom cita
doar o pilda doua — bine inteles, cu acest ftitlu numai. A lui
Fustel de Coulanges, Cefatea veche, asupra cultului, dreptulu
si institutiilor Greciei si Romei”); a lui O. Hamelin, Sisfemui
lui Aristoteles ®); a lui N. lorga Observatii asupra Istoriei
Antice *), lucrare pe care o citam: isi fiindcd apartine litera-
turii romanesti, si filndca este (ca multe din lucrarile acestui
fecund autor) plind de ideifincadrate de o puternica intuitie
istorica.

Acum — iarasi intrebarea: pot aduce ceva nou scrieri din
ultima categorie ? Constitue ele un progres ?

Despre dezgropdarile arheologice si epigrafice, ca si despre
lucrarile ce ne infatiseaza rezultatele acestor scotociri, este de
prisos a starui, fiindca noutatea si importanta lor est2 strigatoare.

Dar cele din a doua categorie?

Cel din urma scop al tuturor operelor de stiinta, (si, sa nu
se uite ca aici e vorba de sfiinfe ale spirifului)de sigur, nu
este eruditia in sine, desfasuratd in josul paginelor, (asa cum
a fost privita de multi savanti ai veacului trecut) ci reconsti-
tuirea adevarului stiintific si comunicarea lui intr'un text simplu
si limpede. Cand cineva este prea strins legat de piciorul eru-
ditiei analitice si a isvorului, desigur afla multe adevadruri
concrete si particulare ; insa poate pierde unele legaturi sub-
tile, pe care nu totdeauna le contine arta isvoarelor. Atunci
intervine rolul acelor opere de adancire a problemelor — pri-

1) H. Schliemann, [lios, Stedt und Land der Trojaner, etc.,
1881 Leipzig.

2) F. de Coulanges, La cité antique, a 25 ed. 1919, Paris.

3) O. Hamelin, Le systéme d’Aristote, Alcan, Paris 1920,

4) N.'Torga, Observatii... asupra Istoriei Antice 1916,
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vite fiecare in parte — spre a se urmari: fie un sir de idei,
fie o ordine de fapte, fie noi raporturi ce risar din compa-
rarea materialului pus la dispozitie metodic, gratie muncii or-
donate a eruditilor. Acel punct de vedere deosebit, acea noua
scoatere la lumind a unor lucruri neaccentuate in deajuns,
acele raporturi noi, stabilite in evolufia faptelor si ideilor,
acea reconstituire de situatii si personalitifi la care con-
tribue, alaturea de date si pe' temeiul lor, atat de mult si
puterea intuifiei, sunt elementul de noutate si folos pe care
il aduc la masa stiintei operele de acest gen.

3. Ce urmareste cartea de fata?

Paginele ce urmeazs constitue inceputul unei lucrari ma;
mari, in care se urmareste, (gratie materialului de informatie
greco-latin si a concluziilor la cari au ajuns autorii specialisti
in diferitele ramuri ale filologiei clasice) ewvolutia spiritului
ganditor si atitudinea lui fatd de diferitele probleme, asa
cum au prezentat interes popoarelor din antichitate, avand
ca punct culminant de concentrare pe Greci, poporul care a
isbutit sa transforme cugetarea teologica gsi mitici in filo-
sofica si stiinfifica.

Din materialul bibliografic al fiecirei chestiuni se citeaza
aci numai atat cat este necesar pentru a se intari concluziu-
nile ce se trag. Aceastd selectie bibliografica s’a facut, fireste,
in favoarea operelor fundamentale $i numai rareori s'a recurs
la scrieri mai putin insemnate.

4. Se poate numi scrierea aceasta o lucrare din domeniul filo-
logiei clasice ?

In sensul larg, da; intr'o acceptiune mai restransi ea este
insa o lucrare filosoficd. Vorbind cu precisiune, putem spune
ca ea apartine ca gen clasicismului $i, innauntrul acestuia,
speciei filosofice,

Fondul propriu zis, ca si materialul documentar, precum si
lucrarile chemate intr'ajutor, privesc insi literaturile clasice. Anti-
chitatea greco-latina este sub o multime de raporturi un cadru
incheiat definitiv: caracterele generale ii sunt precis determi-
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nate, gratie materialului de informatie adunat i metodic explo-
rat de diferitele lucrari ale stiintei filologice clasice.

Aceastd antichitate insa nu poate fi stiintific cunoscuta, daca
o privim prin poriita ingusta a unei singurve specialitati. A stu-
dia stiintific este «per causas cognoscere». Nici dreptul roman,
nicifilosofia greaca, nici religia greco-romand, nu se poate lamuri
stiintific fara a se fi dobandit prealabil perspectiva integrala
a vietii gi culturii popoarelor vechi. Oricine se atinge de an-
tichitate intr'o laturd a ei, se atinge de fapt de foafa antichi-
tatea; prin studiul partii se completeaza intregul, tot astfel
cum, in perspectiva intregului, capata adevaratul sens — partea.
Acesta este insa clasicism in toata puterea cuvantului.

A studia, de exemplu, cum se face adeseori, dreptul roman
numai in lumina principiilor juridice, dupa metoda dreptului
civil modern, sau filosofia greaca dupa modelul obisnuit al
tratatelor de filosofie moderna, este a studia doar osatura
in locul frupului in carne si cu nervi — respirdnd viata si
simfire.

In sens larg, filologia clasica este prin urmare specialitatea
care, pornind modest dela studiul limbilor, a inrudirii si filia-
tiei lor, strabate literaturile, viata si cultura acestor popoare,
oferind astfel acea larga perspectivad, care singura permite
adancirea speciald a unei anumite ramuri de activitate din
viata popoarelor vechi. Filologia clasica este o temelie comuna,
pe care urmeaza a se cladi intr'un stil sau altul — dupa
preferinta ziditorului — un templu sau un edificiu locuit, in
orice caz, de zei sau de oameni ai lumii vechi.

Caracterul de lucrare aparfinind, ca gen, filologiei clasice
apare si mai vadit, daca se are in vedere ci zidirea se ridica

.pe temelia instituliilor si literaturii eline de toate categoriile.

Ea este insa o scrieredinspecialitatea filosofica ; si totusi, nu
e vorba de o istorie a filosofiei, in sensul obisnuit,cicinu se
urmareste deocamdata evolufia cugetarii la fiecare in parte
dintre personalitatile filosofice: scopul aici este a se arita
fazele importante ale gandirii si simfirii — la poporul elin, in
deosebire de popoarele din aria civilizatiilor asiatice, asa cum
se desprind mai ales din monumentele spontane (literatura,
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institutiile, etc.,) monumente care, in multe privinte, sunt isvoare
mai pretioase decat celelalte, ce djung cu etichetd speciala.
: Ne intereseaza in deosebi repetatele incercari — pand in-
trun siarsit isbutite—pe care le-a Tacut spiritul elin, peniru a
se emancipa de mostenirea apasdioare a prejudecatilor care
au stipanit sufletul popoarelor, mii de ani; si, ne intereseaza
intreaga lupta interioara cu respective repercusiuni in afara —
pentru trezirea omului social la constiinta filosofica de liber-
tate si demnitate, nu numai fafa de inchipuirile «divine», dar
si fatd de acel element ce este intr’adevar covirsitor —natura.

Din acest spirit liber se va naste, dacd nu chiar intelep-
ciunea — care, ca sa vorbim ca un filosof grec, nu ne apar-
tine—macar iubirea de infelepciune ; iar din aceasta, cel mai
mare si mai caracteristic bun al umanitatii — stiinta.

Bucuresti, 19189.



INTRODUCERE

.4 avdoowrivy cogia dliyov
twvog GEla éoti zal obdevic.
Socr. in Plat. Apdr. 23 h.

CAPg T
Psihologia colectivitatii primitive

§ 1. Din ce fel de congtiintd au rezultat religiile. —
Viata sufleteascd a umanitatii, privitd la popoarele
istorice ca si la individualitdtile superioare, este
statornic stradbdtutd, cateodatd chiar covarsitd,
de consgtiinfa slabiciunii fiinfei omenegti fatd de
nemirginirea puterilor si proportiilor creatiunii. .

Scurtimea veacului omenesec, bolile, dar in de-
osebi moartea au tinut necontenit treazi aceasta
congtiintd — turbure sau intimidata.

Si nu a rimas nerodnied ¢ asemenea dispozitie
sufleteasca; ea constitue de fapt baza psihicd a
zbuciumului care agitd pururea viata omenirii.
Sentimente puternice, cugetiri adancis’aurevirsat
in forme exterioare concrete, creindu-se pentru
colectivitati religia si cultele, de cdtre individua-
litati opere de artd si filozofie.
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Cultele diferitelor religii au implicat cu vremea
variatele forme ale artelor: cantéiri, reprezentiri
plastice si iconografice, constructii arhitectonice,
etc, toate fiind, ca sd zicem asa, fipturile senti-
mentului religios.

§ 2. Constiinta colectivi contine pe aceea a persona-
litdtii. — Opere literare, de o necontestati valoare
artistica sau chiar filozofic#, pornesec din acea mare
intrebare a constiinfei: ci omul, intelegdnd ceva
din marea naturd, <wnu o poate totugi stapani,
dupd cuvantul lui Bacon, decdt supuwindu-i-se>.
Invatatul Faust, ajuns la marginile gtiintei ome-
negti, nu-si giseste linistea constiinfei desnadij-
duite decat in paharul de otfravi.

Cugetdtorul genial al Atenei, apirindu-se in
fata judecitorilor din Helica, spunea ci wntelep-
ciunea omeneasca prefueste pufin lueru.... sau
chiar nimic'); de aceea Socrates se si intoarse
Spre o cercetare, unde credea ci mintea poate
intr’adevar construi ceva stiintific. Dar, din
aceastd autoinspectiune rezults pentru omul care a
adoptat maxima cunoaste-te pe tine insuti (yvoih
ouvTov) a zeului din Delphoi, ed infelept cu ade-
varat e numasi zeul 2 si, ca- eel mai

inlelept dintre
oament este acela care, caq si

Socrates, gi-a dal

D Plat. Ap. 1. 8.23 A. aviomrivy copia 6iiyor tivos
atlo. &oti.., %ol ovdevie.

2) Plat. Ap. 1. S, 23 A. wTO Fvie 6 Yedg GoQoOs €ival...
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seama ed el nw prefueste mimic pentru intelep-
ciuneca ce duce la cunostinta adevarului> ‘).

Homer in Odysseia, comparind pe zana (dia
edov) Kalypsoo cu prea inteleapta (meoipomv),
dar muritoarea (Pootés) Penelope, pune mat intai
pe zeifd sd se caracterizeze astfel:

Ob wév Iy xzelvng ye yeoelov Evyopar gival

Ob dépag ovde uijy, &xel ot wwg ovdE Fowrev

Ovnras adavdmor dépag xal €idog Follswy 2),

.

Apoi Odysseus rdspunde astfel:

Iétvie ded, Wi pot téde ydeo, olda zal adrog

ITdavra pdd’ otvera eeio mepigowv IInveldmew

Eidog amdvoréon péyetos téodvra 1déothat

‘H wév ydo peords oty, ov §’addvarog xut Gynoms» ?).

Heraclit, genialul premergator al fizicei mo-
derne, ficand apologia ratiunii omenesti (A6yoc,
votg), care dupa dansul riméane singura cale de
cunoastere a adevirului permanent ((Jelog vopoc)

1) Plat. Ap. I. 8. 23 B. 00tog budyv, @ dviommot, 60pmdTaTos
éott, Gotig Gomep Swnodrng Fyvoxev Gri o0devog LS
gott T alndele moog copiav.

2) Homer Odys. V, 211—213.

Nu socot doard sa fiu cu ceva mai prejos decat dansa,

Nici dupd trup si nici dupd fire, cdci nu-i cu putintd

Sd se intreacd femei muritoare cu nemuritoare.

3) Hom. Odys. V. 215.

Zana cinstitd, de ce tu acuma te superi pe mine ?

Stiu si eu insumi cd mult infeleapta Penelopeia

Nu e mai mandrd ca tine la chip ori la trup si ’ndltime.

Ea-i muritoare, tu nemuritoare gi tindrd vesnic.

(Trad, C. Papacostea, C. Lit. 1914 April.)
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fata de simturi, (@eestea ne relateaza numai cele
schimbdtoare) compard cea mai luminati inge-
lepciune umand cu aceea a lui Dumnezeu, in
urmatorii termeni:

5

Hodherrog 'radtov  tolro Aéyel, v o Bmdyer, O
duormy 6 cogoraros mede Oedv midyros qaveital wal
oopiq ot ndller zal Toig Fhlowg mhon;

‘Opoiviioopey, Taxie, v xoldiotyy maodévoy modc
edv yévog dioyoay sivou;s 1),

Interpretul cel mai autorizat al cugetdrii cres-

tine, Paul Apostolul, intr'o scrisoare adresati Co-
rintenilor se intrebi :

1 ; L o . E
OV 00QO¢ 5+ MOV yoappatevs; wol  owvlnmtiie to

avvog tovTov s ovyl Eudoavey 6 Beoc v cogiav tob
#0010 ; 2),

Apoi, asemenea lui Heraclit, comparind inte-
lepciunea umang cu cea divind, face o antitezi
cu un accent de naivitate :

o Y \ ~ ~ /. ~
0TL 1O pweov. tob Oeoll copdtegov iV avdodmmy

1) Platon, Hippias ¢. Mare, 289 B .

Oare si Heracleitos, pe care il pomenesti tu, nu zise si el
acelagi lucru, ca fafd de Dumnezeu cel mai intelept dintre oa-
meni pare o maimuti, fie ca intelepciune,; fie ca frumusete, fie
ca toate ?

Marturisi-vom, Hippia, ci fata cea mai frumoasi este ur
fatd de cineva din neamul zeilor ?

2) N. T. Paul, Egist. c. Korinth. 1, 20 :

Unde este un intelept, unde un invatat ? Unde un
titor (cu D-zeu) al lumii acesteia? Nu a facut incapabil
intelepciunea lumii ?,

ata

cecerce-
d D-zeu

g
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gotwv, zal 1o dodeves tol Oeol loyvodregov tdV avi-
ommmy b).

Prin urmare, sldbiciunea si imperfectia fiintei
fizice a omului, agezat in mijlocul proportiilor ne-
midrginife ale firii sau a desadvirsirii ei, precum si
incapacitatea mijloacelor lui psihice pentru a des-
coperi tainele si a patrunde madrefia creatiunii
in raporturile ei de cauzalitate, au nascut si in
lumea greaca religiozitatea, <«acel sentiment ab-
solut de atdrnare a noastra>, de care vorbeste
Schleiermacher.

§ 3. Raportul intre divin si uman. — Procesul vast
de civilizare, pe care de veacuri l-a intreprins
cugetarea si stiinta, nu este in fond decat o lupta
deschisd de cdtfre constiingd — pururea nemulfu-
mitda — naturii si legilor ei, pentru partea ce-i
rdméane pururea inexplicabila.

Este drept: cuceririle stiinfei descoperd mereu
cate cava din tainitele firii; dar rdmane totdea-
una adevarat ca nu se inldtura prin aceasta, nici
marele contrast intre subiectul cugetétor si obiect,
cum mai ales nu face s dispard semnul de intre-
bare al marelor probleme ce stau pururea des-
chise mintii omenesti.

Acelas om pidmantesc ?), turburat de sentimen-

1) Paul, Epist. c. Korinth. 1, 25 :

..cdci ce este incapabil al lui Dumnezeu, este totusi mai in-
telept decat oamenii, gi ce este slab al lui Dumnezeu este mai
tare decat oamenii.

2) Latinescul fromo are etimologia humus, humilis,

BIRLIOTECA o
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‘
tul umilitdtii sale; acelag obiect wvast, nepifruns
si incdrcat de enigme.

O singurd schimbare poate interveni — si a¢eia...
cu totul subiectivd; se schimba concepfia noastra
despre insusirile elementului energetic ce socotim
cd std in spatele naturii si a legilor ei‘;; se
schimbd ce eredem noi despre divinitate, despre
inriurirea acesteia asupra umanitétii, despre po-
sibilitatea, mai ales, de inriurire a omului asupra
hotaririlor divine, de adaptare a divinului la ne-
voile omenesti. ’

Sunt prea neinduplecabile legile firii, este prea
durd indiferenfa naturii, este prea putin percep-
tibilda mdrginirii noastre nemirginirea spatiului
si timpului; ne trebue numai decat o existentd
superioard, pe care si o induplecdm, si o indu-
iogdm, cdreia sd-i fie mili de noi, pe care sa o
pricepem ca ceva determinat §i care s#|ne pri-
ceapd in slibiciunile, incapacitatea si suferintele
noastre; ne trebue un Dumnezeu wiman, catre
care sd intindem maini rugitoare in durerile ce
ne bantue viata, de care si ne apropiem, indl-
fandu-ne, cand moartea ne va cobori in mormant,
desparfindu-ne de cele mai iubite fiinte de pe
pdmantul de aci. Este repetarea - insotitd de un
element tragic—a jocului copiliresc cu péapusile,
care vorbese, simt, se bucurs, fiindes

: ' se bucurd
simt §1 vorbesc creatoarele lor, :

8 4. Progresul elementului uman f

. 4 ata de cel divin. —
Diferente in ceecace priv :

este proportia in care
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s'au exercitat inriuririle dela om la divinitate
gi invers, au existat si, natural, pururea vor fi:
dela o epocd la alta, dela popor la popor, dela
o clasd sociald la alta, ba chiar dela individ la
individ; dar, in linii generale, nu se poate tagddui
cd umanitatea a fost in continuu progres fatd de
sine, ¢i ea a crescut in ochii ei insdsi in cursul
vremii, cdpdtand inifiativda si spontaneifate in
paguba divinitdtii; cd aceasta din urmé, odinioara
coboritd intre oameni si insdsi calduzindu-i, in-
dicand sau chiar savirgind actiuni — prin oameni,
animale si chiar vegetatie — cutimpuls’aindlfat
spre cer, s'a apropiat de acea naturd care odi-
nioard ne infricoga prin indiferenta ei, sau ne
nimicea prin interventia ei naprasnica.

Nu se poate tdgiddui cd elementul mistic-divin
a avut un rol in psihologia omeneasca — la
masse ca gi la indivizi — cu atat mai precumpé-
nitor, cu cit a fost in naturd mai mult inexplicabil;
acel element g’a micgorat pe méasurd ce cugetarea
si stiinta au cucerit mai multe legi din naturd,
pe misurd ce filosofia a pus datele stiinfei in
cadrul si perspectiva cuveniti; atunci gi divini-
tatea s’a purificat si, am putea spune, s'a inno-
bilat indltandu-se.

Este usor a se urmiri cu fapte si mdrturii acest
progres, dela cea mai veche epoca istoried, «pe
cand Dumnezeu — cum zice povestea noastrd —
ciled incd cu picioarele sale sfinte pietroasele
pustii ale pdmantului», si pAnd la vremea cind,
dupd cuvantul cunoscut al lui Cicero «Socrates
coboari filosofia din cer pe pimant». —
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CAP. II.

Psihologia colectivitatii egiptene.

$ 5. Egiptul primitiv acoperit de zei. — Vorbind
despre religia Egiptului primitiv, egiptologii sunt
uimiti de frecventa tablourilor mistice, a scenelor
religioase care au fost descoperite cu deosebire
de cdtre savantii secoluluitrecut printre resturile
monumentelor acestei {ri.

«Jl i’y a presque pas de planches ou on ne retrouve une des
figures de la divinité recevant d'un air impassible les offrandes
et les priéres du prétre ou du roi prosterné devant elle. On dirait,
@ voir tant de représentations sacrées, que ce pays était habité
surtout par des dieux et renfermait d’hommes juste ce qu'il en
fallait pour les besoins du culte. Les Egyptiens était un peuple
devot : soif tendace naturelle, soif effet de I'éducation, ils voya-
ient Dieu partout dans Uunivers, ils vivaient en lui et pour lui.
Leur esprit était plein de ses grandeurs, leur bouche pleine de
ses louanges, leur littérature pleine d’oeuvres inspirées par ses
bienfaits».

Aceastd caracterizare o face G. Maspero, un
cunosciitor adine al vechiului Egipt, unul din sa-
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vanfii cari insusi a explorat materialul descoperit
in aceastd tard, si cdruia se datoreazd cel mai
insemnat pas facut pentru intelegerca religiei
epiptene.')

Mentiondm in deosebi: <«acirul impasibil> eu
care divinitatea primea ofrandele preotului sau
ale regelui «<prosternat>; mul{imea méirturiilor
sacre, care ne-ar face si credem ci -«aceastd tara
era ‘locuita mai ales de zei, si numai de aldifia
oament cafi trebuiau pentru necesitafile cullului»
cid Kgiptenii «vedeau pc Dummnezeu pretutindeni
in univers> i cd <trdiau in el si pentru el».

§ 6. Elementele naturii, divinitati. — Dintre forfele

naturit soarele a orbit prin strilucirea sa, si a
luat primul loc in pantheonul egiptean. Apoi
celelalte elemente ca Nilul, zeu bun, desertul, zeu
rau, si in sfargit animalele, cu care omul primitiv,
slab inarmat, nu ducea casd buni.
. La aceastd stare sufleteascs, dacid se poate
vorbi de o manifestare literari corespunzitoare
este doar dmmnul, acel cantec de preamaérir
vinititii atotputernice.

Tatd un imn — gisit pe o steli funerarg ?) —
indlfat Soarelui; din el se vede ce rol joea di-
vinitatea acestui astru in viata sufleteasei a
Egipteanului.

y

e a di-

1) Ci. si caracterizarea lui Ed. Meyer, Gesch. des Altert. 1*
§§ '182—192.

2) Dupd traducerea lui de Bougé, Essai sur une stole Suné-
raire de l(_zv collection Passalacqua, Berlin 1849,
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»Mdrire tie, mumie, care intineresti si renasti mereu, fiinfd care
se nagste singur din sine in fiecare zi! Mdrire tie, care stralucesti
in Now, pentru a da viafd la tot ce a creiat, care a ficut cerul
$i a acoperit cu mister orizontul sdw! Mdrire tie, Ra, care, apd-
rand la ceasul tau, arunci raze de viafd pentru finteie inteligente !
Mdrire tie care ai fdacut zeii in totalitatea lor, Dumnezeu care
se ascunde si al cdrui chip nu se cun»aste! Mdrire tie! Cand te
rotesti pe cer, ceii care te insotesc, scot strigate de bucurie .

In toate aparitiile ei, natura este sau temuti
sau admiratd; §i dintr'un sentiment si din celi-
lalt rezulta adoratiunea. Dacd lumina soarelui
este adoratd ca o mare binefacere pentru tot ce
este, aici pe pamant, nasterve si viatd ; infunericul
nopfii este si el venerat ca un zeu — insid rau,
spaimantator.

Daca Nelul hrawilor este un zeu generos, de-
sertul arid este si el un zeu -- rdufdcdtor si in

luptd cu Nilul. |

§ 7. Animale divinititi (theriomorfismul). — Dintre
animale au fost unele temute, c¢a orice vrasmas
de care nu te pofi indeajuns apira; au fost deci
adorate ca zeitdti. I’c urm#, prin extensie, au
fost adorate si animalele blande si bune — acestea
de sigur eu mai multd caldurd si sinceritate, ca
unele ce corespundeau unor senfimente de reali
simpatie.

Animalele, zice Meyer 1), sunt fiinte vii, care au suflet cu vointd
tare ca §i omul; numai cd ele sunf cu mult superioare omului

1) In opera cifatd . . p. 106 § 56; v. deasemeni vol. I* § 183.
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nu numai in putere, dar, mai presus de toate, mult mai miste-
rioase, mai incalculabile, si, pe ldngd asta, in acelas timp cu mult
mai sigure prin instinctul lor si mult mai consticnte de scop in
misedri — ca omul : <«ele stiu multe pe care nu le stie omul. De
aceea si sunt ele fn conceptia primitivd, in chip foarte proprim
locuinta unor puteri divine, tainice.

Sub inriurirea acestui mod de a gandi si simfj,
popoarele istorice primitive — ca Egiptenii, Hal-
deii, ete. — ajung la o nesfarsitd listd de zei
sau zeite, care in fond reprezinti tocmai puterile
supraumane ale naturii: dela inaltul soare cerese,
dela lund si constelatii, pani la umilul animal
tiritor ce se ascunde in g#iurile paimantului.

Tatd cum se exprim#, de pildi, despre croco-
dili istoriograful Herodot 1)

Tolol uév &y v Alyvariov ool 2t of %QOXOOELLOL,
tolor O &Y, aAl’ dre molepiove meodmovor, OF 82 TEQL
e Ohjfas zal v Moipiog Mpvny oixfoveeg zal xdota
iynvrar attovg sivar foovs “Ex mévrov 8¢ &va ERATEQOL
TOEQPOVGL  %QOXGBEIYOV, dedidaypévoy  eivan

i ; ; yerpondea,
apmnpota te Aithva yure %

o e \ 5
GL %00 € elc o Gro dodévreg
nOU GUEPOEag  wEOl TolC gugootiovg woduc

A 2
“OoU oLt

1) Herodot, 11, 69: La unii dintre Egipteni crocodi
la alfii insd nu, ci tratati ca dusmani. Iar cei ce locuescin preajma
Tebei i a lacului Moiris 1i socotesc in deosebi sfinti. Insd gi unii
§i ceilalti cresc cite un crocodil deprinzandul a fi mangéiat cu
mana; le pun in urechi cercei cu - pietre pretioase si de aur; le
pun si hl'ﬁt;‘n‘i la picioarele de dinainte; 1i hrinese cu bucate alpese
si cu animale jertfite si-i ingrijesc ca sx traiascd cit se poate de
Isgfl;:let.e'l)upa ¢e mor, 1i ‘mbalsameazi $i-i ingroapi in niste sicrie

lii sunt sfinti,
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Aceastd constatare, pe care o face Herodot pe
la 450, este de fapt abia o slabd urméd a unei
stari de lucruri care a fost infloritoare sub acest
raport in mileniul IV si TIL

In epoca vechiuluiimperiu in deosebi (3315-2540)
Egiptul intreg, regiunile si chiar oragele toate
erau acoperite de divinitdti animale, cu caracter
local. Horus,— Soarele este un gotm ; el este in
acelag timp in randul oamenilor un luptitor; in
patria lui, Edfu, este gi rege, iar cand KEgiptul
de sud spune Nordul,Horus din zeu local de-
vine zeul Egiptului intreg.

Chnum din Elphantine, zeu al apelor si stapan
al cataractei, era un berbece. Hathor din Den-
dera, zeita apusului, care primeste pe soare si
pe morti, este reprezentatd ca o femee cu chip
si urechi de vacd. Vepvavet din Siut, zeul ce cé-
lauzeste pe cirdrile spre lumea de dincolo  si
spre tirile inamice — este un lup.

Anubis din acelag finut, are capul de sacal ;
Sechmet <cea puternici> zeita rdzboiului, are
capul de leoaicd.

Bastet din Bubastis are capul de pisicd. In
sfarsit boul Apis, pasarea Ibis, uliul Mont, apoi
pisiei, crocodili, ete, aratd cu prisosinta cat de
puternicd a fost in faza dintai a umanitztii isto-
rice inriurirea zeilor theriomorfici.

Dar animismul acesta se coboard gi mai jos,
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la regnul vegetal. Divinitédti ca Neit din Sais,
Hathor din Denedera, se s#aldsluese, cidnd nu se
identificd chiar, in sicomori. Acesti arbori si altii
devin si ei prin aceasta nigte zei, pe care nimeni
nu trebue si-i atingd in existenta lor.

§ 8. Imnul, expresiune literari a psihologiei divi-
viniste. — Ca mijloe de exteriorizare a acestor
sentimente nu se ajunge ineci nieci pana la ruga-
citune; cici rugdciunea, ca atare, este oricum un
act de voingd ; ar insemna ci omul poale cere, si,
natural, ed poate dobandi ceva dela zei. In orice
caz srugdciunea» este si ea un fel de cutezanta,
de aceea n’o vom gdsi la popoarele primitive
istorice cu intelesul de solicitare ; ceeace aflidm,
cu numele generic de rugdciune este la dansii
mai de grabid un imn, 0 odd de preamadrire,
un cantec de mulfumire pentru binefaceri deja
intdmplate, iar nu atat bentru fapte viitoare,
pe care le dorim. Am citat maj sus,') ca o pild4,
un. astfel de imn; dim maij jos incd un frag-
ment caracteristic dintrun alt mare imn inchi-
nat tot  soarelui; se va vedea din el si mai
limpede intreaga conceptie primitiv-egiptean,
care in definitiv reprezintd o primg fazd in
evolutfia spiritului intregii umanitéiti.

»Tu ai veselit cerul de Sus prin mdretia

Stifletului_tau ; pd-
mdntul se teme de tine mulfamitdi oracolului

Statuei tale ;

1) Supra § 6, imnul citre Soare.
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LUlin sfant, cu aripd fulgeratoare ; Fenix cu multiple culori

»Mare leu, care este prin sine insusi $i care deschide cdile
barcii Sekti;

»Mugetul tdu abate pe inamici, in vreme ce tu inaintezi marca
lunire ;

,Oamenii te invoacd, zeii se tem de tine ; tu ai doborit la pd-
mant pe inamici ; !

Alergdtor al cerului, ce nu se poate atinge in dimineata nas-
terii sale, mai inalt decdt zeii si oamenii ;

yRidicd-te pentru noi, nu-ti cunoastem chipul tdu; apari in
fata noastrd, nei nu-ti cunoastem corpul !

»O binefdcdtor Ra-Harmakis !...

LFie ca fwl soarelui, Pharaon, sa fie venerat pentru toate
meritele tale! Sa fie adorat, cdnd ftu te ridici binefdacator lu
orizontul de rasarit al cerului, etc. 1).

Din punet de vedere psihologic este vrednica de
toatd atentia deosebirea intre o rugdciune stricto
sensu si un ¢mn. Pe cand rugdciunea dd expre-
sie unui element activ al sufletului, imnul repre-
zintd doar o atitudine pasiva a lui. Rugdciunea
este un fapt, imnul un sentiment contemplativ.
Rugi#ciunea presupune cel pufin existenfa psi-
hied a lui «ego», (generalizat : <om», «<umanitate»)
pentru imn este de ajuns covarsgitoarea propor-
tie a divinitdtii, si aproape nici o licdrire de
constiintd ; sau atdta numai, catd trebue ca si
recunoascd puterea divinitdtii i méaretia ei.

§ 9. Moartea, bolile, cultul mortilor.— Dar nu este
numai aceasta. Un fapt pozitiv, implacabil, moar-
tea, ne pune in fatid si mai mult, §i mai deseori

1) Lepsius, Denkm., V1, pl. CxXV si CXVIL
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fragilitatea fiintei umane si cat de putin prefu-
este ea in economia generald. Faptul acesta ob-
stese, al morfii, a creiat in toate timpurile un sir
necurmat de culturi i superstitii.

Moartea ne desparte de cele mai scumpe fiinte ;
prin aceasta ea ne predispune la melancolie si
cugetare; se poate zice cii ea deschide intru catva
portile filosofiei.

Apoi suferintele pe cari ni le aduc bolile, la
capitul cdrora amenintd neinduplecatd moartea,
ridpesc la atatia dintre «<muritori» ') farmecul vie-
tii; in tot cazul umbresc cugecul chiar celui mai
«fericit> impdérat.

A ne convinge si a fi adanc patrungi de un
fapt ca acesta, ci moartea ne desparte pe vecie
de cei pe cari i-am iubit i cari ne-au iubit, este
intr’adeviar dureros. Ne-ar trebui, fie gi o licarire,
o sperantd cat de slabd, despre contrariu. Astfel...
sufletul isi cautd méangderea in nddejdea reve-
derii intr’o alta lume, in acea ipoteza de prelun-
gire a acestei vieti intr'o alta, fatd de care, fi-
reste, trebue sd avem, incd de aci, datorii. Aceste
datorii alecdtuesc de fapt cwliul mortilor, comun
la toate poporele istorice: dela cel mai vechiu si
primitiv pana la cele mai culte, din vremile noas-
tre. Dintre popoarele mai vechi, in deosebi Egip-

tenii ne-au ldsat cele mai durabile urme despre
cultul moriilor.

1) Ideea morfii a fost atat de covirsitor legatd de ideea ,om*,
in cat si Grecii $i Romanii au numit pe om cu termenul de mu-
ritor ; gr. J"QOTég are tema W00—, WOQ—, si apoi MPQO —
(v. naQ-atve = a vesteji); lat. mortalis ; skr. mrtas.



Mastabele i piramizile sunt morminte cu des
tinatie si insugiri spre a dura pe vecie, facand
astfel sa ddinuiased si in lumea de dincolo fiinfa
celui «mort».

Cum insd faptura umand se prezintd oarecum
in dublu exemplar si cum existenta celui de din-
colo este in atdrnare de existenta celui de aici,
se nasgte la Egiptean nevoia de mumificare si
de ascundere a mumiei in fundul unei stanci
scobite, peste care, numai pentru asigurare, se
mai clddeste una deasupra, piramida.

Astfel, in slujba acestei #de? gi sub imperiul
sentimentului de a ocroti pe cei <morti», pentru
ca §i ei, ingrijifi, sa ne ocroteasca de acolo, se
mised deci sutele de mii de oameni ai Egiptului,
si astern gosele trainice dela munfii Marii Rosii
la Nil, pe unde s’au ecdraf gi grimaddit, la inil-
timi de sute de metri, prin mijloace care in parte
ne-au ramas necunoscute, pietroaie de o uimi-
toare greutate.

§ 10. Monarhia absoluti, expresiunea politici a psiho-
logiei diviniste. — Cand insd faraonii poruncesc
aceste munei, nu faraonul-om porunceste, in baza
vre-unui drept traditional de autocrat absolut,
ci divinilatea in ipostasi de rege di poruncd
pentru implinirea unei... daforii de ordin divin.

Acestei conceptii sau, mai propriu, psihologli,
ii corespunde in ordinea politicd cea mai centra-
listd si nediscutatd form#a de guverndméant : mo-
narhia absolutd, in care regele (ipostasa lui
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Seth sau Horus insusi) este simbolul vizibil al
divinitatii.

Ba a fost o vreme, dupd tradifia egipteani,
cand zeit insist carmuiau statul pe care ei il
intemeiasera intr'o vreme cand divinitatea lor
nu se coborise incd in ocamenit).

Mai puternicd sau mai slabi, suntem in orice
caz in plind si autentica t.eocrafie.

Potrivit aceleiasi psihologii, cetatea, statul, nu
sunt adundri de cetafeni ce-si dau legi de car-
muire, ete., ci ligi, pe care zeul le face intre oa-
meni pentru buna lui cinstire si pomenire; nu-
mai ca mandatar al zewlui luat dintre oameni si
printre ei — trebue infeles faraonul-rege, devenit
prin acest har el insusi un zeu.

In ce priveste calitatea divindg a purtdtorilor
de sceptru, cari, in aceastd fazd de evolujie a
umanitédfii istorice, conduc statele toecmai prin
mijlocirea insusirii supra-umane, Meyer?) se ex-
prima astfel : ;

Nu trebue sd infelegem altfel Japtul cd la multe religii, —
unele foarte desvoltate, ca budismul tibetan — un om se soco-
teste ca o incarnafie a divinitdtii. In deosebi aceast reprezentare
e desvoltatd atunci cind regele este un zeu in monarhii absolute,
si divinitatea lui in momentul schimbirii tronului trece la urmas;
aci prapastia intre supusi si stipanitor devine asa de mare, si ’ei
se sint — ca vointd si dispozitie — asa de complet depena"eﬂ,ﬁ,
inrﬁ.t privesc pe stapanitor numai ca o padmanteasci sparitie a
unii zeu.

1) Cf. Meyer, op. cit. I°, § 192 §i u.; §§ 219 si 241.
2) In luer. citatd, 1' § 54.
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Dupéd psihologia colectivitdtii egiptene viata
aceasta aproape nu ne aparfine, noud ca oa-
meni. Sub orice formi ai privi-o, din orice laturi
ai cerceta-o, zeii apar cu puteri si rosturi covir-
sitoare in toate ramurile activitatii omenesti, in
cat omul dispare ea voinid si inifiativd, se sterge
prin extrema umilinfd.

Jertfa de owmeni '), una din formele primitive
prin care atrage bundvointa divinitdtii,—este cel
mai puternic fapt ce caracterizeazi aceast# psi-
hologie.

Deci nu coroanele lui Menes, simboale ale legé-
turii politice intre <cele dou# imperii», nu <steag»,
nici <tron», sau alte infafigdri profane ale vietii,
sunt telurile cdtre care se indreapti ochii mul-
timii, ci altarul, simbol al legdturii mistice cu di-
vinitatea : acesta inriureste si stdpineste sufle-
tele; de aceea i opera ce a produs: isvorand
din inimi, a fost mare gi durabili; ba chiar, cu
atat mai durabild si mai mare, cu cat autorii se
pierdeau sau se ascundeau mai bine in mulfime.

Astfel ne apare, in linii generale, pentru cel
mai vechiu stadiu de evolutie a civilizatieiistorice,
a lumii, lIdmurit prin pilda <poporului egiptean>
raportul intre divin si wman.

1) Id. bid. 11 § 190.



CAP. HT.

Rasse si campuri de civilizatie.

§ 11. Rasse si familii lingvistice in Egipt si Mesepo-
tamia. — Problema leagénului rasselor, a inriuririi,
infiltratiunii sau amestecului dintre diferitele gru-
pdri etnice, problema desfacerii in timp gi spatiu a
familiilor lingvistice, poarti in istoria sociald, in.et-
nologie siinlingvistica comparatd un mare semn de
intrebare. Tot atdt de mult desb#tutd, pe cat a fost
si de atrigitoare la studiu din cauza elementelor
neindoelnice — lingvistica §i etnografia —care o
trezesec, aceastd chestiune oferid cercetétorilor, din
nefericire, imaginea fenomenului fizic care se de-
pirteazd pe misurd ce ecildtorul se apropie de
el. Si lucrul este intr’adevidr greu; cdci avem de
a face cu un domeniu, in care infamplarea joacd
un rol asd de insemnat, in care miscarea este
asa de frecventd, amestecul asa de obignuit, in-
filtratia aga de lentd si nesimfitd.. si este atat de
problematic procesul invers, de analizd, de do-
zare sau delimitare !
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Spre exemplu in Egipet: toate aparentele in-
deamnd pe cercetdtori in favoarea ipotezei—sus-
finuta de altfel in istorie -- cd civilizatia Nilului
s'a desvoltat, cel putin in epoca vechiului imperiu
si a celui de mijloc, intr’o deplindg izolare de restul
lumii; cd abia pe la jumitatea  mileniului L
adicd dupa izgonirea Hiksosilor, sub Tutmes III
(1580-50 a. Chr.), Egiptenii au devenit un popor
cuceritor, iubitor de miscare si, prin aceasta, sus-

ceptibil de inriuriri externe, de atingere cu alte -

civilizatii.

91 totusi, acest mod de a infitisa lucrurile lasi

mdcar un semn de intrebare. Daci de o parte
Egiptenii, de alta semintiile turanice si semite
din Asia (Sumero-akkadienii si a.) au triit ina-
inte de mileniul TII intr'o perfectd izolare, cum
se explicd asem#narea acestor civilizatii, mai ales
ci s’'au desvoltat intr’o vreme relativ apropiatd?

De aici, se intelege, ipoteze si teorii diferite.

Este foarte probabil, dupd unii, ci striabunii
poporului pe cari Greecii ni-i transmit sub numele
de «Egipteni», au fost' rezultatul unui amestec
lent de autohtoni negroizi (ca Nubienij si Negri-
sudanezi) i blonzi Lybieni cu elemente ZLamite
dela nordul continentului african: ei acesti Ha-
mifi, originari din Asia si congeneri cu Semitii,
(cumo arati limba) au imprimat culturii egiptene
unele trisdturi generale de aseminare cu aceea
a popoarelor din Asia semits Y),

Altii insd au fost captivati de analogia dintre

1) Meyer in lucr. cit. 1 §§ 164—167 si 336.

\"
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civilizaia egipteand si cea turanicd; se citeaza
in deosebi acele forme de cullura, intepenite:
lungd izolare, tradifionalism, theocratie, ete. Si,
dotati cu o imaginafie mai puternicd, au sustinut
cd Egiptenii ar fi provenit din amestecul autoh-
tonilor cu o populatie turanici (Sumerii sau altii)
venifi din Asia intr'o vreme foarte indep#rtata,
dintr'un punet unde impértiseau candva, in
comun, soarta si viata poporului chinez.

§ 12. Egipteni, Sumeri, Semiti, priviti sub raportul
rassei. Pe de altd parte rassa semild, covarsitoare
. ca spirit si activitate in cAmpul civilizatiei orien-
tale a primelor milenii, pornindu-si sementiile din
strdvechiul ei leagdn, Arabia, apare intaiasi data
in lumina istoriei ca semenfie akkadiand langa
Eufrat—incd din mileniul IV. Prin cucerire, acesti
Akkazi se amesteci intre Sumeri, (autohtonii
turanici) cdrora le iau secrierea cuneiformi si cul-
tura, dandu-le limba.

Din acelasi pustiu arabo-sirian au mai apdrut
in mil. ITT alti Semiti, dintre cari se pot cita, ca
mai insemnati pentru ulterioara lor desvoltare,
Hebreii gi Sidonii (numiti de Greci Phoinikes)
la coasta kanaanean#, Aramaeii in Syria, Hal-
deii in Sinear.

Pe la mijlocul acestui mileniu Iefifii, popor ce
a exercitat o mare inriurire in Asia mici in
cursul mileniului II, apar in sfera de influentd
babiloniand; apoi (intre 1900 si 1400) la nord, ei
se desvoltd mai ales in dou#d regiuni: unii pe
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langd apa Halys. cu centrul de activitate in ora-
sul Hatti'), al{ii in Siria nordieca (tara Mitanilor)
cari s’au intins pand in Mesopotamia assyriand.

§ 13. Campuri de civilizatie; unmitatea desfasuririi
istorice a umanitafii. Aceste popoare si formatiuni
politice, intrucat apartin unor rasse sau familii
lingvistice, nu pot fi privite izolat de cercul po-
pulatiilor si statelor din cari fac parte. Ori cat
de puternice ar fi in aceastd privin{i aparentele
contrarii, mai ales pentru popoarele celui mai
vechiu stadiu de evolutie a umanitidtii, zidurile
chinezesti intre neamuri si rasse greu se pot
admite istoriceste. Dimpotrivi, nu existd problem#
de un mai inalt interes istoric si sociologic, decat
aceea de a se stabili raportul intre parte si tot,
intre particular si universal; de a se aridta, cu
alte cuvinte, prin ce elemente si in ce misuri
partea: un popor, o semeniie, un stat, o cate-
gorie sociald, o clasd, un eveniment, se in-
vredniceste de umiversal; in ce chip intregul —
un camp de civilizatie sau, in genere, tot ce poate
fi privit ca o unitate istoricii, se atinge de alte
unitdfi universale, inrfurindu-se reciproc. Numai
astfel, printr’o largd perspectivd a migedrii si a
cadrului, se face cu putintd intelegerea deplina
a cvolutiei istorice universale.

1) Azi Boghazkioi in Kappadocia, localitate in care s'au gisit
multe documente ale culturii hettite, cf, ‘Ed. Meyer, Reich und
Kultur. der Chetiter, 1912. Deasemeni, aceleasi, G. d. A. 1* §§
454, 474, 501, 502 (despre Chetiti).
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Tatd, mai precié, dupa Meyer (G. d. A. 1%, p.
199 i urm., § 111), cum trebue infelese aceste
cimpuri de civilizatie.

Orice istorie care vrea cu fof dinadinsul sd-si atingd felul, tre-
bue cu necesitate sa imbratiseze punctul de vedere si tendinfa
uuiversalistd, fie cd studiazd domeniul intregului; fie cd repre-
zintd un obiectiv particular in legdtura sa intimd cu intregul. Cea
dintii unitafe mai mare o formeazd marile campuri de civilizafie
cari au [uat fiintd in cursul procesului istoric.

Dar si aici, aria orientald si elenicd in antichitate (cea din urmd
devenitd mai tarziu elenistico-romand), aria crestind si cea islamica
in veacul de mijloc si in timpurile noi, se intrefes asa de strans
si pun continuu sistemele de state ce le corespund, infr'o atdt de
stransd legdturd de actiune reciprocd, incdt numai un studiu al
totului, considerdnd egal pe una ca si pe cealaltd, face cu putintd
deplina infelegere a istoriei lor.

A treia mare arie de civilizafie, cea asiatico-orientald (India si
China) este fdrd indoiald mereu in relafiuni cu cele dintdr; rela-
fiile acesfea incep cu invazia Arilor in India, dobandesc mai multd
viatd, cu imperiul persan; mai tdrziu cu acela al lui Alexandru st
cu formatiile politice ale perioadei helenistice ; se continud cu epoca
Sassanizilor si devin din ce in ce mai importante, gratie cuce-
ririi islamice, apoi imperiului mongol. Dar aceste relafii nu-s
totugi nici destul de intense, nici destul de intinse nentru a puted
cimentad, intr'o singurd unitate, istoria acestui cimp de civilizatie
cu aceea a popoarelor occidentale. Numai tinatul de limitd, India
anterioard de nord, ia parte la ambele evolufii si suferd al-
ternativ inriarire ce vin dintr'o parte sau din cealaltd, in vreme
ce propria sa actiune s'a indreptat aproape esclusiv spre est si
nord; tocmai de aceea ea nici nu poate conta ca element inde-
pendent in istoria cimpurilor de civilizatie si ja sistemelor de state
din occident, ci numai ca tard de limitd.

Formatiunea unei adevdrate unitati istorice care sd imbine intr'un
tot aceste, trei domenii $i sd comporte dela una la alta o continud
actiune reciprocd, nu s'a pregidtit treptat decat in cursul ultime-
lor veacuri si s'a infdptuit deplin in cursul ultimelor decenii. De
atunci existd efectiv o istorie a lumii, adicd o istorie universald,
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imbratisand intr'un fot unic umanitatea intregului glob pdmantese.
Punandu-ne din acest punct de vedere, $i privind inapoi, putem
considerd astdzi wnitar evolufia istoriei uaniversale, putem face
expunerea factorvilor cari au contribuit la formarea acestei uni-
tati, in sanul grupurilor particulare si sd subordondm acestei
unitati fiecare istorie partfiald.
In schimb, pentru cele mai vechi stadii de evolutie, cele doud
mari domenii de culturd, Asia Micd si Europa de o parte, Asia
orientald de alta, raman ca unittdf. separate, avand fiecare isto-

ria sa independentd.

——" -




CAP. IV.

idei si sentimente in civilizatia popoarelor
babylonice.

$ 14. Babilonul este un centru in care s’au perindat
popoarele. Civilizatia <bhabiloniani» este numiti
asifel ecu un termen, am puted spune, aproape
conventional. Babylonul nu aduce, in acest titlu,
deciit ce poate suggerd un centru mai important
decat altele, o dominatie politicd mai lunga decat
a altor centre; este, ca sit zicem agd, un termen
colectiv, o expresie reprezentativd, care cuprinde
si rezumd un sir de influente exterioare.

Viata babilonicd, luatd ca atare, nu constitue o
unitate politieit si culturald, evoluati normal si
pasnie, dintr’un nucleu interior, cu determinate
caractere etnice.

Cultura Babylonului nu inscamné de fapt decat
randuri de traditii, straturi de elemente materiale
sisufletesti depuse acolo pe rand, in curgere de
yeacuri si milenii, de citre popoare caré, diferite
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ca limbd si rassi, ay stdpanit unul dupa altul
finuturile Sinearuluj (Mesopotamia), unde erau
atrase, probabil, de rodnicia padmantului.

Sumeri, Hettiti (1930), Kassiti (1760), Elamitj,
Haldei, Assyri si altii, vreme de peste doud mii
de ani, au adus $1 au lisat Babylonului, in tre-
cerea pe acolo a stapanirii lor politice, urmele
cultiurilor proprii, atat in ordinea materiala, eat
$1 Tn cea ideologi — 1 Superstitiilor, magiei, reli-
giei, sau a formelor de cugetare mitied.

§ 15. Cele mai_ vechi urme reflexive, deduse din
«stiinfa> despre cele ceresti si cele pamantesti; armonia
cosmicd. Cele maj vechi méarturii despre aceste
cultiiri nu sunt lipsite de interes, chiar sub ra-
portul cugetirii.

Pentru mileniul a] ITI, care a premers celei
diztii dinastii a Babyloniei unificate — aceea in-
temeiatd la 2131 de catre Hammurabi — asa dar
pentru veacurile dinastiilor de Kis, Lagas, Opis,
Agade '), Uruk, Ur $i Isin, se constats O «stiinti»
cu privire la cele ceresti- gi pdmantesti.

Cerul gi misedrile circulare ale corpurilor din
Univers sunt materializiri ale divinititii care se
reveleaza in Cosmos.

Pamintul $i fenomenele terestre sunt oglin-
direa parfiald, de aceeasi pProvenient: diving, a
puterilor cosmice.

1) Importantd mai ales fiinded in timpul acestej dinastii, sub
Sargon 1, apare pentru intdia oari in istorie jdeija imperiuluj de
conceptie i cu fendinfe universafe,
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Fenomenele misedrii circulare, care se videsc in
cer prin astre, se repetd si pe pimant, de exemplu
in regnul vegetal.

Omul insusi apare ca un micro-cosm, cu ele-
mente oarecum simetrice macro-cosmului.

Cerul instelat este in deosebi isvorul cunostin-
teisiintelegerii fati de puterea divinititii. In sfar-
sit, fiindea fenomenele ceresti capétd expresia cea
mai simpla in raportul nwmeric, numirul este si
el sfant !).

Intre fenomenele ceresti si cele pamantegti
existd o corespondentd, o armonie, care constitue
legea fundamentald a Universului.

Prin revelatia cosmicd, pe deoparte se inles-
neste omului cunoasgterea ordinei divine, pe de
alta se trezeste mintii interesul de a c#duta in
fiecare fapt si fenomen voinfa divinitagi. :

Usor se poate vedea cd numai un pas desparte
aceastd conceptie despre cosmos, privit ca o ex-
teriorizare a vointei divine, de Dumnezeul wunic,
care in V. T, (Genesa,) isi exercitd puterile gi
igi exteriorizeazii vointa prin «Creafiunea cerului
si padmantului».?) -

§ 16. Animatism, totem, tabu, fetis. Astfel cugetau
straturile superioare din Babylon gi, infre acestea
cu deosebire clasa preofilor. Multimile insd nu
cugetd complicat; ele simplificd teoriile inalte, le

1) Jeremias Allg. Rc[igions-besclzichte 33 si urm.
2) Vezi infra § 45.
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adecveazd mintii obisnuite, i le dau astfel viati,
ori le alungi.

Insuflefirea naturii dobandeste, in ochii po-
porului, inteles §i forme cu mult mai simple de
cat este, pentru straturile superioare, concepfia
de mai sus despre armonia si revelatia cosmici

Pentru lumea comuni prin urmare, anématis-
mul acesta ia formele urmadatoare: cerul este un
Zeu pe care il numesc Ani ; pdAmirtul® este
zeul Bel; puloiul apelor este Fa; soarele este
Shamash ; luna—~Sin s sleawa diminetij Si serei—
Ishitar ; focul este (Gibel,

Regnul animal este sielreprezentat in panthe-
onul babilonic: prin lewul Nergal, tawrul Ninib,
pestele Ta sau Oannes, porumbita Ishtar, si a.

Toti sunt zei, avand toti: fie o voinid produ-
cdtoare de cauze, adevirate enigme necunoscufe
~omului; fie numai o intrupare fenomenald a va-
riatelor aspecte ale firii: dela mireata bolti cos-
micd, pand la animalu] tolem, la vegetalul labu,
sau la orice obiect neinsufletit fetis.

§ 17. Animismul, Pentru a se intelege deplin
aceasta stare de spiril a umanititii - primitive
(psihologie numiti in istoria religiilor— ANTNESIN )
trebue si-gi inchipuecineva dous laeruri mai ales!):

1. C& omul tneling in genere —cum se exprimi
si Hume in a sa Zsiorie natirald a religiiloy — Sé

1) Cir. S. Reinach Histoire générate des Religions Cap. 1§ 13
$i 14 p. 8 si urm. 3

-—
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admita ca toate existentele ii seaménd luz. Cau-
zele necuneoscute preocupand fara incetare cu-
getul sau, omul nu pregets, pentru a le intelege
mai de aproape, sa le acorde géandire, ratiune,
pasiuni si, cateodata, chiar trasaturi fizice, mem-
bre, ete., la fel cu ale sale.

2. C4 o imagine actuald, destul de vie,a omului
primitiv o putem gasi in pstiologia de copil. Se
cunoaste in deajuns cum copiii insufletesc jucd-
riile, cum le mangde sile compatimese atunci cand
ele cad, se lovese sau se stried; deasemeni,
cum pedepsesc cu lovituri masa ori scaunul de
care déansii s'au isbit din greseald — socotind de
buni seami cd aceste obiecte simi, ca pot sd sufere
pedeapsa ce li se aplicd, pentru o vind voitd.

Daci se tine seama de aceste doud realitifi
psihologice, putem ingelege si defini animismul
primitiv ca un principiv mai fin, implicat corpu-
rilor, datorita caruia se produc miscarile, exterio-
rizarile vietii si, in deosebi, provoearile voinjei ).

§ 18. Tendinta spre monoteism, in ordinea divini,
analoga si paraleld cu tendinta monarhica a imperialis-
mului universal, in ordinea umana. Polytheismul acesta
poporal este usor contrazis de un eveniment
istoric important — dmperialismul universal. Caci
daca este adevirat cd ideea de umiversalitate a
cilduzit spiritul spre infiptuirea reala a wunui
imperiu puternic, numai realizarea istorica a ace-
stwi imperiuw a putut inriuri la randul sau asupra

1) Cir. A. leremias in lucr. citatd Ia pi16.
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ideei si credintei polytheiste, vidindu-se astfel
¢d nu numai ideile influenteazi faptele eci si
acestea ideile,

Ined dela inceputul mileniului ITT, sub Sarrukin I
(pe la 2880), dupd expeditii $i biruinte in toate
directiile, se Intemeiazi pentru intaia datd impe-
riul universal, Naramsin se intituleazid Rege al
celor patru par{i ale lumii'). Aceasta insemneazi
cd, ecel putin in conceptie, imperiul Sargonizilor
cuprinde intreaga  lume locuita, iar stapanul
acestei lumi este el, regele, micar reprezentant al
diviniti{ii daci nu insusi un zeu.

Fireste, aceasti conceptie, realizati in ordinea
politicd de wupn om, va fi cu atat mai degrabi
impusi, in ordinea divind, in numele wunwui zewu.
$1, tot evenimentele dinamic istorice hotédrisec in fa-
voarea cdrui zeu, din cei mulfi ai fiecdrei cetati, se
va Inclina balanta.

Preferinta o va avea tocmai zeul cetdtii bi-
ruitoare politiceste, ceeace face sa COnCidda uni-
latea universalg umand, Concentrata in méing
regale, cu aceiq universala Ccosmicd—eirmuitd de
maini divine.

§ 19. Tendinta monoteists, Cum ge sdvirgeste
aceastd nizuinti Spre monoteism ?

Ca gi la Egipteni, divinititile erau grupate
dupa centrele politice; si g'a vdzut mai sus ci
Babilonul nu era decat unwul din multele centre
ale aestui tinut mesopotamie,

1) Cfr. Meyer G. 4. A, 10§ 402 (p. 528),
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Cand apoi se bat intre dansele cetdtile, lupta
se di, evident, si intre zeii respectivi; iar cand
un oras este biruit, stipanirea asupra lui revine
nu numai regelui triumfitor ci si zeului; am zice :
mai ales zewlui, ciruia oarecum de drept i se
datoreazi biruinta '). Zeul atunci tinde si el la
suprematie fatd de ceilalti; ii intuneca sau ii
nimiceste. Aceastd divinitate triumfdtoare capdta
pluralitate in manifestare si in vointa executiva,
pe cand micile divinititi regionale se subsuma
ei. Astfel se deschide intdi drumul spre acea uni-
tate divindg, pe care o vor infaptui, ca ideal, mai
tarziu alti semiti — Hebreii.

Spre a ilustra cu pilde acest proces de istorie
religioas#, este deajuns a se cunoaste cazul re-
numitelor divinititi ceresti: Shamash — soarele,
Sin — luna, Marduk — <zeul zeilor>.

Preotii din oragul Ur, spre lexemplu, aratd zei-
tagii Sin atata pietate, se exprimi in imnurile
lor inchinate lui Sin, cu un accent de atata su-
perioritate fafd de celelalte zeitdti, incat aproape
proclami wunitatex in persoana acesteia :

«In cer cine este prea inalt? Tu singur egti
prea inalt. Intre tofi zeit, frafii i, mu e niment

1) Cf. caracterizarea pe care o face d. N. lorga in ale sale
Observatii ale unui nespecialist..., p. 39 si urm. Mentiondm cu acest
prilej cd lucrarea pomenity este singura din acest domeniu in
literatura noastrd: ea contine intr'o luminoasd sintezd faptele
si ideile pe care le cere cu necesitate cadrul unei istorii univer-
sale. Recomandand-o ca atare, o. citdm aici pentru pirtile scrierii
de fatd, pe unde si identitatea, in parte, a problemei si isvoarele
comune, pricinuesc firesti si neevitabile apropieri.



egal tie. Niei un zoy ne este deopotrivi eu fine in
divinitate- 1),

$1, este semnificatiy cd orasul 7 e loeul de
origine al fruntasului hebreu, din Biblie, Abra-
ham care, din porunca lui Dum nezeu-unul, <a iesit
din padmantul siy $i din rudenia sa si din casa
tatdlui siy §1 a venit in pamintul Hanaan» ?).

Aceasts apropiere prezints; interes: gi pentru
tendinta spre unitatea diving g celor din Babylon,
si pentru caracterul animist $1 polytheist al re-
ligiei ‘hebraice in faza anterioars agezdrii in
Kanaan a acestei ramure Semite.

Dar exemplul ce] mai pregnant il ofers Mar-
duk, zeul imperiulyij unificat sub Hammurabi.

§ 20. Paralelismul divino-uman : dela zeu la impérat—
Un paratetism divino-uman Seé poate observa §i
stabili cu precizie. Triburile, Oragele, diferitele se-
mintii  etnice se lupta intre dansele pentru su-
brematia militarsy $i polities. Centrul care birueste
capitd nu numaj autoritateg “man-politied ej si
be cea politic-diving *)

Precum Sarrukin T 5 cdutat s realizeze, cel
dIntai intre oameni, ideeg imperiulyj universal
iar Hammurabi, Prin unificareq dela 2100, ¢ stg-
hilil traditional, pentru Intreagya istorie viitoare,
a lumii politice aceastd idee, tot astfel : din 'ms-

St ci
1) Cir. leremias in lucr. citaty |3 p. 23.

2N, Facereq, XII, 1.
3) A. leremias in iycr. citatd pp. 31 $i urm,
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runtul zeu Nabi, localnie in Borsippa, avem,
dup# unificarea babilonicd, pe marele zeu Mar-
duk, cu resedinta in Babilon, zeu de o covarsi,
toare importantd in <émperiul lumii». Ca si re-
oele, zeul tinteste la stdpanirea universald; de
aceea 1l gi gdsim intitulat <Pdazitor al lumii>,
«Stapan al totului», <Domn al Dommnilor>, <Zeu
al Zetlor».

Cu un cuvant, cele ce se petrec in lagérul
omenesc se repeti in cel divin §i reciproc re-
gele considerdndu-se rdspunzitor nu fatd de
supusii sii, ci fatd de divinitate, dela care detfine
puterea.

$ 21. Codul Hammurabi. — operd dictatd de divini-
tate. — Iste potrivit, la acest punct de asema-
niri, i se mentioneze si spiritul in care s'an
edictat legile lui Hammurabi; ele au fost porumn-
cite de zeul soarelui Shamash, intocmai cum
Dumnezeu a dictat decalogul pe muntele Sinai,
lui Moisi. Ele au fost apoi prezentate de rege
zeului Marduk in templu si dedicate lui, spre
priveghere si spre o mai mare ascultare din
partea poporului. Si aici ea in biblie. In acest
proces de legiferare §i conducere politicd, se
poate surprinde concepfia theoeratica in limitele
cele mai largi cu putinti. Zewl conduce, omul
ascultd. Si aseminarea intre legile Hammurabi
de o parte, decalogul Moisi de alta, nu se mér-
gineste numai la modul de comunicare a Topii—~
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oamenilor; aeestd aseminare se intinde si la
fond.

Apropierea in cuprins a acestor doud opere
deschide insd o perspectivi mai mult: aceea de a
infelege pe deoparte inriurirea semiti asupra
culturii babilonice, pe de alta evolufia mai de-
parte a gandirii religioase in spre unitatea st
universalitatea divindg, idei pe care le vom afla in
forme clare, pentru intdia datdi fn istoria ome-
nirii — la Hebreii biblici.

§ 22. Gandirea mithici —o formsi rudimentard de ex-
plicare <«cauzali>. — Cand un popor sau o cate-
tegorie sociald trece dela formele primitive de
adoratiune (fetigism;, totemism, animism, la expli-
eari <cauzales, (fie si numai prin mituri sau
simboale) ale fenomenelor naturii, ¢i, in deosebi
ale ecreiatiunii; cand prin cult se stabileste intre
divinitate si om o necontenits interdependenté,
care, gi ea, oricit de putin, aminteste totusi legea
cauzalitatii, atuneci gruparea omeneascs se poate
considera, sub raportul evolutiei sufletesti, ea
intratd in stadiul, s#-i zicem superior al gandirii
mithice de unde incep si ge zdreasca cel pufin
zorile stiintei. $i, la popoarele assyro-babilonice,
mdcar clasa preotfilor apucase pbe acest fdgag, cu
deosebire in mileniul I. }

§ 23. Mithuri <filosofice> : ~creafia  fum,

P o potopul. . —
Cel mai insemnat mit, sub raportul

cugetarii
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este al ereafiunti. Cosmosul s’a ndscut din Haos
un balaur ce simbolizeazi nesfarsitele, spaiman-’
tiatoarele ape ale mérii. Cel ce a ficut din haos
— cosmos, este Marduk, zeul care a infruntat si
a infrant cerbicia balaurului Tiamat. Astfel, prin
biruinfa, Marduk devine cel mai mare intre tofi
zeii iegiti din haos. Omul este creiat la sfarsit;
dar, scurtd vreme dupf aceea, el se abate dela
evlavia ce datoreazd zeilor. Acestia hotardsc
atuneci sid-1 piardd, ca in biblie, cu potopul; insa
Ea, zeul apelor, vesteste pe Utnapishiin ca sa-gi
facd o corabie de mantuire. Sapte zile pamantul
este sub noianul apelor; toate viefuitoarele mor
afard de cele din corabia sedpati de ZFa. Cand
contenesc ploile, Utnapishtim, ca Noe din biblie,
trimite spre informare diferite paseri, cari se
intorc; numai corbul din urma, gasind uscat,
nuw se mai intoarce. Cand in sfarsit se coboari
si cei din corabie, prima lor grijd este jerifa de
multumire ciitre zei. Ca in jertfa greacd, se frig
si aici animale, iar zeii <se adund ca musiele»,
spre a se impértidsi din aburul jertfelor, hrana
lor!). Aici, e intocmai ca in societatea homerica.

O aseminare si mai importantd cu mitologia
greacid se giseste insd in mitul zeitei Ishiar.
Aceasta, pierzandu-si sotul, se hotdraste si
meargd in infern pentru a-l readuce la viata
de sus. Dar prin plecarea ei, a ldsat pé-
mantului doar uscdciunea i sterilitatea. Ca
o altd Ceres, Ishtar se cooard in lumea de

1) Denssen Allg. Gesch. d. Philosophie 11, 1, p. 58 si urm.;
Reinach, o. ¢., p. 51, 53 i 55.
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jos pentru a gisi pe Tammuz. Apoi, ca si
Orpheus, ishuteste si induplece in favoarea
sotului ei pe zeii de acolo. Astfel Tammuz, cu
ingdduinta zeilor, bea din isvorul cu apd vie
$i-si redobandeste viata pamanteascd. Ambii se
intorc la lumini. Odati cu Ishtar insd, revin
ploile primivara si rodnicia pdmantului meso-
patomic, intoemai ca in mitul grec Aphrodite-
Astarte si Adonis ). Oricine poate vedea aici, pe
langd multiplele aseminiri cu miturile grecesti:
Demeter-Kore, Aphrodite (Astarte)-Adonis, Or-
pheus—Euridike, si elementul simbolic in legéaturai
cu fenomenele naturii, fapt care va cipita la
Greci o amploare neobisnuitd chiar in mijlocul
bogatei lor mitologii 2),

§ 24. Assyrii — rolul lor istoric. Dacii Sumerii
§1 Akkazii au fost primii adoratori ai cerului si
ai semnelor lui, acei cari au dus la o mare des-
voltare observarea celor ceresti, au fost Assyro-
Haldeii mileniului intdi, adied acei din vremea
stdpanirii assyriene, si ai celui de al doilea im-
periu babilonie,

1) De fapt acest mit are origina, dupi toati probabilitatea
aici ; el a fost luat §i transmis la Kypros de citre Fenicii din
Byblos (Pausanias IX, 41, 2) precum si in alte insule; dease-
meni pe tarmul grec al Asiei mici. (Cfr. Maury, Relio. de la
Gréce, 111, p. 220). Pentru originea strdini a lui Adonis: (Adon
in 1. fenic. este domn, stdpdn) vezi P. Decharme, Myfohologie
etc.,, p. 200.

2) Cir. Meyer, G. d. A, I’ § § 373, 375 si 411 b. Deussen, in
lucr. citatd, pp. 52, 63. si I. Reinach, in 1, ¢ pp. 51, 52 si 61.
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Assyrii, popor semit dela nordul Babyloniei,
cu centrul de activitate in Assur si apoi in Ni-
nive, isbutesc si se emancipeze, ‘pe la mijlocul
mileniului 11, de sub stdpdnirea babilonicid sub
care erau inca din vremea lui Hammurabi (2100).
Din ce in ce mai mult, acest viteaz popor de
munte cuprinde in sfera sa de actiune cuceri-
toare toate tinuturile despre apus si miaza-zi.

Pe la 1100 regii Assyriei ajung pana la marea
Mediterand, iar spre sud isbutesc sa supuna la
tribut insusi Babilonul. In orice caz centrul po-
litic, de gravitate, al Asiei anterioare se stramuta
acum la Ninive. '

Puterea cea mai mare a imperiului assyrian a
fost insd in veacurile VIII si VII, adicd atunci
cand Tiglathpilesar 11 (745—729) fdcea tributare
statele syriene, cand incorpora imperiuluisau Ba-
bilonul, eand un uzurpator caruia ca rege i-a
pldcut sd-si zicd Sargon II spre a aminti pe cel
dintai rege al lumii — supunea Samaria si ex-
pedia in surghiun, dincolo de izvoarele Tigrulul,
peste 27.000 de Israelifi.

Astfel, ideea despre un imperiu universal, inau-
guratd de pe la 2770 de regele Akkad, Sargon
I, a intrat de afumei in traditia istoricd; idee
care, intidrindu-se mai cu seama prin domnia
marelui Hammurabi (acel rege semit care se in-
titula «Domn al celor patru par{i ale lwwiz’»),
insufletea §i pe regii assyrieni Tiglathpilesar 11,
Sargon II si pe ceilalfi Saragonizi, atunci cand igi
pregiteau expeditii de cucerire spre toate punc-
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tele cardinale si cu deosebire cand s’au vdzut
stapani pe insasi capitala lumii, Babilonul.
Intre Sargonizi meritd o mentiune Assubanipal
(668-626) ; si nu atit pentru ispravile lui mili-
tare, cat pentru grija ce a purtat de cele eultu-
rale. Se stie ed el a instalat in Ninive o enormé
bibliotecd (constdnd din cilindri si cirdmizi cu
insceriptii cuneiforme), in care era adunat un
bogat material istoric privitor la imperiul assy-
rian gi babilonian mai vechiu. Dezgropatid azi
din ruina in care a fost aruncati la 606 dupd un
foe, aceastd bibliotecd, dupd o tdcere péistratd
2500 de ani, vorbeste din nou assyrologilor
(Rawlinson, Opert si a.) despre viata si gandurile
ce s'au purtat peste acele tinuturi odinioari.
Dar prin ridscoala guvernatorului Nebupolossar,
Babilonul iese din nou la iveald pe scena isto-
ricd, de data aceasta cu un nou aspect etnie, pe
care i-l dau o altd ramuri semiti — Haldeii.
Politica «universald» este reluati de Nabukad-
nezar (605-562): prin cuceriri ca aceea a Tirului
a lerusalimului, §i prin captivitatea babilonici a
ludeilor, ete.; insd urmasii séi, slabi, ldsara in
aceastd politicd un gol pe care trebuiri si-1 im-
plineasci neintarziat Persii eranieni.

§ 25. Haldeii imperiului al 1l babylonic; astrologia,
zodiacul. —Popoarele assyro-haldee Intiresc si mai
mult legiturile inire divin si wuman statornicite
mai de mult de ecitre Sumero-Akkazi.
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«La Semitii veniti in Babilonia, zice Deussen, ')
s'a altoit pe tulpina primitivd a vechii religii
semite ramura conceptiilor care erau dominante
la Sumeri; astfel a luat inceput si s'a desvoltat
un puternic copac de mituri cu zei, mituri asupra
creatiunii, a potopului si eroilor, care in cea mai
mare parte par afi de o veche origine sumericd;
asa ¢4 in multe privinte baza semitd originara
nu mai este de recunoscut.

Cultul fenomenelor ceresti, cultul puterilor de-
monice locuind pe pimant, cultul unui zeu ocro-
titor apartinind fiecirui trib, culte introduse
odatd cu venirea primilor semiti, s’au contopit
cu reprezentidrile populatiunii sumerice.

Si aceastd populatie avea un cult al demonilor
ceresti:Zgigi, altul al demonilor ce locuesc pe pa-
mant, Anunnaki. Siea cinstea aparitiile cerului:
soare, lund i cele cinci planete, ciarora incd din
timpurile primitive li se atribuia o inriurire
asupra, soartei oamenilor ; din aceasta s'a des-
voltat mai tarzin pseudo-gtitnja Astrologiet, care
in Babilonia a fost cercetatd cu ravna, ldrgin-
du-si influenta si spre apus.

..Observatii timpurii asupra celor sapte nopfi pe
care le cuprinde fiecare din cele patru faze ale
lunei, si asupra celor doudsprezece inoiri, pe care le
suferd luna in curgerea unui an, conduserd la
credinta in sapte demoni-dusmani ai ordinei di-
vine a lumii, si la intrunirea, in numdérul doua-
sprezece, a marilor zei pfzitori ai acestei ordine

1) In lucr. c., I, p. 46 i urm,
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peste cari, ca o urmare a inclindrii semite spre
monism, au fost ridicati: Marduk in Babilonia
Assur in Assyria..».

Interesantd este apropierea intre constelafii si
animale; aceste douit elemente au comun, intre ele,
atdt ideea suhiectivid de divinitate cat si analo-
gia formald; grupdérile stelelor sunt intrucatva
asemédndtoare formei cate unui animal; de aci nu-
mele animalice date constelatiilor, de aci zodiacul.

N

§ 26. Invititura despre mantuire; magie si religie. —
Fie cd este vorba de straturile sociale superioare
—caste sacerdotale, etc.—, fie ¢d ne-ar interesa
massa compactd a claselor de jos, pentru psiho-
logia popoarelor assyro-babilonice, unde divini-
tatea este inceputul si sfargitul existentei cosmice,
terestre gi omenesti, urmeazi cu necesitate ci
problema capitald ce se pune cugetului este:

1. S& se cunoascd de aproape divinitatea ;

2. 54 i se descopere vointa, si

3. Sa fie astfel inriuritd divinitatea, incat sq
o determine in favoarea soartei omenesti, ope-
randu-se chiar o abatere in mersul mecanic al
luerurilor.

Cu alte cuvinte, problema este si se afle prin
ce _mijloace se poate dobandi dela divinitate
indulgenta, iertarea ori chiar mantwirea.

Psihologia generald a popoarelor a gésit dous
cai care duec spre aceastd doritd mantuire, fiecare
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corespunzand unei anumite faze de evoli&t;;.é':z&.- ek
gpiritului si culturii omenegti. -

Prima cale este accea a magiei; prin aceast
ge infaptueste, in chip sporadic si particular,
mantuirea unui om.

A doua cale o ofera religia; prin ea se stabi-
leste, un contact statornic si general intre divi-
nitate si grupul uman penfru a se dobandi, in
chip mistic, iertarea sau mantuirea deplind.

Oricum, amandoud sunt expresiunea <¢senti-
mentului de absolutd atarnare> a umanului de
divin ; ambele sunt ineercari pozitive de a folosi
puterea supra-umand, adaptand-o nevoilor ome-
nesti—spre comuna mantuire: magia prin for-
mule mai abstracte si prin amestecuri concrete,
religia prin jertfe si ofrande, prin imnuri §i ru-
gidciuni, prin ispasiri penale si rituale.

Aceasta este invajdtura despre mantuire, ca-
re a dominat sufletele popoarelor dealungul vea-
cutilor, pigine sau crestine.

§ 27. Astromantia. Desi sistemul cosmic-planetar
dateazd, cum g’a vazut, dinaintea lui Hammurabi,
patria magilor i a ‘magiei a ramas ‘prin exce-
lentd Babilonul de culoare haldee. Arta magilor
era astrologia, cu un pronuntat caracter astro-
mantic. Intradevir, dacd astrele sunt semne prin
care se videste vointa diving, atunci tehnica ma-
gului consta din a raspunde, celui care il con-
sulta asupra raportului dintre dansul si voin{a

divind; sau, mal simplu, magul trebue si ras-
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pundd ce spune steaua sau constelatia despre
soarta celui ce s’a niscut in zilele ei. Sub impe-
riul acestei dispozitii sufletesti a luat nagtere
zodiacul : constelatii cu forme sl nume animalice,
cari prezideazd la destinele oamenilor.

In acelas chip se stabileste legitura intre om
sl stea, aceasta fiind uneori identificatd cu un
destin norocos, alteori ficind si atarne de exi-
stenfa ei pe cer insisi existenta in viatd a unui
om. Asemenea invitituri si superstitii au biruit
timpul, pdtrunzand si pastrandu-se ined in con-
stiinta masselor populare vreme de mii de ani.
Chiar in massele sociale ale poporului nostru se
aude, ca un intarziat ecou, credinta cf atuneci
cand <cade» o stea, a murit un om.,

§ 28. Un document literar pentra raportul intre astre
si destinul uman. Pentru a ilustra cu un documgnt
literar, luat cu titlu de exemplu, iatd cum se ex-

primad in aceastii ordine de idei seriitorul Diodor
din Sicilia:

»Din aceasld cauzd (Haldeii) numesc planeteie talmaci, fiinded
—pe cdnd celelalte astre sunt fixe si isi au lun singur circuit pe
0 cale determinatd — numai ele Isi faaresc o miscare proprie

si aratd astfel cele ce se por intampla in vittor, tdalmdcind oame-
menilor gandul zeilor“, 1

$i, mai departe, acelasi :

Slar sub cursul acestor (cinci planete) Haldeii  »ic cd sunt
asezate treizeci de astre pe cari le numesc zei stituitori ; dintre

1) Diodor Sikeliotul, . XXX.



59

acestia o jumdtate privesc tinuturile de deasupra pamantului
altd jumdtate pe cele de desupt, avand a supraveghea in ace-
las timp. si cele ce se intampld intre oameni si cele din cer.
Jar la zece zile zic cd - este trimisd una din stele, ca un crai-
nic de sus, cdtre cele de jos si decsemeni una de sub pdmant
cdtre cele de sus. Aceasta le este o miscare determinatd si 0 sd-
varsesc infr'un spatiu de timp vesnic. Un numdr de doudsprezec?.
—fiecare, timp de o lund, — zic cd sunt stipane ale zeilor; de
asemeni si luna i cinci astre planetare. Soarele isi face cursul
sdu intr'un an, luna isi strabate propriu-i drum intr'o lund de
zile“.l)

De altfel si Aristoteles?) caracterizeaza cu pre-
cizie si cu destuld siguranta aceastd legiturd:
pe de o parte intre astre si zei, pe de alta intre
divinitate siformele omenesti sau animalice ale ei.

O veche traditie, ajunsd posteritdfii cu infdtisarea unei po-
vesti, ne aratd cd astrele sunt zei si cd divinul invilue natura
intreagd. Tot ce s'a adaus fabulos acestel traditii a fintit doar
sd convingd multimea penfru a se usura aplicarea legilor si a
se sluji interesului obstesc. Astfel, s’a dat zeilor forme omenesti
si, cateodata, chiar infatigeri de animale ..

§ 29. Problema eticd oferd doud laturi: pietatea, de-
curgand din intelepcianea trezitd ja om prin revelatie, si
tendinta omului de a se desface de puterile haotice, pen-
trie a lua contact cu divinitatea. Un element wman o
fost totusi in doctrina divinistd a popoarelor
din Babylon.

Invititura inrddacinatd in spiritul straturilor
superioare se intemeid, cum g'a vizut,?) pe reve-

1) Idem fbid. § 50.

2) Metaph. XII, Cap. 8, § 18, (ne referim la interpretarea filo-
sofici a lui B.-Saint-Hilaire, vol. 111, pp. 200 si urm).

3) Supra § 15. -
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lafia cosmicd, adicid pe «gtiinta descoperirii». De
aceca pietatea fatd de divinitate are un caracter
intelectual, c#ci se razims pe infelepciune. «Inte-
leptul, ) este pios si piosul este intelept. Cu in-
felepciunea insi trebue si se uneascs ascultarea
wmilita fatd de voinga descoperitd a divinitagii.
Ca platd piosul asteaptd dela zei cdt mai multe
fericiri, dar mai ales sandtate, viafd lunga, si
bogata posteritate».

Ideia si sentimentul etic prezintd incd o fats
din care pot fi privite pbopoarele mesopotamice.

Armonia cereasci are toate atributele superio-
ritdtii, insd nu tot aga este in sferele mai aproape
de om. Conexiunea intre norma impecabild cos-
micd giaceea afenomenelor singuratice are puncte
intunecate, enigmatice, dacii nu chiar rele. Aceste
puncte «au fost considerate ca actiuni ale unor
puteri antidivine, cari s’au impréstiat in actuala
ordine a lumii ines din vremea haosului primitiv.
Chemarea stiintei erd si curme greselile strecu-
rate in curata intelepciune primitivdi; chemarea
practicei religioase. s3 nimiceasei inriurirea ele-
mentelor haotice. Ca ultim tel al stridduintelor
religioase este deci agteptarea unei vremi maj
fericite care, biruind definitiv puterile haotice,
vor corespunde epocei desdvarsite de mai’nainte. 3

In viata aceasta religia are prin urmare drept
tintd mult maij apropiatd «desfacerea de puterile
rdului din noi sau din preajma noastrj $i, prin

1) Jeremias, in opera citatd, p. 55,
2) Id. ibid. p. 24.
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aceastd desfacere, ajungerea la impédrtasire cu
divinitatea. A fi copil al zeuluisaueste in psalmii
sumerici expresiunea sentimentului de fericire
prin straduinta religioasa. Acestui sentiment ise
opun piedici. Daca i merge cuiva bine, el vor-
beste de ridicarea lui spre cer, iar daca il cople-
sesc durerile — de coborirea (ui in iad. Soarta
cea mai rea, ale cdrei urmdri sunt durerile si
moartea, o pregiteste pdacatul».')

§ 30. Divinismul in artele plastice. Printre monu-
mentele de artd sculpturalda — in piatrd, bronz
sau pamant ars, — si printre cele de arhitec-
turd, s’au pastrat pand astézi reprezentari di-
vine. Cele mai multe au uneoricaracterul therio-
morific. In muzeul din Lowwre existd o statueta
assyriana de brenz, ce reprezinta geniul van-
tului de sud-est. El1 are capul de leu, ghiare si
aripi de vultur. In acelas muzeu se pot vedea
fragmente, in baso-relief din marea poartd a pa-
latului iui Sargon. Este un taur cu chip ome-
nesec, cu barbd si chicd regeasca, in cap o tiard
impodobitd de dou#d perechi de coarne animalice
— simboalele fortei — si impodobit cu aripe
enorme; intreaga reprezentare este de proportii
exceptionale. Putem spune prin urmare cd sidin
artd transpird anumite idei si sentimente cari ies
din maisura obignuitd a vietii zilnice.

1) Ibid. p. 55.
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& 31. Divinismul in literaturd. In <arta» literara
predomini imnul si rugdeciunea. In zadar vom
ciuta elementul esietic —literar; el nuapare nici
odatd independent, fiinded nici nu corespunde
unei atari necesititi sufletesti. Si, dacd ne folosim
de termenul «literar, literaturd»,secuvineindata
a-i tirmuri sensul la atat cdt este cu pulinfa sd
se imbrace cuw cuvinte un simfimdnt obgtese —
acéla de venerafiune. Nu sentimentul estetic ci
acel religios intereseaza esclusiv.

lati un fragment prin care omul, voind a se
adresa zeului Ka, se indreapta intai cdtre zeul
mijlocitor Selikmulu-Ii (numele magiec al lui Mar-
duk), «cel ce randueste toate»:

De ploaia grindinei tale cine poate scdpa? Vointa ta este o
sublimd hotdrire, pe care o rdndueste in cer si pe pdmant.

Spre mare m’nm infors si marea s’a potolit; spre iarbd m'am
m’am intors $i iarba S'a vestejit: spre cingdtoarea Eufratului
mlam intors si wointa  lui Selik-mulu-hi a rdsturnat albia lai.
Doamne! Tu esti sublim; cine este egal tie? etc.t)

§ 32. Un punct comun cu Grecii: intre viatd si cei morti.—
Din resturile subterane ale civilizatiei hal dee re-
zultd, cel putin in ce-i priveste pe dansii, in chip
neindoelnic, un cult deosebit pentru morti ?). Hal-
deii eredeaw in existenta sufletului dupéd moarte ;
ei legau spiritul nematerial (ekimu) de corpul

1) Citat dupa traducerea lui Fr. Lenormant, Hisloire ancienne
de I'Orient, ed. 1X-a, V. p. 195.

2) Of. Perrot et Chipiez, Histoire de I'Art vol. 11. pag. 160 si urm
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material al fiinfei omenesti i chiar de monu-
mentul funerar. Un element caracteristic pe care
il vom ‘intalni gi la Greci: cu eat erau mai in-
grijite mormintele rudelor moarte, cu atat cei
rdmasi in viatd erau mai ocrotifi de spiritul ru-
dei «moarte». Din contrsd, pédrdsirea unui mor-
mant, ldsarea trupului fara mormant, era inso-
titd de suferinte pentru cel mort si constituea o
continud primejdie pentru rudele sale in viata.

Tatd cum se riazbuni Assurbanipal pe inamieii
sdi din Susa, dupd cucerirea acestei cetéti:

»Mormintele regilor lor vechi si noi, regi cari nu se temuserd
de Assur si Ishtar, stdpdnii mei, $i cari se rdsboiserd cu regii,
pdrinfii mei, le voi ddrama, le voi rdscoli si le voi expune in
lumina soarelui; apoi voi duce in Assyria hoiturile lor. Am ldsat
umbrele lor fird mormant; le-am lipsit de jertfele acelora cari
le datorean libatiuni» 3).

§ 33. Incheere. — S’ar putea spune, ca incheere,
ci orientul assyro-babilonic a fost in curs de
doud mii de ani chinuit sau terorizat de marele
necunoscut din naturd.

Aceastd sfare de spirit, fiind un fapt de ordin
general si devenind o puternicdi tradifie, perpe-
tuatd prin preofi si magi, atitudini sau acfiuni
individuale si independente aw fost cu neputinid.

Necunoscutul din naturd a primit insd dela
psihologia umand o intreagi populafie de zei,
genii, demoni, fiecare cu puteri si atribute spe-
ciale.

3) Lenoimant, in lucrarea citatd, p. 282 si urn.
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In acest chip natura neinduratd devine sus-
ceptibild de rugéciuni, se adapteazid formelor
cultului, se modeleazi la formulele magilor, ete,,
acestea fiind singurele mijloace ce stau la inde-
mana omului, pentru a stahili raporturi blande
intre divin §i uman. Magii si preotii, formand
castd, au fost cel mai puternic agent care a men-
tinut o astfel de stare sufleteasca.

Formele plastice si cele literare transmise,
sunt exemplificdri vii ale acestei situatii. In or-
dinea politic i aceiasi idee apare prin stipanirea
ce apartine altarului i zeului cet#tii: apoi prin
infringerea zeilor mérunti si deci a regilor lor,
se ridicd cu puteri divine regele cu caracter wuni-
versal, care, ca si zeul, este discretionar si crud.

Izvoare si literatura.

Isvoare vechi.

Schrader Keilinschriftliche Bibliothek 1880 si urm. in deo-
sebi vol. VI.
Zimmern Sumerische Kultlieder 1912 si 1913 (Vorderasi-

atische Schriftdenkmdler vol. 2 si 10)
Babylonische Himnen und Gebete 1905-11.
Thureau-Daugin Die Sumerische und akkadischen Kénigsinschriten
1907.
Gressmann si Ungnad Alforientalische Texte und Bilder zum Alfen
Testamente 1409.
Winckler Keilinschriftliches Textbuch zum A. T. ed. I11, 1909
Fr. Martin Textes religieux assyriens et babyloniens 1900 si 1903
Rawlinson Inscriptions of Western Asia vol I-V (de la 1861)
Cuneiform Texts in the Britisch Museum vol 1-33
(de la 1897).
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Assyrian und Babylonische Religions Texts 2 vols
1895 si 1897.

Textes assyriens et babyloniens relatifs a la dtvzna-
tion 1905.

Documents assyriens relatifs aux présages, 1894.
Choix de textes relatifs a la divination assyro-
babylonienne 2 vol., 1405, 906.

Documents religieux de I'Assyrie et de la Baby-
lonie, 1882.

Literatura.

lastrow
leremias
lensen
Winckler,
Contenau
Delaporte

Lenormant

Virolleaud

The religion of Babylonia and Assyria 1898 (ed.
germand 1902-1912); aici cititorul va gdsi o bo-
gatd literatura.

Das alte Testament im Lichte des Alten Orients
ed. III, 1916.

Handbuch der Altorientalischen Geisteskultur 1913
Die Kosmulogie der Babylonier 1891.
Himmelsbild und Weltenbild der Babylonier, ed.
II, 1903.

La civilisation assyro-babylonienne et assyrienne
1922.

La Mésopotamie, les civilisations babylonienne et
assyrienne 1923.

La magie shez les Chaldéens 1874 ;

Les dieux de Babylone et de I'Assyrie 1877
Astrologie chaldéenne, 1904.

Zimmern (in Schrader) Die Keilinschriften und das aite Testa-

King

Chr, Jeremias

ment, ed. 111 p. 343 gi urm.

Babylonian Religion and Mythology ed. II. 1903
Babylonian magic and sorcery 1895.

Der Vergottlichung der babyl.-assyr. Kinige (Der
Alte Orient 1919).

o



Cap. V.

ldei si sentimente dominante in civilizatia
poporului Hebreu.

§ 34. Biblia — factor de istorie universald. — Pentru
Hebrei existd, ca pentru nici un alt popor asiatic,
un document de mare valoare istoricd, biblia.

Aceste cdrfi, prin excelentd, sfinte pentru
poporul sfant al Dumnezeului unie, ca si pentru
theologia crestind, cuprind intre altele, fret lu-
cruri ce ne intereseazd deosebit:

1. Imprejurdrile istorice ale poporului israelit ;

9. Intregul mod de a fi, de a gandi gt simii
al masselor si personalitdtilor lui.

3. Biblia este insi si ceva cu mult mai de seamad :
ea este un bun al omenirii, este um factor de
importantd universald, care a ldsat un puternic
ecou dealungul veacurilor in sufletul masselor
populare. :

Este drept: accst ecou se datoreazd operei
crestine din biblie, adicd Noului Testament ; insd,
chiar dacd prin aproprierea V. T. cu N. T. am
admite cd s’a fidcut istoricegte o eroare, aceste
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dou# serii de cédrti pornesc din mijlocul aceleiasi
atmosfere istorice ') si, in tot cazul, auw mers im-
preund, mii de ani.

Deci, fiindecd sufletele popoarelor sunt gi astdzi
impodobite cu o sumd de elemente biblice, pline
incd de viatd, este de folos sd ne oprim aci cateva
momente, pentru a stabili cu acest prilej chiar
de acum ceeace va servi si mai tarziu, ca <m-
portanta ce trebue acordatd wnui trecut sta in
raport dirvect cu vitalitatea lui in prezent.

Aceastd chestiune, dealtfel, discutatd si limpe-
zitd aici, din punectul de wvedere al conceptiei
istorice, va reveni intocmai in ce priveste legi-
turile dintre Orient gi Greci, si tot astfel in ra-
portul dintre prezent si antichitatea greco-romané.

1) In teologia protestantd si in istoria ,,profand” se face o vie di-
scufie asupra originei semife a Mantuitorului Isus. Astfel, se sustine
ipoteza cd Isus a fost, dupa cele mai multe probabilititi, de rassd
aricd. Aceastd ipotezd are si partizani de valoarea unui E. Bur-
nouf (Revue des deux mondes, din 15 Aug. 1868), Paul Haupt
(Die arische Abkunft lesu und seiner Jiinger, in Orient. Lit.—
Zeitung, Berlin 15 Mai 1908), H. St. Chamberlain (Die Grund-
lagen des neunzehnten lahrhunderts); la noi pe d. A. B Cuza
Nationalitatea in Artd 1915).

Argumentele ipotezei sunt: rationale sau documentare; cele
dintai se deduc din anfifeza intre caracterul, ca om, al Mintui-
torului si caracterul iudaic in genere; apoi din antinomia ce
existd intre V. T. si N. T.

Argumentele documentare se scot chiar din biblie. Citate pre-
cise aratd cd Isus a fost Galilean ; ci Iudeii fuseserd luati in cap-
tivitate din aceastd fard si dusi (la 738) in Assyiria; ci in schimb
au fost adusi aci colonisti Mezi, de ‘origind aricd-iraniand. De
aci deci, dupa pirerea acestor invétati, probabilitatea cea mai mare
a originei arice a lui Isus.
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§ 35. Importanta trecutului este in raport drept cu
repercussiunea lui in prezent. — In evolutia ideilor
generale (credinte religioase, gandire filosoficd,
ete.), intoemai ca in istoria universald a faptelor,
prezentul nu poate fi indiferent, atunci cand se
judecd trecutul.

Prezentul este, in domeniul ideilor, un tezaur
de amintiri stribune, pe care massele il moste-
nesc prin tradifie dela trecutul de veacuri gi mi-
lenii., Acest trecut — cercetitorii au chemarea si-1
urmireascd documentar; el este cu atat mai plin
de interes, cu cAt sunt mai vii in prezent ele-
mentele lui, cu cat figdduesc a impéanzi clhiar
viitorul in influenta lui actuald.

Si in acest punct se poate vedea cat de mult
gregseste conceptia helmoltiand, in tratarea isto-
riei universale.

Intr’adevir, nu este vorba de trecutul neroditor
al unui trib oarecare de s#lbatici, care, necreind
nimie, niei nu are ce transmite posteritatii; ci de
trecutul acelor popoare, cari se leagid de prezent,
direct sau indireet, prin firele neintrerupte ale
traditiunii.

Daci deci nu trdim sub soare o viatd noud
cu totul, dac# orice firim# din civilizatia si cul-
tura prezent# isi gdsesgte rddécinile infipte adanc
in trecut, cercetarea istoricd de caracter universal
are menirea tecmai: de a urmiri spre origini
acest fir — in constantele raporturi cauzale. $i
este firesc lueru e cercetiitorul se va opri cu atata
mai mult la un popor, la o epocd, ete, cu cit va
gdsi acolo un mai bogat tezaur de izvoare si ré-
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“décini, ale cdror derivatii si fruete le are inci
prezentul si, poate, le va avea viitorul

De aceeu, este nedreaptd metoda egalitafii ab-
solute, in tratare; numai dac#, indatd dupd {un
cataclism, am incepe din nou o viata cu totul
desrddicinati, numai atunci ar putea fi ceva mai
putin nedreapti o astfel de metodd «democraticd»

S 36. Deck intereseaza in mod deose‘nﬁ poporul Evreu?
Spre o noudl intelegere a istoriei universale. — In lite-
ratura istorico-filosoficd nu este, inca, o cercetare
care, pornind dela formele de civilizafie si gan-
dire ale prezentului, sé ecaute inapoi pe scara
timpului, din popor in popor, originele. Nu
existd, inecd, o tratare avand punctul de gravi-
tate cu totul in prezent si peniru prezent iar nu
in trecut, pentru trecut. IFaptul insd ¢ in tim-
purile cele mai noi, fiece epocd, fiece generatie
simte nevoia unei noi istorii universale, fireste,
privita dintr'un punct de vedere schimbat, punct
de vedere propriu conceptiilor prezentului, este
un sigur indiciu cd se merge pe aceastd cale.

Intoemai ea in lagédrul lingvisticei, unde se iau
ca bazd de studiu notiunile 'sau formele cuvin-
telor, asa cum sunt in prezent, si se ajunge cu
ajutorul gramaticii comparate la explicatia isto-
ricd a fazelor semantice sau fonetice a cuvintelor,
pand la origini, tot astfel in ‘domeniul ideilor,
ca $i In acela al faptelor, tindem spre o strimu-
tare a punctului de plecare, dela trecut la prezent.

Dupi aceastd metodd, fireste, se videste dela
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sine. i m#sura in care un trecut se face vrednic
de cercetarea istoriei universale. Aceastd masura
este cu atdt mai mare, cu cat se va gdsi din el,
traind in prezent, mai multe elemente; si, evident,
interesul pentru acel trecut cresgte ori scade, dupé
cum se cimenteazi ori slibesc legéturile dintre
el si prezent. De aici vine necesitatea fiecdrui
prezent, de a-si avea istoria universald « lud.

Intereseazi, de pild#, romanitatea clasicd, in
toate ramurile de manifestare ale viefii: limba,
literaturd, mod de a fi si a gindi, organizare
juridicd, etc.—prin cdt trdim dintr'inse astdzi.

Intereseazi elementul antie;, intre altele pentru
formele culturale si de artd in care s’au crista- -
lizat atitea momente din viata lui, forme eare
triesc in congtiinta prezentului, atat prin ele in--
sdsi, deapurure,—Kfemata eis aei—cat si prin ce
provoac# la viatd, inspirind si ereind neincetat.

Va interesa Caesar, nu atit ca o intrupare fe-
ricitd a geniului politic roman, et mai cu seamé
prin ce trdeste ined, in Franta contimporand, din
acea ordine gallo-romand care porneste dela
dansul.

Intereseazi Socrale prin ee s'a transmis dela
el postertitii cugetitoare, prin ce este deapururi
viabil din cugetarea lui, atat in evolutia filoso-
ficd eat gi in cregtinism. - -

Dintre toate ramurile vechi-semite, ne va pre-
ocupa cu deosebire semenfia hebraicd: pe de 0
parte din cauza jcovirgitoarei influenfe ce a exer-
citat, prin crestinism, asupra umanititii; pe de
alta, din cauza inriuririi directe pe care acest po-
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por supravietuitor o determind necurmat in mersul
istoric al evenimentelor.

Privind in acest chip lucrurile, adicd sub pers-
pectiva de luminag pe care razele prezentului o
proecteazd asupra trecutwlui, se intelege, vom da
si peste popoare mici ca numar sau teritorii, insa
mari ca mostenire si legaturi cu timpurile noastre.

Astfel se infdtiseazd prezentului mai ales doua
dintre popoarele antichitatii: printre indo-euro-
peni Hellenii, printre semiti Hebreii.

§ 37. Hebreii intereseazd din cauza crestinismului ce
s’a altoit pe temeiul mai ales al ideei monoteiste si a
aceleia de universalitate. — S4 ilustram cu pilde teoria.

Hebreii sunt poporul prin care wmanitatea
prezenta mosteneste indirect acel mod sufletese
de a fi, care se desprinde din faptul ci suniem
cregtingd.

Privite sumar, multfimile nu sunt erestine sub
raportul strict al formelor ') cristalizate de bise-
ried in dogme, precum pot fi multi dintre preotii
acestei religii; dar mulfimile sunt crestine in
fondul adine al cugetului lor, in triasdturile lor
essentiale, (cum pot sd nu fie atafia dintre repre-
zentanfii dogmatici ai erestinismului, cari n’au
priceput dintr'insul decat litera moartd in locul
spiritului viu!) Sunt crestine prin simffmintele ce
apar la momente mari in decursul vietii unui

1) Numai in acest sens ar putea avea dreptate David Strauss,
cand rdspunde negativ, (in opera sa Der alte und der neue Glaube)
intrebdrii dacd noi suntem crestini.
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om: sunt crestine prin obisnuita gindire eticd ce
ciliuzeste de doud mii de ani viata interioara a
acestor mulfimi. Suntem crestini (oricat de <¢pro-
fani») cand asupra noastrd precumpineste, fie gi
sporadic, ideea cd viata de aci nu constitue un
scop in sine; suntem crestini ori de cate ori, sub
imperiul ideei de mai sus, ne putem desbrica
de partea respingdtoare a egoismului, ori de cate
ori «ne lepdddm de toatd grija ced lumeased»
pentru a creia opere de interes larg obstese.
Evistd, intr'adevir, deasupra tuturor migcarilor
interesate si meschine ale vietii zilnice, un spirit
general crestin, care trdeste in cutele mai adéanci
aleinimii noastre, spirit care a imprimat lumii mo-
derne un caracter propriu, opus celui ante-crestin
(sau ne-crestin) allumii vechi. Vorbim, se infelege,
de multime; ne gindim la massele populare.

§ 38. Evreii intereseaza si prin ei insisi, pentru partca
determinanti de inriurire asupra cursului evenimentelor
de istorie universald.— Evreii prezintd, in al doilea
rand, interes penfru prezentul viu, fiindea ei §i
astizi inriuresc, intr'o anumitd miasurd direct,
mersul istoric al evenimentelor si al spiritului
ginditor, la masse si personalitati.

Rispanditi pe aproape intreaga fatd a globului;
stdpaniti de un sentiment de solidaritate natio-
nald; trecand usor peste considerentele de limbd
si granije de stat; stdpani, prin spiritul practic,
desvoltat, pe mijioacele materiale care condifio-
neaza progresul societétii moderne; prezidénd
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‘la resursele literare ce pregitesc opiniunea pu-
blicd a statelor; cdlduziti in sfarsit de o eticd ce
izvordste din preceptele religioase ale V. Testa-
ment, cumulat de Talmund, ei ies!) pururea in-
vingétori din lupta cu vicisitudinile soartei, ca
$i din concurenta popoarelor organizate in state
insd desorganizabile prin <ideea politicii», dissol-
vanta.

Mai mult: Evreiisunt intr’adevir poporul unic
care, ca si legendara pasire fenix, rdsare din
propria lui cenuge avand in sine germenul rein-
vierii continui, in asa m#surd, incat din incerci-
rile prin care trec, ei ies tot mai oteliti in lupta
pentru viata, '

§ 39. Miscarea sempntiilor de rassi semiti., — Loa-
gidnul tuturor sementiilor semite este pustiul
syro-arabic ?). De acolo, din nisipul nerodnic, cei
nomazi dintre semiti au plecat, randuri randuris
intr'un spatiu de timp lung, de dou# mii de ani, ca
triburi de beduini cu caravane: in eiiutarea unei
existenfe mai usoare, ei au populat intdi oazele,
apoi au’ colonizat finuturile prietenoase, care
mérginesc pustiul spre nord, apus §i risirit.

S’a pomenit mai sus®) de Akkazi, cei dintai

1) (Ct.. Chamberlain (Houston Stewart). Cap. despre Evrei (citim
si editia . mai accessibild, francezi, Godet pp. 1 437—625) in Die
Grundlagen des neunzehten Iahrunderts 1898 (lucrare luminoass
st importantd pentruintelegerea firelor civilizatiei contemporane).

2) Cf. Meyer, G. d. A. 1 §§ 330 —342, p. 377- 309, §i acelasi
Die Israeliten u. ihre Nachbarstimme, 1906,

3) Cap. 111, § 12,
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semiti ce apar in istorie, incd - din -mileniul .
IV. , By ;

In mileniul urmitor o altd sementie, Amorifii,
apucd : 0 parte spre risirit, in Mesopotamia, alfii
spre apus, in Syria, Palestina si Egipet, unde
pitrund pe la nord. i :

Alt val de Semiti s'a revidrsat din pustiu in
decursul mileniului II, si anume : Haldeii spre
Sinear, Aramdii spre Siria si, in veacul 14, He-
hreii spre Kanaan?). : :

Inainte de pétrunderea Hebreilor in Palestina
locuiau in acest finut, afara de Amorifii pome-
niti, nenumadrate grupe mai mici, din aceeagi
rassd. Astfel erau la sud, veniii din yremuri ante-
rioare, triburi de Edomifi, Amalekifi, Ammonifi,
Moabiti, Ismaelifi, i a. La nord locuiau Sidonit,
o sementie semitd mai insemnati ca numdr, care
venind spre tirm, impinserd de acolo pe Chetili,
popor de o rassd pana acum nestabilitd, in pri-
vinta originei.

O invazie alogen# cu insemnate urmiri a fost
si aceia, pe la sud, a Philistzilor, dela ecari a
rimas poate numele firii. Cea mai importantd
urmare a amenintirii continui din partea Phili-
steilor, incd din veacul 12, a fost cd triburile
semite, pentru a se putea apdra, Sauw wnit $1 au
aleituit in veacul 11 un regat destul de puternic
cu capitald in Ierusalim. E drept ci acest stat
abia format se gi impérti la 925 in regatul Israel

4) Se stie cd cel din urmd val semitic au fost Arabii din veacul
de mijloc, a caror mare expansiune militard, politica si culturald
a ajuns in Asia, Africa si Europa — péand foarte departe.
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la nord, Iuda la sud; dar nu e mai putin impor-
tant faptul cd prin aceastd concretizare politici
se contureazd si formele de viafd ale poporului
israelit, care de aci inainte apare in istorie cu
triasdturi distincte intre celelalte ramuri semite.
Poporul acesta, numit de acum sgi Judei, cade
in sfera de dominatie si inrifurire culturali a
vechilor imperii «universale», la sud Egiptenii, la
nord Assyro-babilonenii. Astfel, pe la 722 Assyrii
trimit in captivitate, dincolo de Tigru, un mare
numdr de Israeliti; iar la 586 Tudeii sunt tiriti
in massd in captivitatea babilonici, de unde
abia dupd jumé#tate de veac ii va elibera Cirus,
regele Persilor.

§ 40. Hebreii, considerati in faza nomada, sunt poly-
theisti, cu toate formele de inchinare ce amintesc cultura
babylonici. — Se pot considera Hebreii in dous
faze de evolufie: faza nomadi si cea agezata,
cind purtau numele mai ales Israeliti si Tudei.

Luati in prima fazd, Hebreii, ca toate celelalto
sementii semite, au fost adoratorii divinititilor
naturale, intruchipate in fenomene ale naturii,
in animale, in spirite si demoni, ce se sdldsluiau
prin copaci, obiecte, etc.

Chiar in biblie gdsim, dupd cum vom vedea,
urme despre inrudirea lor sufleteasci cu restul
Semitilor. Soarele, luna, stelele, erau gi la Hebreii
primitivi adorati ca zei: Ba'al stapinul lumii,
corespunde babilonicului B¢/ sotia lui, Ashto-
reth, corespunde zeitei Is/itar,
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Fiecare loc igi avea stipanul (ba’al) sdu divin,
hamah, ciruia i se ridicau monumete de piatré
sau de lemn, ca obiecte culturale: mazzebal si
ascherdal.

Fiecare familie isi avea demonul particular —
theraphim, chipuri <cioplite> reprezentand figuri
omenesti*). :

Astfel, citim chiar in biblie reminiscente clare:

OExdepe 88 Poaymh i ldwla tob moteos dutiig ?).

Si, mai departe, aceleagi chipuri Zdoke sunt nu-
mite clar Tovg deovs:

Kai einev Toxdf, Hag’ & Gv stoys todg deovg gov, ov
joeron Bvaveiov t@v adehgdv fudv, Eatyvoth i ot e’
Zuol T@V odv, %al 108 won dun Babyvo mag’ dutd Oudév.
Ot fidet 88 "Tomad P Gr1 “Paygijh 1) yvvi) avrod Enhepev avTovs?).

Deasemeni in Cartea Regilor (Cap.19,§13) se vor-
beste de te xevordgua <chipurile deserte> ale casei.

De altfel termenul Elohim, cu care o parte din
Hebrei desemneazii divinitatea, nu este decat un
plural — zeis — al cuvantului FEloak, (care in-
semneazd, dupd unii, cel temut): Tar inoV:) T,
(Genesd,*) dupd ce Adam a mincat din pomul

1) Cf. P. Deussen, in Incr. citatd, p. 68 si u.

2) V. T. Facerea 1. 31, 19 : ..Iar Rahel a furat idolii tatalui el.

3) V. T. Facerea 1, 31, 32: Si zise lacob: la cine va gdsi zeii
t4i, nu va trai inaintea fratilor nogtri. Cerceteazd ce este dintr’ale
tale la smine si ia; si nu a gésitla dansul nimic. Si nu stia lacob
¢4 Rahel, femeea lui, #i furase.

4) V. T. Facerea 3,22, ,latd Adam s'a fdcut ca unul dintre
noi, intrucAt nu a cunoscut binele si raul®. Concordismul cregtin
vede aci o aluzie messianici la dogma trinitatii.
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prit, Dumnezeu . zice: 7Idod ’Adap yéyovev g eic
& Nudv, Tod ywhorew %ahov xol movnoedy,

Nu lipseste Hebreilor primitivi nimic din carac-
terele observate cu prilejul cercetirii celorlalte se-
meniii etnice din Asia. Nici animalele sacre (fabu),
nici vitelul de aur de care se indigneazi Moyse,
nici insus sarpele lui Moyse, transformat in toiag,
nici pomul oprit, care aduce prin nerespectare
cea mai grea osindd omenirii — moartea; nu
lipsesc pentru a vidi incd odat# psihologia pri-
mitivului, care vede in tot ce nu-si poate explica
enigme divine, ce-1 inspdimanti.

Mythul creatiunii cosmice pe care l-am intilnit
in Babylon revine si aci cu aproape aceleasi
elemente. '

Precum Marduk a infrint acolo elementul chao-
tic, intruchipat in puhoi de ape si simbolizat
in balaurul Tiamat, pundnd astfel rinduiald si
armonie in opera creiatd, astfel Jahwe al He-
breilor ’Ioyi zotémaves v ddiagoay, ) si .&0ovd-
TOGE HQUXOVTQ GrooTdTY,

§ 41. Priviti in faza asezati, Hebreii sunt monotheisti;
elohimisti si iahveisti. — Intr’o alti fazi de evolutie
intdlnim in Palestina biblicd pe Israeliti ca po-
por, precum s’a spus,®) bine determinat etniceste.
El a rezultat din amestecul Amoritilor, anterior
agezafiin Palestina, cu Hebreii, veniti in secolul 14

1) V. T. Job 26,12 si 13.

2) V. T. Eremia, 5, 22. (Ed. Jager). ..cu forta a oprit apa
mdrii ; $i a omorit...

3) Supra § 39.
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Elementul nou introdus in istoria umanitatii
de citre poporul lui Israel consta in concentrarea
tuturor divinitdtilor intr'una singuri, (lahwe sau
Elohim), abstracta, fard chip sensibilizat i fara
calificative, fiinde#d le contine pe toate.

Aceasta este, in definitiv, partea indiscutabil
superioard, ce leagd cauzal pe acesti semifi, nu
numai de cealaltd ramurd — Islamismul, dar i
de marea religie a viitorului civilizat, religie cu
adevirat de importan{d universald in istoria
lumii — eresgtinismul. ’

S84 privim acum mai de aproape psihologia
sociald in raport cu divinitatea, aga cum reese
in caracterele ei essentiale, din cértile biblice ale
V. Testament.

§ 42. Forme politice la Hebrei: patriarhi, judecitori,
regi. — Biblia povesteste cu belsug de amidnunte,
i in forme poetice, intreaga istorie a poporului
Israelit. In aceste forme gdsim date importante
in toate ramurile vietii.

Astfel, aflim de aci ci cea mai veche alcituire
politicad era patriarhaiul. Pilde clasice de pa-
triarhi gdsim in Abraham, Isac, Iacob. Prin in-
tamplarea ciudatd a vietil lui Toseph, afldm i
din Biblie ¢ Hebreii au pitruns in nordul Egip-
tului, de unde i-a scos Moyse, dupd porunca lui
Dummnezeu., Adusi in pimantul fagaduit, ei .au
fost condusi politiceste de <judecdtori» in felul
lui Gedeon, Samson sau Samuel. Din porunca lui
Dumnezeu, Samuel hotdrédste rege pe Saul, dupd
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care urmeazid David, un pistor din Bethleem,
care fusese ales putin mai inainte rege in Tuda
gl care acum devine rege al intregului regat
Israel, cu capitala Terusalem.

§ 43. lahwe, Dumnezeul poporului sfant, se descoperi
lui Moyse si ia in mand destinele poporului israelit. —
Pentru orice cititor al Bibliei, care ar vroi si
scoatd nota caracteristicd a conduceris politice la
poporul Hebreu, este limpede si simplu c& atat in
epoca patriarhald cat si in celelalte perioade, a
judecitorilor si regilor, cirmuirea aparfine lui
Dumnezeu. Seful — patriarh, judecitor, rege —
primegte ordine dela Dumnezeu la orice act $i
migcare. Abraham pleaci din Haldea dupi ce
«Domnul it zise> :

"E&elde €k tiic vijs oov, kol 2k Tiic ouyyevelag oov
k@l &g To¥ Jugov 10T maTeds cov kai dedigo A TV Yy,
S (e
iv dv oot deiko, ete. 1),

Dumnezeu se ingrijeste de patriarhul care tre-
bue sd mosteneasci pe Abraham, de aceea di,
la adénci batraneti, un fiu Sarrei, pe Zsaac.

Dumnezeu se aratd lui Moyse, <in parda de foe
dintr'un rug care ardea si nu se mistuia> eu cu-
vintele:

- Eyo &wpi 6 Oede 1ol warede ov.., ) (V. T. Egirea
ITL, 6); Eyd &y 6 év, Kai einev. Offrwe foeic toic

1) V. T. Facerea, 1 i urm.
2) V. T. Esirea 3, 6: Eu sunt Dumnezeul tatilui tiu....

i
|
l
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vioic Toomih. ‘O &v dméotadké pe mpdg vnds. (Egirea.
8,:44114).1)

Domnul scoate din Egipt, prin minuni, pe He-
brei, povituind la fiece pas pe Moyse.

«<Domnul Dumnezeul lui Moyse» d&, in fine,
legea cuprinsd in cele zece porunci (V. T. Esirea
20, 1—26).

§ 44. lahwe caliuzeste panala amanunt viatatpopo-
rului sfant al lui si a personalititilor israelite. Abateri
si sanctiuni.—Precum se vede lesne gi din putinele
citate de mai sus. conducerea este incredinfatd
in chip esclusiv Dumnezeului hebraie. %7 calau-
zeste prin instrumente oarbe, prin oament, asu-
pra cirora coboard binevoitoare privirile Sale,
oricum s'ar numi acesti preferiti: patriarhi, jude-
citori, regi. Kl impune actiuni si legi in ordinea
politic#, moral# si chiar formal-culturald. De aceea
orice abateri dela aceste dispozijiuni divine sunt
hule impotriva lui Dumnezeu, sunt mai rele ca
orice alti crimid: sunt deci urmérite si pedepsite
cu ultima sanctiune, moartea.

Daci insd Dumnezeul hebraic s'ar tine in su-
_perioara rezervi in care se fine cel crestin, fi-
reste, si prilejurile de a gresi ale omului ar fi
mai rare, pedepsele mai putine, cimpul de acti-
vitate al umanititii, mai larg.

Dar Dumnezeul Vechiului Testament ia parte, ca
autor, intr’o proporiie prea largi lacele omenesti

1) V. T. Esirea 3,14: Eu sunt Cel ce sunt, Si zise: Asa vei
spune fiilor lui Israel ; Cel ce este m'a trimis la voi.
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~dela cele mai inalte legi si ganduri cu tendinta
metafizicd, pand la cel mai particular gi neinsem-
nat fapt ritual sau casnie. Orice migcare a omu-
lui, in asemenea imprejuriri, poate fi asociatd
de o gresald; orice aet liber, poate i insotit de
o abatere dela prescriptia divin&. $i lucrul asa
s'a si intamplat, cdiei chiar dintru inceput omul
a gresit — méanednd din pomul cunoglingii.
Dacii acest pom este cu adeviarat un pom, sun-

tem in fata unui caz—{abu. Dacd insd prin pom
' se simbolizeazd cumostinfa, adicd tendinta spiri-
tului omenesc de a cunoaste, atunci apare cu o
neasteptatd claritate psihologia primitivd asupra
raportului intre uman si divin. Aceastd psiholo-
gie inseamni, tocmai, cd omul trebue s rdmand
in stare de mne-cunostin{d iar Dumnezeu, gelos
" ori neindurdtor fati de n#zuinfele omului de a
cunoaste, sanctioneazd cu moarte soarta intregii
omeniri, fiinded prlmul om gi-a insusit o liber-
tate. 1)

§ 45. Universalitatea regelui israelit dedusa din aceea
a Dumnezeului unic. — Ca si la Assyro-babilonieni
regatul lui Israel aved, cel pufin in cugetele re-

1) Nu intri in cadrul propus acestei lucrari, o amanuntitd ana-
lizi asupra fondului intreg al V. T. Aci se urmireste doar psi-
cologia sociald in raporturile omului cu divinitatea, precum si
_progresul ideilor noi fafd de tezauru! traditional. Pentru o ast-
fel de analizi insi se poate consultd cartea lui Jos. Fabre, La
pensée antique, (De Moise 3 Marc-Aurtle) pp. 19—68 si Deussen,
Allg. G. d. Phil., 11* pp. 68—128,
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gilor si in ale profetilor, un caracter de univer-
salitate. Oricit era de mic gi, adesea, desbinat,
acest regat se considera in essentd universal; el
apartinea lumii intregi. $i logica lucrului era
foarte simpld.

Dumnezeu este creatorul lumii si unicul stdpin
al ei; dintre oameni El are o singurd preferinid :
fatd de Israeliti «<poporul sfint> al sdu. Sub toate
raporturile deci Dumnezeu poartd de grije po-
porului chemat si stipaneascd pdmantul; iar
universalitatea apare tocmai din aceastd unieq
preferintd a creiatorului citre poporul israelit gi
deci citre gefii lui politici.

Principiul monotheistic se repercuteazi in acela
monarhic; principiul universalitidfii divine se re-
percuteazi in acela al universalitdtii umane: un
p opor un cirmuitor.?)

§ 46. Caracterele psihologice ale poporului israelit
reies si din manifestdrile lui literare: psalmul 135.— Se
pot desprinde caracterele psihologiei generale la
Israeliti (asa cum s’au aratat mai sus) si din alte
manifestari.

Biblia intreagi (V. T.) este incdrcati de jert-

1) Se poate aminti in treacit ca aceastd idee, dupa multi au-
tori moderni, ciliuzeste si astizi sferele superioare alesorganiza-
tillor politico-religioase ale poporului evreu din diferitele state
ale lumii. De altfel universalitatea a patruns si in crestinism,
(unde intreaga societate este <o turmi» si are drept calduza <un
pastor») si e reprezentatd, in acest domeniu, mai ales prin papa-
litate; trebue si mentiondm cd i papalitatea a avut un rol uni-
versal in istorie.
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fele cruzimii lui Dumnezeu fatd de ocameni. Sunt
execufii in massd numai pentru o privire indi-
scretd asupra sfintei arce; sunt jertfe omenesti
culturale, etec., pe care Dummnezew le cere.

Se mai desprind aceleasi triasaturi caracteristice
gi din manifestédrile de arta.

Nu existd in toatd literatura lumii cantdri de
laudi lui Dumnezeu, in care si vibreze mai multd
simtire, cAntdri de adeviratd admirafiune a omu-
lui pentru <lucririle mainilor» dummezeesti ca
imnurile Vechiului Testament. Vom cita fragmente
dintr’un singur psalm, pentru ilustrare:') ;

Laudati numele Domnului, ldudati, sclavi, pe Domnul...

Cdci Domnul si-a ales pe Iacob, pe Israel ca mogtenire pern-
tru sine.

Toate cdte a vroit Domnul a fdeut in cer si pe pdmdant, pe
mdri si in toate adancurile.

Ridicand norii dela marginea pamantului, fdcu fulgere pen-
tru ploaie. El scoase vanturile din camerile sale. )

El a bdtut pe intdii ndscuti ai Egiptuiui dela om pand la
animal.

El a trimis semne si minuni in mijlocul tau, Egiptule, in
Pharaon si in tofi robii lui.

El a bdtut popoare multe si a ucis puaternici impdratfi: pe
Seon regele Amorrheilor, pe Og, regele Basanului gi toate rega-
tele Hanaanului.

Si dete pamantul lor ca mogtenire, lui Israel, poporul sdu.

Doamne, numele tdu este spre vecie si amintirea ta din neam
in neam. |

Cdei apdrd Domnul pe poporul sau si se va indura de
robii lui.

Idolii neamurilor sunt argint si aur, lucrdri ale mdnilor oa-
menilor.

1) V. T. Psalmi, 135.
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Casd a lui Israel, binecuvantati pe Domnul ; casd a lui Aaron,
binecuvantati pe Domnul.

Casd a lzi Levi, binecuvantali pe Domnul: voi cei ce vd te-
meti de Domnul.
Binecuvantat Domnul in Sion, cel ce locueste Ierusalemul.

Isvoare si Literatura.

Reuss La Bible, 17 vol. 1877 — 1881 (traducere cu in-
troducere si comentarii).
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Die Apokryphen und Pseudepigraphen des A. T.,
2 vol., 190).
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Wellhausen Reste arabischen Heidentums, (Skizzen und Vor-
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§ 47. Concluzie. Incheind cu Orientul egipto-
semitic, se cuvine a pune in relief cate o scurta
caracterizare: una istoricc, cealaltd filosoficd.

Cele mai vechi civilizatii ale Orientului apropiat
apar in lumina istoricd pe la inceputul mileniului
IV si isi au leaginul pe un tinut cuprins intre
urmitoarele extreme geografice: la nord-vest
muntii Taurus, la nord-est muntii Zagrus, la sud:
de o parte pustiul arabic, de alta cel african.

Dacii intr'o primi faz# istoricd (mil. IV si IIT)
g'ar putea admite ipoteza cd civilizatiile cuprinse
in aceste margini nu s’au inriurit reciproc, in
faza a doua insid (mil. II i 1) aceastd comunicare
in orice caz a avut loc pe teritoriul Syrian.

Acolo s’au intalnit, ori s’au inlocuit reciproc,
curentele de civilizatie care pornese din cele patru
direetii cardinale.

Insi# un centru de atractie neintreruptd, in
migcarea sementiilor omenesti din cercul Asiei
anterioare, il formeaza Babylonul din cauza age-
zirii sale economico-geografice. Aci roesc popoa-
rele, rdnd pe riand, fie spre a continua o veche
tradifie, fie spre a inaugura una noud. '

Civilizatiile egipto-semitice ajung, probabil, prin
Chetiti si, sigur, prin Fenici la tirmul meditera-
neean si in insule, comunicindu-se substratului
prehelenic din mileniul II, si Grecilor mileniq‘lui i

Se poate vorbi, deci, de o filosofie a vrgm‘i*
lor din cursul mileniilor 8, 2 gi din prima parte a
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celui dintai, la popoarele egipto-semitice ? Putem
considera drept filosofice: fie scanteierile de gan-
dire, fie preocupirile de ordin sentimental care
au pitruns inimile §i au <luminat> cugetul, ori
au «mAantuit> constiinta masselor ce au populat
campul de apus al civilizatiei asiatice?

Din expunerca precedentd ne este ingaduit a
rispunde urmatoarele:

Se poate vorbi, evident, de o stare generald a
civilizatiei din cimpul orientului apropiat, inclusiv,
de eultura sufleteascd ce se desface din elemen-
tele supravietuitoare ale acestei civilizafii. Se
poate deci scoate, cu destuld probabilitate, psiho-
logia colectivd a unui popor sau clase, la o epocé
‘determinati, odatd ce am prins ideile, gandirile,
‘si faptele ce alciituese istoria propriuzisd a acelui
' popor. O asemenea incercare constitue de fapt
' studiul denumit istoria culturii.

Dar acest proces al ideilor predomnitoare nu
se concepe c¢a stand in loc; proces este evolutie,
-.e transformare, inriurire. Se urméreste deci si
- {napoi, genetic, fenomenul. Aceasta obligd sd iegim

din cadrul istoric al unui singur popor si, cel

mai adesea, si urm#rim pand foarte departe, din

popor in popor, din clasd in clasi, din epocd in

epoci, inviuririle; Determinarea, in raporturile de
- cauzalitate, a’ acestei filiatii ne poate ridica la o
- ultimi sintezit: ‘wnitatea istoried universala  a

genului uman; acest aspect este dupi noi'singu-

rul pe care il eredem propriu a fi numit félosofia
- astoried, ) e
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Exist# insd cercetiri istorico-filosofice care se
ocupid de ceeace este proprietatea de gandire a
fiecirii individualititi superioare; cel mult dacéd
se ostenesc si arate filiagia intre capetele cuge-
tatoare, atunci cind ea existd. Acestea sunt obig-
nuitele scrieri de «istorie» « filosofiei, care in
genere nu au in vedere nici spatiul nici timpul,
ci privesc doar ideia nudé si sistemul de cugetare
formulat de fiecare filosof in parte.

Care din aceste aspecte se aplicd mai propriu
epocelor sus pomenite?

Gandirea mitico-religioasd, care este trdsitura
distinctivid a popoarelor orientale are, e drepft,
puncte de analogie cu géandirea filosoficd, dar se
si deosibeste profund de aceasta din urmd. Aman-
doud sunt, intr'adevir, derivatiuni necesare ale
acestei scantei, de ordin superior, ce s’'a numit
lumina congstiinfei. In consecint{d, amandoud sunt
incereiri de deslegare a enigmelor cdtre care
conduce constiinta; dar, din nefericire, enigmele
incep tocmai unde se opreste cdlduzirea lumi-
noasii a constiingei, iar aceasta nu ne-a ldsat de-
cat doar sub vraja unei puternici suggestii.

Aci drumurile se despart; drumul milic este
cilduzit de fantezie, cel filosofic de rafiune.

Ca armuri, filosofia se foloseste de datele sti-
intei; gandirea miticd se imbraca in formele atra-
giitoare pe careile pune la dispozitie imaginatia:
astfel nasc artele.

Din punect de vedere al subiectului, filosotia
este opera personalitiitii superioare; mitul si re-
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ligia e produsul comun al factorului colectiv. Cea
dintai se aleditueste prin respectarealegilor rafiu-
nii si a datelor pozitive ale erperienfer; cea de a
doua primeste revelafia ca o necesitate psihica
si are ca resort interior—credinfa.

Astfel fiind lucrurile, se poate scoate din Orient
caracteristica vietii sufletesti a popoarelor; se
poate urmiri si inapoi, genetic, evolutiunea idei-
lor; se pot stabili inriuririle si determina rapor-
turile de cauzalitate.

Dar nu se pot cerceta patrimoniile de cugetare
ale personalitdfilor, pentru simplul motiv ecéd
acestea, chiar cand exist#, se pierd in anonimatul
colectivitafii; individul nu are ined o existentd
morald distinetd, nu simte nevoia internd sd aiba.

Spiritul acesta al massei este constant stapa-
nit de puterea misticd a divinitdtii, care apare
pretutindeni si sub toate formele. Soarele, luna,
astrele, animalele, copacii si'chiar obiectele pot
fi divinitdfi temute.

Dintre oameni numai regii ajung a confine
ceva din divinitate, in calitatea lor de condu-
cidtori nediscutati ai poporului. De aceea ei tind
si devind impirati ai lumii intregi, divinitatea
fiind a lumii.

Din acest fel de a intelege lucrurile, a rezultat
cil si organizarea politicd a fost consideratd ca
emanatie a divinititii, iar forma cea mai pro-
prie de guverndmént a fost, firegte, theocrafia.

Creatiile poetice gi de artd incd nu apar in
dependente, ¢i numai in functiune de preocu-
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parea divinistd. Elementul estetic este accesoriu,
si deci intampldtor. In poezie striluceste imnul
si rugdciunea, in artele plastice icoanele divini-
titilor; printre acestea, mai cu seamd cele the-
riomorfe. ! :

Astfel putem intelege adevirul caracteristic con-
tinut in cuvintele orientalistului Renan, 1): caucune
orande pensée morale ne pouvait sortir de races
abaissées par un despotisme séculaire et accou-
tumées a des institutions qui enlevaient presque
tout exercice & la liberté des individus?> ?).

1) Hist. des Origines du Christianisme, 1, p. 4.

2) Un examen al problemei religioase, cu toate discutiile ce
comportd, se face in scrierea lui Har. Hoffding, Religionsphilo-
sophie (trad. germ. de F. Bendixen), Liepzig, 1901.



CAP.: VI
Grecii'

Eliberarea spiritului. Idei si fapte inistoria universala

''§ 48. Eliberarea spiritului — operd a poporului grec.
Bliberarea spiritului omenesc de atmosfera api-
sitoare a divinismului care stdpénegte viata isto-
riei a popoarelor orientale, eliberare privitd si
sporadie, la individualititi, i generic, la colec-
tivititi, este darul pe care il aduce umanitdfii
cultura elinds

Aceastd eliberare este astfel urmarea unui
lung proces istoric ce ia fiinfd In mijlocul se-
mintiei ioniene diu Asia Micd gi se desdvirgegte
in Atena varstei lui Pericles.

Un eapitol’ plin de interes din evolutia spiri-
tului omenese il formeazd tocmai limurirea cau-
zelor intime gi‘externe, care au prezidat si au de-
terminat acea mare prefacere sufleteascii: de la
atitudinea umili a imnurilor prin care nu pé-
trundea de cat o umbra a gdndirii mitice, pand
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la psihologia liberd si demnd, pe care o exprima
tot mai accentuat intdi poezia eroic4, liricd si dra-
matied, pe urma4 literatura filozoficd si stiintifica,
literaturi ridicate pe ruinele mitului si teologiei.

§ 49. Intelegerea evolutiei ideilor prezintd dificultati
mai mari de cat cea pragmatici. — Este din capu
locului vrednic de observat cd multe din expli-
cirile ce se dau in acest domeniu, al t¢deilor,
prezintd caracterul ipotetic; si se intelege dece:
doar in cercetarea evolutiei gandirii se opereazi
cu elemente mai pufin concrete de cat sunt fap-
tele (res gestae) ce se intalnesc de obicei indina-
mica istoriei propriu zise.

Intr’adevir, pe cand fapta ramdne, fie si sub
forma ei brutd, zboard gandul si adesea este
pierdut pe vecie, dacd nu se intampld a filegat
de o fapt#, care si-i prelungeascéd amintirea. $i
apoi fapta, oricat de mut#, privitd chiar sub ra-
portul migedrii neincetate, aruncé totusi o eloc-
ventd lumin# posteritatii. "

Cand ins# urmireste cineva: fie prefacerea ge-
nerald a spiritului social, fie numai gandirea
filosofied a individualitafilor, atunci este silit a
pluti intr'o atmosferd mai mult de abstracjiunt,
atmosferd din care lipsesc cate odatd chiar punc-
tele de razim. Este ceva din acea deosebire ce
se face in filosofie intre concretul perceptibil si
abstractul inteligibil®).

1) Cf. in literatura romaneascd, cu privire la ideile din § 49
lorga, Cdrti reprezentative in viafa omenirii (p.3 si urm.), lucrare
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§ 50. Dificultatea in urmdarirea firului ideilor cregte
pentru antichitatea greacd, unde infloreau mai ales con-
tactul social si scoalele filosofice orale. — Cercetirile
cu caracter filosofic asupra vremurilor vechi
prezintd insd greutdfi necunoscute pentru cer-
cetdrile timpurilor noi. Acestea au pus toatd in-
telepciunea in documente literare ce n'au fost
atinse de vicisitudinile vremurilor, cum au fost
expuse operele antichitdfii. De aceea, ori cate
apropieri de texte si imprejurdri ne-am sili a
face, gandirea celor mai multi filosofi greci ne
ajunge mult trunchiaté.

Afari de aceasta, antichitatea formeazd o lume
aparte, g¢ ca material de informatie, $¢ ca atmos-
feri sufleteascd, ambele fundamental deosebite
de lumea timpurilor moderne. Progresul ideilor,
sivirsit in stransi legdturd cu restul vietii isto-
rice, nu poate fi nici o clipd separat de aceastd
viatd fird pagubi. Astfel, istoria cugetdrii in anti-
chitate nu poate fi consideratd de cét ca un ca-
pitol ineadrat in istoria civilizatiei si a culturii
antice ; la randul s#u, aceasta este o parte a
istoriei universale propriu zise, in intelesul cel
mai larg al acestui termen.

Ca ilustrare a celor de mai sus, este deajuns
sd amintim rolul, foarte insemnat pentru desvol-

in care ni se infifiseazd un colt din istoria universald prin prisma
cédrtilor — deci a ideilor.

»,Se poate scrie intr’o anumitd formd istoria universald pe baza,
nz a faptelor ci a cdrtilor, fiindcd fdrd indoeald cd si cdrtile
pleacd din anumite fapte, dar tot mai mult faptele pleacd din
ideile care sunt emise in carfi“. p. 3.
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tarea cugetarii filosofice la Greci, pe care 1-a
avut aceastd vastd activitate orald a capilor de
scoale filozofice in decurs de secole!). Discufiuni
de covirgitoare importantd, sustinute in suprave-
gherea atator scolarhi de felul lui Pythagoras
in Kronton, Xenophanes in Flea, Sokrates in
Athena, vor rdméne deapurure O strialucitoare
pildd cd gandirea filosofica a luat fiintd din con-
tactul social provocat de viata de toate zilele.
Din nefericire, contururile acestor disputatiuni
filosofice sunt menite a riméane pentru totdeauna
ne definite cu preciziune sau chiar o taind.

Pentru intelegerea gandirii filosofice a tim-
~purilor moderne este deajuns de cele mai multe
ori si se cerceteze opera literar-filosoficd; din-
tr'insa apare pentru spiritul eritie, fara altd
greutate: origina, evolutia si sistemul de cuge-
tare la individualitdtile filosofice.

Pentru cea mai mare parte din evolutia gan-
dirii in antichitate, documentele literare originale
lipsese, sau sunt asa de reduse la franturi ?), in
cat nu ne putem lipsi de cercetarea complexului
vietii din epoca aceea, pentru stabilirea tuturor
raporturilor posibile, din care poate s& reiasd

1) Cum se vede de altfel chiar din Platon, Phaidros, 276 E.
si 278 A.

2) Adunate complet de Fr. Mullachius, Fragmenta Philoso-
phorum Graecorum 2 vol. 1881, Paris Firmin Didot si Fr. Poeseos
Philosophicae, 1 vol. 1833, Firmin-Didot, Paris. De asemen,
expuse cu o criticd ireprosabild si cu traducere germand, insd ne-
complet, de Hermann Diels, Dic Fragmente der Vorsokratiker,

3 ed, 2 vol,, 1912, Weidmann-Berlin, (si un Wortindex de W.
Kranz). g o)
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lumina : raporturi cauzale — de la fapte la idei
de la idei la idei gi de la idei la fapte.

Cu un cuvant, spre deosebire de filosofia mo-
derni, tratarea problemelor de cugetare ale an-
tichitétii impune cunoasterea cadrului intreg al
vietii materiale si intelectuale, si in deosebi lite-
ratura din epocele respective '). ‘

§ 51. Expunerea fazelor de evolutie a spiritului gan-
ditor la Greci in raport cu istoria propriu zisd si cu
istoria literari.—O expunere evolutivd a fazelor in
care s’a imbricat spiritul general si cel ganditor
la Greci, pind si ajungi la formele de cugetare
filosoficd ale lui Platon si la acele de cugetare
stiingificd ale lui Aristoteles, este in legdturd pe
de o parte cu istoria propriu zisd, pe de alta
cu cea literard — intrueit acest spirit se poate
urméri gi in literatura.

Pentru ca totusi domeniile sd nu se confunde,
este trebuintd si facem o mai precisd delimitare,
o caracterizare mai apropiatd a obiectivului fie-
cdreia din aceste studii.

Istoria propriu zis# urméreste, cum se stie,
inainte de toate faptele (=res gestae) si inlantui-
rea lor cauzald.

Istoria literardi se preocupd de realizarea fru-
mosului prin mijlocirea cuvintului, céxfe exprimé
idei, simfiri, si chiar fapte. \

—1) Numai astfel trebue si se inteleagd de ce in notfiunea fi-
lologie clasicd s’au cuprins cercetdri din cele mai variate do-

menii ale vietii si culturii antice: dela studiul comparat al lim-
bilor, pandla acela al religiilor si filosofiei popoarelor vechi.
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Insi ori cate fapte si actiuni ar contine istoria
literard, acestea nu sunt acolo spre a fi explicate
ca atari, ¢ci numai spre a sluji realizérii estetice!).

§ 52. Rolul ideei in mersul istoric al evenimentelor
in raport cu fapta si cu intamplarea.—In ce legaturi
stau insi, si una si cea de a doua, cu domeniul
pur al ideilor ? O prim# si insemnatd discufiune
se naste in jurul intrebérii: oare in desfdgurarea
vietii istorice si, in genere, a migecdrii omenesti
este la bazi, ca mobil, elementul ideal--un fel de
Mdyos profan, este cel energetic material—un Ty o
fird aureold teoreticd, ori poate este numai in-
tamplarea oarbd care starneste si amestecd mer-
sul evenimentelor ?

In orice ipotez# ar fi pusd, problema nu este
nici ugoar#d nici solubild. Mult discutatd de filo-
sofi si de istorici, ea capéta cele mai varii des-
leg#ri, dupi punctul de plecare al fieciruia.

Pentru antichitatea greacé o interpretare idea-
listd a viefii, in care numai personalitatea (der

1) De altminteri si in studiul critic al literaturii propriu zise sunt
doui moduri de a privi operele: istoric sau estetic. Pentru ra-
portul intre metoda istorica si cea estetica cf. in literatura noa-
strd pe M. Dragomirescu, Curs de Literaturd Romdnd, |, prel. 5
si 6, Buc. 1913. Punctul de vedere estetic, susfinut de M. D. este
o derivatie din acela, mixt, al lui T. Maijorescu. (Cf. Conv. Lite-
rare No. festiv a 25-a aniversare, art. semnat de T. Maiorescu)
si se opune diametral metodei zisd estiintificd», si care explica
personalitatea prin mediu, etc, a lui C. Dobrogeanu-Gherea
{Critfce, vol. 111, p. 192—229).
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cewaltige Mann) face istorie, o dd v. Wilamovitz 1)
in mai toate lucririle sale; dimpotrivéd, K. I. Be-
loch in a sa [Istorie Greaca se apropie de con-
ceptia contrarie. La acest istoric massa este
agentul efectiv inistorie; si massa lucreaza farad
o normi teoretici prestabilitd. Migecdrile sociale
si etnice sunt dupd dansul o problemd de meca-
nicd a fortelor, in mijlocul cdrora wvoinfele indi-
viduale se pierd neputincioase; ideile sunt cu
atat mai striine de cauzele eficiente ale istoriei!
Daci ar fi totusi si coborim analiza pand la psi-
hologie, atunci singur folosul ar rezistd printre
cauze; wililul obiectiv. sau subiectiv (cu termeni
vulgari: interesul economic, material) rdmin sin-
gure ca o axd, in jurul cirei se desfidgoard viata,

Aplicat intr'un sens exagerat si impropriu isto-
riei, un anumit materialism gédseste in istoria umni-
versald a lui Helmolt un partizan cu vederi nu
toecmai largi. Este intr’adevédr cu totul nepotrivit
sistemul lui, de a cAntdri sau misura cu metrul,
acolo unde se cuvine a prefur calitdfi sufletesti.
Pentru Helmolt Grecia, fiinded e micd, are acelasi
loec sub soarele culturii umane ca gi un trib afri-
can egal de mare — ceeace nici firesc nu este,
dar mai eu seamd nu e drept.

§ 53. Ideile si personalitatea in istorie (Wilamowitz) ;
Massele ca factor istoric (Beloch); teoria istoricd a Iui
Ed. Meyer. Importanta colonizarilor grecesti. — Cirui
fapt se datoreazi aceastd deosebire de conceptii?

1) In Staat und Gesellschaft der Griechen, p. 58, zice: ..nur
der gewaltige Mann die Geschchte macht.
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Lisand la o parte deocamdatd discutiunea,
ofioas# in sine, dacd ceeace did impuls vietii sunt
ideile (intrupate intr'o personalitate), fapta, ori
intamplarea, e vrednic a se aminti aici, cel putin
atat: ed intamplirile omenesti, aceleasi fiind pen-
tru toti, sunt totusi osebit pretuite la fiecare din-
tre istoricii celor trei puncte de vedere; aceasta,
din cauzi cia fiecare concep[:ie esclude, in jude-
catd, influenta celorlalti factori.

Un exemplu de ldmurire.

Neindoios lucru cd un exemplar omenesc bine
inzestrat — o personalitate, cum ar putea spune
Wilamowitz — este in mésurd prin indrézneala,
initiativa gi spiritul sdu pédtrunzitor si determine
fapte de importanti istoricd, daforita ideei ce I-a
insuflefit.

Un astfel de spirit, la Greci, pleaca din ceta-
tea—patrie si, insotit de tovarasi cari se incred
lui, intemeiazda prima colonie. (Fericitd inauguratie,
intr'adevir, nu numai pentru istoria greacd cit

mai cu seami pentru istoria lumii!)
" S# se observe insid: dela singulara inauguratie,
operid a personalitifii, pand la faptul istoric con-
stant in decurs de secole, al marii colonizéri gre-
cesti, rimane o distantd pe care nu cu insusirile
si ideile unui singur spirit initiator o putem stra-
bate si lamuri. Astfel, teoria personalitifii — a lui
v. Wilamowitz — dupi care numai sufletele puter-
nic inzestrate fac istoria, este buni si adeviratd
—insd péand aci, la inifiativd. De aici inainte
sunt incid atdtea imprejurari, fird de care nu ar
fi fost cu putintd transformarea unei initiative, a
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unui fapt sporadic intr’'unul constant, de impor-
tantd istoricd.

Pomenind numai doui din aceste eircumstantia,
unul din lumea spirituald, altul din cea materiald,
se va vadi cu prisosintd insuficienta principiului
personalitafii i ideilor — luat singur.

Colonizarea greacd presupune, de pildd, intre
altele plutire, decicoribii, material de constructie.
Dacd pamantul nu oferd acest material, se inte-
lege, migcarea va fi cuneputintd iar superioritatea
sufleteascit a indivizilor igi va gési orice alt de-
rivativ, afard de acela al colonizdrii peste méri,
cu corabii.

Admitem insd cid existd acest material. Perso-
nalitdtile reprezintd un prea mic procent asupra
masselor populare. Singure, individualitdfile nu
sunt in stare sd creeze fapte de importantd isto-
ricd; au nevoe cel putin de sprijinul massei, ca
si capete proportie, ca sd devind prin aceasta
determinante, Aici este punctul in care Beloch?)
are dreptate; insi partea lui de exagerafie con-
std in faptul cd tigddueste complet rolul perso-
nalititii i deci al ideii. Dupd dansul acestea sau
sunt cuprinse in massi si atunci personalitalea
este numai intru atat mai deosebitd de ceilalfi
oament, intru cdit se face evecutoarea unor con-
vingeri generale, san nw sunt in sanul masselor
st atunct personalilatea predica in pustiu, se
luptd ca un general fard armald. ’

1) Karl L Beloch, Griechische Geschichte (ed. 11, 1912)
v. intreg capitolul Die Persinlichkeit in der Geschichte pp. 1—16
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Dupd Meyer') [care este cel mai mare istorie
modern al antichititii, si a cirui conceptie larga
cuprinde, in explicarea campurilor de civilizatie,
intreaga istorie a lumiil], sunt

..trei grupe de opozltiuni care revin fdrd incelare in viata
popoarelor: evenimente §i inriuriri externe de o parte, conditiuni
si motive interne de alta; tradifie, imobilitate si supuncre trecu-
tului de o parte, progres, liberd miscare, luptd contra celor vechi
si creatie noud, de alta; tendinte universale, avdnd resedinfa in
massa omogend, de o parte, tendinfe individuale, emandnd dela
personalititi particulare, de alta.

In toate aceste grupe nu lipseste : dintr'o parte elementul indi-
vidual, din cealaltd factorul genmeral. Unul fdrd altul .nu poate
creia nimic, desi amandoi stau intr’o perpetud opozitie si luptd.
Dacd factorul general reprezintd veacurile, batranctea, principiul
mortii, factorul individual reprezintd raza viitorului, tinerefea,
principiul regenerator.

Si nu este nevoie ca individualitatea sd fie o
puternicd §i excepfional de dotati persoand —
precum pretinde Carlyle in <«Cultul Eroilor>;
— atatia oameni de mijloc creiazd istoria cu
concursul factorului general gi atatia exceptionali
se framéantd o viatd in nimicuri :

Puanctul cel mai essenfial este totdeauna de a se gti
dacd conflictul fortelor ce lucreazd istoric s'a ridicat destul de
sus pentru ca diferitele posibilitati sd-si facd echilibru in asa
chip, incit efectul decisiv sd se concentreze in actul de voinfd al
unui individ, §i sd primeascd dela el pecetia proprie ; sau dacd
individul (cum se intdmpld adesea in miscdrile massei) nu este
decat suportul efemer al unei miscdri generale, in locul cdruia

1) Ed. Mever; Gesch. d. Altertums, I' §§ 99—104.
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oricine ar fi, ar lucra la fel. In acest caz individualitatea sa este
istoriceste indiferentd, pentracd de favot chiar din clipa deveniri,
nu existd decdt o singurd posibilitate, care nu esfe modificatd
prin factorul personal (I' § 101).

Si, este bine infeles ci zicand individualilate
zicem, in cea mai inaltd acceptiune, ¢dee, cuge-
tare; cici aceasta este singura creatie proprie a
individului. Din eclipa in care ideea a pitruns
in massd, factorul general o elaboreazd, o mo-
difici. (Este drept c# de multe ori o si rdstil-
miceste in opozitul ei, aruncénd atat de adesea
in viata omenirii picdtura elementului tragic.
Astfel, din revolujia pentru libertate rezultd
dictatura vulgului, din predica Mantuitorului
Isus, plind de iubire largd a umanititii, netole-
ranta pand la literd a sectelor esclusiviste, din
religia profetilor hebrei — judaismul talmu-
die, ete).

Dac# deci procesul colonizdrilor se oprea in
tage, dacd factorul individual nu erd imbrdafisal
de factorul gemeral, nimic nu l-ar fi scos din
intunericul uitdrii; in cat, daecd incepuiul colo-
nizirii, inifiativa, nu se poate explica indeajuns
fird o anumiti cutezantd — insusire sufleteasca
individuald — execufta colonizirii gi consecin-
tele istorice care au decurs de aci, stau in dreapta
legatura de cauzalitate, intre altele, si cu impre-
jurdrile mediului social gi cu atelea pur mate-
riale, ca existenta lemnului de construciie, ete.

Ceeace apoi intr'o generatie s’a putut numi
spontaneitate psihicd a unui caracter individual
a devenit pentru generatia urmétoare un feno-
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men social obignuit, iar pentru celelalte generatil
o traditie istoricd, capabild n fapt si creieze la
randul siu noi dispozifii sufletesti, superioare
chiar, cum vom vedea c¢d este cazul tocmai cu
coloniile grecesti.

Nu trebue si se uite deasemeni ca sunt atatea
insugiri sufletesti, care n’au avut parte a se in-
trupa in fapte; care au ramas licariri de o clipa
gi s’au stins indata, firi urme; precum sunt
atatea fapte brute, de proportie, ce n'au ldsat
consecinte apreciabile. In cazul citat, superiori-
tatea de spirit a individualitatilor din cetitile
eline s'ar fi revirsat pe alte tdrimuri, dacd n’ar
fi avut loc o serie de fapte de ordin curat ma-
terial : 0 mare prielnica plutirii, abudenta lemnului
de constructie, migratiunea semintiilor arice de la
nord spre sud, fapt care a impins spre insule si
tirmul asiatic din fatd, pe cei mai destotnict fit
ai oragelor din continent,') etc.

§ 54. Gandul, fapta, intamplarea; coincidenta elemen-
tului extern cu cel intern determind cursul istoric al
evenimentelor. Procesul Colonizdrii. — Dar mai este
ceva; si admitem bunele insusiri ale sangelui
elenic: si admitem si conditiile materiale geo-
orafice — favorabile migcdrii pe mare. Acestea au
existat insi si.mai inainte —sute de ani; totusi
misgcarea incepe abia la inceputul primului mileniu.

1) Cf. in deosebi Meyer, G. d. A. 1* Cap. 11 §§ 99—103 s 1d.
cap. Zur Theorie und Methodik der Geschichte (in Kleine
Schriften).
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Intrebarea este: deceé atunei §i nu mai tarzin
sau mai inainte? Cine a imprimat intaiag datéd
printr'un act de vointd si energie — migcarea ?

Toate conjecturile istoricilor pledeazi pentru
rispunsul : migrafiunea continentald dela nord
spre sud a izgonit pe Aeoliemt st lonient spre
Asia mica ).

Aceasta nu inseamnd insa cd orice migcare et-
niedi, sivirgitd de orice popor, asupra oricdruia
altul, ar produce aceleasi urmdri istorice ca mi-
gratiunea sementiiler elenice.

Am avut mai sus pilda atator popoare din
campul civilizatiei orientale, care au intdmpinat
invaziile stand pe loe si indurind orice domina-
tie. Sangele elenie, cei mai buni si mai ageri din-
tre ei, au preferit insd libertatea nesigurid a mé-
rilor, unei sigure subjugédri continentale; iar
tendinta particulard a celor putini — individua-
litdtile — a gdsit ecou in colectivitate.

Suntem deci in fata unei coincidente fericite
intre elementul extern material gi cel sufletesc
intern, elemente care, sintetizate intr'un moment
dat — poate de citre ceea ce se numeste nfini-
plare [=tom], — creiazd faptul complex, creiazi
unitatea istoried, izvor, la randul siu inealcula-
bil, de urmaéri pentru viitor.

Deci nu gandul singur, nu fapta, nici intim-
plarea oarba determind, fiecare in parte, ciile

1) Problema acestor migratiuni nu este in istorie de loc lim-
pezitd ; suntem si astdzi in stadiul ipotezelor, in care autoritéi
istorice de cea mai mare valoare se contrazic.

Cf. Beloch, Gr. Gesch., 1, intregul capitol VIIIgi IX pp. 76 —109,
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pe care se desfagoard viata, ci toate impreund
se impletese, in proportii care pot varia, si aju-
toreazi astfel progresul; ori dimpotrivé, se ni-
micese alternativ si indbuge in acest chip actiuni
de importantd istoricd.

Si, fiinded istoria in sensul cel mai larg este
misura teoreticd a viefil practice, urmeaza cd in
aceastd unitate de misurd trebue sd cuprindem,
in essentd, toate elementele ce se tin de viata
reald. Altminteri, oricat de sigur si bogat infor-
matd, istoria apare ca oper# de ciclop.

§ 55. Conceptia unilaterald deschide poarta erorii in
interpretarea istorica. Nu este posibild prevederea in
istorie. — Si tofusi «<historici certant»; céci, dupd
cum 'a spus, concepfiile unilaterale existd.

Un fapt istorie, fie simplu fie oricat de com-
plex, constitue o unitate aga de bine inchegatd,
in cat analiza lui in elementele cauzatoare si al-
cituitoare intdmpind greutafi.

Cand faptul istoric brut existd, terenul de cer-
cetare etnologicd si analitici ar trebui sa se mar-
gineascd pentru istorici doar la dozarea propor-
tiillor cu care participd la acea unitate — fapta,
gandul ori intimplarea.

Insd cercetidtorii de istorie merg mai departe:
ei ajung pand la tagada celorlalii factori, ne-
agreiafi. Aceastd eseludere deschide portifa primet
erori.

A doua urmare a celor de mai sus priveste
factorul Aniamplare. Din moment ce se admite
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colaborarea elementului neprevdzut, urmeazda cu
necesitate ed in aceastd malerie este exclusd pre-
vederea, exclusi deci si stabilirea de legi gene-
rale. Intradevir, fiecare fapt se infitigazad atat
de mult in particularitatea lui distinetd, este asga
de mult el-insusi, in cat o identificare a doud
evenimente istorice se inldturd cu desdvarsire;
odati cu aceasta se depirteazd insd si speranta
de a face vreodati ca istoria sd ajungé o stiinta
pozitiva.

Saw luat astfel, prin gresald, drept elemente
ale unei stiinfe pozitive, asemdandrile, apropierile
sawu, in cazul cel mai bun, coineidentele aproxi-
mative.

$ 56. Marginile intre evolutia ideilor si aceea a fap-
elor — in lumina teoriilor expuse. In lumina teo-
riilor expuse mai sus, se pot limuri lesne limi-
tele intre istoria numitd pragmaticd gi aceea a
ideilor sau géindurilor ce au friméantat o socie-
tate. O faptd sau o serie de fapte, pot naste idei,
pot preface stdri sufletesti generale, pot trezi
dispozitii fecunde ale cugetului, in special la per-
sonalitdti. Dar si reciproca e adeviratd: starea
de spirit amasselor, individualitdfile cugetatoare,
pot creia la randul lor — prin idei — fapte ce
n’ar puted fi intelese fird pdtrunderea gindului
ce le-a insufletit. $i, pe cénd sarcina directd a
istoriei pragmatice este si ldmureascd faptele
savirgite — in lumina ideilor predominatoare, is-
toria gandirii are ca essenfial obiectiv migcarea



106

ideilor, la individualititi ca si la masse, cu apel
la fapte numai atuneci, cind s’a intamplat sd pur-
ceadd toemai din ele.

De o parte deci: miscarea vietii in perspectiva
ideilor, de alta, migcarea ideilor in legaturd
cauzald cu viata.

Aceste dou# discipline sunt ca doud cercuri
care se intretae, cuprinzind la mijloc arce co-
mune. Se prinde intre arcele comune desfdsura-
rea cauzald a lanfului implet!t din idei si fapte
de citre viatd. Dar focarele de lumind ale celor
doud cercuri ridmin, pentru fiecare din discipline,
afard de aceste arce. Una priveste in deosebi spre
ceeace se infidptueste, spre ce devine o realitate
pipditd — din cate s’au géandit §i s'au exprimat
intr'o societate; pe cealalta o intereseazd mai
ales ce gAuduri au preocupat personalititile, ce
simtiri si idei au stidpinit societatea.

Cea dintii ne duce sub focul luptei; auzim
zgomotul ei asurzitor, ludm parte la infringere
sau biruin{d; in cea de a doua ne afldm incd in
arsenal, vedem doar fidurindu-se armele, auzim
pocnetul ciocanelor; cel mult daed intrezdrim
yreun erou incercandu-si armura.

Cu sediul obisnuit in lagérul faptelor, istoria
are recurs la forul ideilor; avand lagdrul in at-
mosfera gandurilor si ideilor, istoria filosofica,
preocupatd de liniile generale caracteristice, (aga
cum va fi inteleasd in aceastd lucrare) ia con-
tact cu faptele particulare ori de cateori cauta
in ele o confirmare a generalului,
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§ 57. Ideile nu pot lipsi din miscarea istoricd a lumii.
Intreaga evolutie politica si spirituald a poporului grec
este o dovadi. Este un adevidr necontestat ci
sufletul omenesc privit in genecralitate, cu ori cate
exceptiuni aparente, se infatfiseazd ca o unitate
armonici in care toate pirticelele fiinteilui con-
verg citre un tel. Nu este actiune omeneasei
tiri scop. Astfel se éxplicii dece se constatd in
orice grupare omeneased nevoia TMperioasd. o
unei orientdri uniforme a wvoinfei colective, i,
prin wurinare, nevoia uUnel direcfiuni hotdrite si
unitare ).

Unitatea politicd, intemeiatd pe unitatea de
rassid sau pe cea etnicd, nu este de fapt altceva
decit expresiunea unitdtii armonice a sufletului,
care igi urmdreste telurile cele mai proprii. Pre-
ocuparea lui Kriton ti égofiow ol aohhoi, 2), (ceea ce
in timpurile noi s'a numit opiniune publica), nu
este altceva decit expresiunea uniformd a ace-
leiagi unitati launtrice.

Si, dacit alegerea felului de urmdrit sau a mij-
loacelor de atingere a acesiui scop este in atir-
nare de felul cum cugetd si ce cugetd colectivi-
tatea, urmeazi cu necesitate cid orice prefacere
sufleteasedd a societiitii, tirdiste fatal dupi sine g7
in ordinea pragmaticd transformdri corespunza-
toare; acestea, ca si undele apei, tind sd se res-
fringa pind in cele mai depdrtate colturi de
activitate practica.

Astfel, in orice proportic am doza mobilurile

1) Meyer, G. d. A. It § 25.
2) Platon, Kriton 48 A.
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actiunilor istorice: va fi cuvantul, va fi forfa meca
nicd a lucrurilor sau, cum preferd Goethe?), fapta
(die Tat), nu se poate tigddui cd desfagurarea
organica a intimplérilor istorice urmeazia pe fé-
gagurile deschise sau luminate de facla ideilor.
Este in afard de orice indoiald ci unitatea de
vointd colectivd, am numit actiunea politicd, nu
scapid niciodatd de cdalduza ideilor.

O singur#i pildd luati din desfigurarea poli-
tici a poporului grec: ce sunt oare cuceririle
democrate asupra stipinirilor oligarhice si «ti-
ranice»; ce este apirarea neatirndrii elene fata
de Pergi in r#sirit, a heghemoniei lor economice
fati de Fenicii din apus, de cat doar alle forme,
alt chip de exteriorizare a marelui proces psihic
ce se desbate in sufletul poporului greec, adicd
trezirea treptatd dar continud la viafd a indivi-
dualitatii omenesti ca voinfd si congtiinid, lrezire
care patrunde pe nesimiite, ca un suflu nevaziut,
in tofi porii wviefii eline si nagte, in ordinea
faptelor, acel ecou care se repeti in nenumiratele
ramuri de ‘activitate practic#, in curgerea a mai
mult de cinci veacuri ?

1) Faust 1 p. 28 si u. (ed Haarhaus).



CAPR: VI

Cauze

§ 58. Elementul <rassi> fatd de progresul realizat de
spiritul elenic.—Cirui fapt datoreazi Grecii aceasta
putere inovatoare, in stare si aducd in lume un
spirit din eare s’au nutrit generatiile a dou# mii
de ani?

Este cu neputintd a se preciza cat datoreazd
aceastdi mare prefacere sufleteasecd elementului
subiectiv numit «rassd». Superioritatea in sine a
sangelui, de sigur, nu se poate tigadui; ne in-
credinteazi despre aceasta si expansiunea celor-
lalte popoare din familia indo-europeand; ne iz-
beste in deosebi contrastul intre imobilitatea oi-
vilizatiilor orientale i viata plind de migcare,
si fizica si intelectuald, a popoarelor arice.

§ 59. Caracterizarea lumii lui Homer; cum se explicd
independenta psihologicid a acestei societdfi?— Insd mai
concrete si in orice caz mai concludente sunt
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inriuririle extern-obiective: fatalitdfi geografice
si evenimente istorice dinamice, cum sunt migra-
tiunile si r#dzboaele. De aceea vom stdrui putin
asupra lor.

Cea mai veche societate elind, pe care o cu-
noastem in am#nunt este aceea descrisd de Ho-
mer. Avem de a face cu lumea ioniand dela co-
titura mileniului II spre cel dintii. Precum se
poate veded lesne din operele homerice spiritul
acestei societifi este viu, independent, cutezator —
lucru putin obisnuit in psihologia popoarelor
asiatice.

Cum se explica aceasta?

Dupi Wlamovitz acest spirit s'a format astfel:

Cénd ndvala semintiilor nordice aruncase peste mare pe in-
tinsul tdrmului asiatic, pe cei mai distinsi dintre locuitorii Hela-
dei, ajungi deja la un inalt grad de civilizafie, (este vorba de
epoca infloririi mikeniane) necesitatea ii constrinse sd-gi cld-
deascid din nou o alta viatd. De aceea unitatea tacticd, ca sd
zicem asa, este familia omului de sine statdtor, care da porunci
sofiei, supusilor $i sclavilor. In nici un caz deasupra indwidului
nu std vre-un trib, ori vre-o comunitate de stat,care sd cuprindd
membri - egal de imputernicifi. Statul este omul. EI este absolut
liber, catd vreme nu i se pune deacurmezisul un altul tot asade
liber. Ca si un zeu—el are in sine legea; sdvirgeste ceva drept
sau nedrept dupé vointa si nu datoreazd nimdnui nici o soco-
teald. Singurele puteri deasupra lui sunt puterile din el; zeii sunt
aceia in care el crede; reprezentdrile despre datorie si onoarea
de om sunt acelea pe care el le recunoaste.

Dar insdgsi aceste puteri pot fi cdlcate de el $i le nesocoteste,
ori de cate ori pofta si patima din sufletul sdu, sunt mai puter-
nice de cdt respectul fafa de ele, cdci o fortd care sd-1 con-
stringd a face ceeace el considerd drept — nu existd. Dacd a
pdcatuit, il va pedepsi de fapt constiinfa sa: numai ceeace con-
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stiinfa, acest judecdtor infern, numeste astfel, numai aceea este
pdcat. Insd nu are nici va gdsi vreodatd un alt judecator® 1).

§ 60. Migratiunea continentald a provocat selectia
ioniand; imprejurdrile geografice determinate. — Dar si
selectia ionian#, de care pomenegte Wilamowitz,
este un fapt cel puiin pe jumitate subiectiv. In-
tr'adevir, miscarea semintiilor; continentale arice
dela nord la sud nu explicd in deajuns emigra-
rea. Coborirea acestor populatiuni a provocat
emigratiunea acelor Tonieni numai, cari, dornici
de libertate, aveau in ei curajul de a infrunta
necunoscutul, pardsindu-si cdminurile §i patria.

Odat# sidvarsitd insd prima migcare, elementul
geografic, obiecliv, intervine.

Plecand spre risdrit si sud, singurele direetii
pe unde ingdduiau coastele peninsulei, cei ce pé-
riseau continentul pluteau pe o apd linigtitd, ga-
seau puncte de reazdm in insula apropriatd, im-
prejurdri favorabile peregrinatiunii. Migcarea a
prins usor si a putut curéind sd se prefacd intr'o
datina.

Firegte, mai intdi a fost migcarea fizica, pe
wrmd mobilitatea si initiativa psihicd. Cdci marea
prietenoasi, insulele apropiate si nenumdrate au
constituit un teren de exercifiu al migcdrilor:
dela primele plutiri soviitoare, pand la thala-

1) Cf. Introducerea la Griechische Tragoedien V. I p. 121 si u.
vezi gi ldem Ueber die ionische Wanderung, bul. Acad. Berl,,
p. 59 i u. Deasemeni, asupra aceleiagi chestii §i Th. Gom-
perz, Griechische Denker I, p. 5 (ed. I11) Capitolul - Bedeutung
der Kolonien.
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ssokratia economic# si politicd caracterizatd prin
lungile navigaiii comerciale, care isbutiserd sd
lege tirmul ionian de o parte cu Bosphorul
kimmerian, de alta eu <«coloanele lui Hercules.»

§ 61. Particularismul cetatilor si insulelor grecesti.—
Trebue aci s§ observdm incd o urmare; rasfi-
rarea insulelor, multimea lor — aproape 600 )
a trezit cu vremea un individualism primejdios
independentei panhelenice. De altfel acelagi fe-
nomen se petrece si pe continent unde cetatile
sunt, precum se stie, tot aga de izolate dincauza
configuratiei geografice accidentate.

«Nici o mirare,’zice Péhiman 2), dacd de aceastd imprdstiere geo-
graficd se leagd si un particularism politic foarte pronuntat, dus
chiar pand la caricaturd. Cel mai mdrunt finut era insuflefit de
zelul de a-si sustine independenta, «autonomia» sa, fatd de ve-
cini, de care Insdasi natura ii apdra asa de bines.

Si, nu se poate tdgddul ca aceastd izolare a
determinat in primul rand o tendin{d spre acea
adrdozewt. economicd. care condifioneazd totdeauna
o independentd politica.

§ 62. Miscarea coloniald <burghezi»> a determinat in
parte si independenfa psihici. — Se intelege, migcarea
aceasta coloniald, pe care o vom dezigna cu un

1) Th. Fischer, in Das Siid-ost-becken des mittellindisches
Meeres, Internat. Wochenschrift, 1910, p. 408.
2) Griechische Geschichte u. Quellenkunde, ed. 5, p. 58.
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termen tehnic modern, burghezi, a creiat carac-
tere aventuroase, a trezit o adeviratd atmosferd
psihici de intreprindere. Oameni cari au rupt
odatd cu traditia din patria continentald, frun-
tagii generatiilor din secolii 8, 7 si 6, cari se
despértiserd de familii si patrie, auavutde buna
seami tdria morald de a rupe totodatd si ata-
tea alte fire mai slabe, ale vechilor traditii, cla-
dindu-si asezéf'i de viati nou#i — autonomd.

‘Ar-owia — colonia, acest cuvint nu indicd in
greceste punctul de sosire ca latinescul colonus,
colonia, ci acel de plecare de acasd. Si intr’ade-
vir, fapta precumpinitoare la Greci a fost toe-
mai Lotarirez, indrasneala de a pleca de acasd;
iar cine are acest curaj este sufleteste un revo-
lutionar fatd de traditie.

Oricate legdturi de naturd religioasa se vor fi
mentinut cu vremea intre colonii si metropole,
colonia nmu era totusi o dependenfd « statului
colonizator,; ci era, ea insasi, un stat complet
si independent, zice chiar apologistul rosturilor
religioase in viata cetifilor antice’).

§ 63. Contactul cu Orientul apropiat — prin Chetiti.
Ajunsi §i stabiliti in noile agezdri depe tdrmul
asiatie, noi factori obiectivi imbogidtesc gi pro-
moveazid viata sufleteased a Grecilor ionieni.

Mai intai contactul cu cultirile orientale. T4r-
murenii, autohtoni ori veniti de mai nainte,

1) F. de Coulanges, La cité antique, p. 252,
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aveau incd din cursul iniregului mileniu al doi-
lea o sumedenie de elemente ale civilizafiei orien-
tale. In deosebi prin Chettifi ') acest contact a
fost, probabil, efectiv.

Sipaturile lui Schliemann au aratat incd din
1873—75 prezenia, in Troia cea mai veche, a unor
obiecte caracteristice Orientului. Mai tarziu, ace-
leasi obiecte, privite in lumina progresului stiin-
tific, aritard ed Troia, si prinurmare oragele de
pe tdrm, nu erau striine de strivechea culturd
mai ales semitd a orientului apropiat.

Descoperirile recente din capitala regatului
Chetit intiresc pe de altd parte tot mai mult ipo-
teza ci acest popor, care la 1925 stdpéanise chiar
Babylonul,?) care la 1290 incheia tratat ez equo
cu marele Ramses II al Egiptului,’) a putut in-
fluenta populatiile thraco-phrygice in aga misura,
in cat printrinsele sd se transmita Helenilor io-
nieni elemente ale civilizatiei asiatice—indeosebi
a popoarelor syro-babilonice,—elemente pe care
le detinea poporul Chetit.

& 64. Poporatia prehelenicd si Orientul, dupa descope-
ririle lui Schliemann.— Se pare cid rvolul cel mai in-
semnat al Chetifilor a fost sd stabileasca con-
tactul intre douit campuri de civilizatie de cea

1) Cf. C. Schuchardt, Schliemanns Ausgrabungen im Lichte der
heutigen Wissenschaft. (ed. II) p. 97, 283; 56, 112, 173 i urm.
323, 236, 378. Deasemeni, Meyer R. u. K. der Chefiter.

2) Meyer, G. D. A. I’ p. 693 si urm.

3) Id. ibid. p. 709 i urm.
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mai mare importan{i: campu! babylonic si cel
helenic, bine inteles intr’o fazié anterioard hele-
nismului. Desi descoperirea integrald a acestui
rol este ined in sarcina viitorului (cand se va
descifra limba chetitd) totusi, din documentele
monumentare si literare desgropate in timpul din
urmi se pot stabili unele puncte.

In mileniul IIT Chetitii erau rdspandifi prin

 mai toati Asia mied, pand spre tirmul egeic. In
acelagi timp, dupd cum aratd textele din Bog-
hazk6i,') Chetitii erau in contact direct cu popoa-
rele babylonice; prin acesta si sub inriurirea
culturald a acestora.

Pe la inceputul mileniului II (1930), precum se
constatd din cronicele Babylonului, Chetitii au
navilit in <capitala lumii>; intre anii 1400 si 1250
ei au dat chiar o dinastie puternicd Babylonului,
ceeace intireste si mai mult legiturile de ordin
cultural intre aceste popoare.

Cam in aceleasi vremi insd (pe la 1500) Che-
titii igi aveau si propriile lor centre politice la
nord-vest: unii, Halti, cu capitala in orasul ce
purta acelasi nume, langa fluviul Halys (azi Bo-
ghazkioi), altii, Mitanni, la nordul Syriei si in
Mesopotamia, finut unde s’a desfisurat in urmd
o culturd eraniani de origine aried.”)

1) Aceste texte numite ,Cappadokice“ se publicd de Deutsche
Orientgeselschaft; pana acum au apirut doud velume, la 1915.
Cf. Puchstein, Boghazkdi, Verdffentlichung der D.O. G., 1912.

2) In textele arhivei regale din Boghazkoi, a Chetitilor, scrise
in limba oficiald-babylenicd, sunt pomeniti acesti Ari, Harri cu
zeii mai insemnati, cunoscuti din Vede: Indra, Mitra, Varuna, Na-
satya, ceeace aratd ¢, in acest mileniu 2, Chetitii posedau si
elemente ale culturii arice eraniene.



116

Tariurirea chetitid se exerciteazi de fapt asupra
populatulor phrygo-trakice, din Asia micé.

O noud lumind aruncati de progresele assyro—
si egiptologiei asupra descoperirilor lui Schlie-
mann aratd tot mai multe puncte de asem&nare
intre civilizatia primitivd a pimantului helenic i
aceea a orientului asiatic apropiat.

Unul din aceste puncte este theriomorphismul,
comun intr'o parte si alta; iatd si citeva pilde,

In straturile celui mai adanc Ilion, — care ar
reprezenta mileniul IIT, — s’au gésit picturi pe
vase, unde figuri omenesti, grosolan fdcute, poarta
un cap aidoma bufnitei, probabil homerica yhiav-
wizig “Athjvn,

La Mykenai s’a descoperit un cap de junca in
argint, ') care a fost identificatd cu Podmc "Hon.

In Creta era faimosul minotaur; apoi ftofi
centaurii, sirenele i celelalte animale mai mult
ori mai putin umanizate.

In legiturd cu acelagi theriomorphism, trebue
si punem si stadiul decudengei totemismului,
cand animalele au fost coborite la rangul de
asociale numai, ori favorite, ori luate ca simple
atribute ale divinitatii. Astfel, Aphrodite-Astarte
din Kypros este totdeauna insotitd de doud po-
rumbite; o altd zeifd din Kreta este intre doi lei,
intoemai ca Kybele de mai tarziu; alta tine doi
serpi, intocmai ca helenica Artemis. Poate insdsi
cunoscuta coloand cu lei de pe poarta cu acelasi
nume din Mykenai reprezintd nigte divinitafi.

1) Cf. Schuchardt, Schliemanns Ausgrabungen (ed. 1) p. 280).
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Cele gease morminte regale din akropola My-
kenei contineau mi#sci de aur, cupe, un intreg
tezaur, etc.'), care aminteste cultul mortilor dela
Egipteni. De aceea, fird a se putea incd stabili
in ce chip a avut loc aceastd comunicare prmn-
tivd, nu este ingidduit a se ignora elementele
comune ale unui substrat primitiv. In aceeasi
ordine de idei se cuvine a pomeni apropierea cu
orientul si pe tdrimul traditiei mythice, mai ales
in continentul Asiei mici. Astfel, precum s’a
vizut ?), cultului balbuonic Istar-Tammuz ii co-
respunde, la poporul Lydian din apropierea -
coastei si la Phrygi, cultul lui Attis din Pes-
sinus. Acest cult a pdtruns, cu mythul sdu, si la
Greci, schimbandu-se doar numele divinitd{ilor
in Core si Demeter ®).

§ 65. Contactul cu Orientul apropiat — prin Phoe-
nici. Inriurirea Orientului pitrunde insi prin
mijlocirea altui popor — Phoenicii; si pe altd
cale, — a comerfului maritim.

Precum se stie, Phoenicii au fost cei mai iscu-
siti <colportori> ai vremii; in orienf, aproape
singurul element mobil intr'o lume imobild. Prin
ei s’a desidvirsit procesul de transmisiune a te-
zaurului cultural — de la orientali la Greci. Este

1) Cf. Schuchardt, Schliemanns Ausgrabungen (ed. II) p. 199
si urm. (§§ 4—10).

2) Supra § 23.

3) Mentionat gi de Herodot, IV, 76 si Plutarch, de Is. ef Osir.
69. Cf. si P. Decharme, Mytlzologze p. 380.
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de ajuns s# se aminteascd un singur faector —
de importantd covargitoare pentru progresul ci-
vilizatiei omenesti— Serierea fonelica st carac-
terele grafice, pe care Grecii le-au primit dela
Phoenici 1), pentru ca fiecine si infeleagid cu cat
a venit orientul la massa civilizatiei si progre-
sului continuat de Greei.

§ 66. Inriurirea sdvirgita de economia comerciala;
contactul cu Lydienii.— Afard de transmiterea ele-
mentelor concrete, sunt insi si alte infiltraiuni
culturale, care nu au nevoie de sensibilizare ma-
teriald. Este inriurirea pe care o sdvirgeste con-
tactul dintre om si om, este suggestia pe care o
provoacd ocupatia zilnicd, atunci cand ea il
impune contactul cu oameni.. $i in aceastd pri-
vintd Grecii au intalnit in Asia micd un popor
de vechi negutitori — Lydienii; iar pe apd, prin
" porturi, s'au intalnit in concurenta comereiald cu
mai sus pomenitii Phoenici.

Negof este, inainte de orice, contact sufletesc
cu oamendi, este conversatie si invoeala, este
ciocnire si ascutire de spirite; este, in sfargit, cu
adevirat un fumoooy, cum il numeau Grecii, adicd
acea migcare, acel zbucium de rdspantie pe care
il fac oameni veniti de pretutindeni. $i, pe acest
tirim Greecii nu numai ¢i au imitat pe Phoenici,
ficandu-se gi ddngii negutitori, dar au devenit
in scurti vreme dinucenici, maestri,curand chiar

1) Tacitus, Annales X, 14 ; Herodat V, 58.
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stdpanii marilor. Am putea spune, cu un cuvant
cd ordinea economicii a comertului, a dat spiri-
tului un nou impuls, @ creiat chiar condifiile de
desvoltare a cugetarii filosofice.

§ 67. Expansiunea coloniald in veacurile 8 7 si 6.—
Incepand cu veacul 8, generatii tinere gi intre-
prinzitoare au incins Pontul Euxin cu un lant
de colonii — mai toate milesiene. In veacurile 7
si 6 alte generatil ionice, indeosebi din Phokaia,
au dus ordinea economico-politicd elenain Italia
de Sud (Grecia Mare), in Sicilia si in sudul
Galiei, pregitind estfel thalassokratia greaca.

In veacul cel mai strilucit, al V-lea, Grecii au
izbutit sd-si afirme nu numai la rdsdrit inde-
pendenta politicd fatd de Persi, dar si spre apus,
fatd de Semifii Cartaginezi — heghemonia eco-
nomicd, sanctionatd, la capidtul stridduintelor
pasnice, 51 pe calea armelor, de citre sicilianul
Gelon.

§ 68. Concluzie. — Nu trebue privit deci ca un
miracol, faptul ci odraslele instdrite ale negufé-
torilor lumii, cernuti si printr'o selectie naturalé,
dupi ce au primit prin contact si mostenire re-
zultatele experientei si civilizatiei Orientului apro-
piat, aw fost in mdsurd sa creeze cugetarea inde-
pendentd, predispundnd sufletele la filosofie st
stiinid.

Sementiile arice ale poporului elin, ionienii mai
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cu deosebire, posedau toemai ce lipsea acestui
orient: posedau tinerefea, migcarea, puterea cre-
satoare. ]

Astfel, din tezaurul de forme si ideice rezumai
mii de ani de viatd si civilizatie férda orizont,
a unor popoare ce atinseserid limita superioari,
va rezulia prin altoiul tandral vlistarului ionian,
tocmai ca in regnul vegetal, fructe cu adevarat
superioare. .

In aceste conditiuni incep la Greci, odatd cu
mileniul I, fazele de evolutie a gpiritului: miticd,
teologic# si liried, faze care creiazi la randul
lor o atmosferid prielnicd pentru desvoltarea cu-
getirii filozofice si stiintifice.



CAP. VIII.

Sentimentul de nationalitate.

$ 69. Un nou sentiment colectiv in istoria lumii : sentimen-
tul de nationalitate. Dovezi literare : Odysseia.— Domeniul
simfirii nu a rdmas neatins. Pe lang# selecfia
naturald, pe langd inriurirea orientald, pe langé
suggestia gi influenta pasgnic# provocatd de misg-
carea si ocupafiunea comerciald, meritd toatd
atentiunea incd un fapt sufletesc ce a rezultat
din rasfirarea Grecilor si din amestecul lor printre
«barbari». Acest fapt este trezirea unui sentiment
nou, care va juca un rol covirsitor in viata isto-
ricd a popoarelor — sentimentul de najionalitate.

Depirtarea colonigtilor de metropold, contactul
lor cu oameni de altd limba, — care, fireste, nu
putea fi pentru dangii decat uritd, balbiitd ),
Bdopaoos,—a niscut in suflete cu timpul un senti-
ment deosebit pentru care limba greacd avea doi
termeni: véotogsi wédos (mai tarziu vootahyia), dorul
de intoarcere in patrie, la ai sai.

1) Ci. latinescul balbus, corespunzand grecescului  fdopagos.




122

Intalnim pentru prima oard,in form# conscientd
sentimentul iubirii de patrie si nationalitate. In.
treaga Odysseie este o mérturie a acestui simti-
méant; si, dacd ar vrea cineva si caracterize ge-
niala operd prin ea insdsi, ar fi de ajuns sd
citeze doar versurile, I 57—DhH9:

atap "Odvooelg
iéuevog %ol ROTVOV GrodomonovTa Voijaot
fle yoing davéew iueiperar Ly

Odysseus, fiul rusticului Laertes, este un erou
de epopee, nu in intelesul mitic de <semidivin»
ci in acela de wvoinfd omenmeascd neinfrintd de
nimeni si de nimic, vointd capabili s# s#ivargeascd
fapte mirete in slujba unui sentiment puternic
si durabil — pentru patria si ciminul sdu. $i nu
este numai o trdsaturda in caracterul eroului, ¢
nota essengial caracteristici a lui. Pentru acest
sentiment el infruntd furia zeilor, si, pand la
urmi, el, omul, triumfeazd asupra zeulur Pos-
seidon.

Cine ar fi putut concepe in lumea egipteani
sau assyrobabylonicd un om — erou, a ciruia
vointi si sentimente sii birueascd pe acelea ale
unui zeu?

§ 70. Sentimentul de mandrie nationald in raport cu
«tot ce nu este elin>. Dowezi exirase din literaturd:

1) Od. 57—59.
Dar Odysseus e dornic sd vadd si fumul de-acasd
Cum se ridicd pe cos, si'ndatd e gata sd moard
(Trad. C. Papacostea Neani. Romdnese Lif. 1909)
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Euripide, Aristotel, Platon, Herodot. Trezirea senti-
mentului national implicd, oricat de usor, un
proces psihic de cunoastere mai apropiatd, dacd
nu a sufletului individual in essenta lui univer-
sald, cel putin a sufletului colectiv ca grupare
national# deosebitd, in opozitie cu «tot ce nu este
elin». In obignuita expresie wds v By pdopagos
nu estenumai o impérgire a lumii indoua, ci mai
aleso selectare a ei: de o parte lumea neelenicd,
vrednici de dispret — niste bdlbdifi — de alta
olementul demn, liber si mandru de natia cdreia
apartine, increzitor in sine.

Eurypide pune in gura Iphigeniei, care cerea
si fie jertfitd dacd in joc este reabilitarea dem-
nitdtii eline cdlcatd de un «barbar>, urmétoarele
cuvinte caracteristice: ')

L.OdouL edpa ToupHoY “EALGOL.

Ovete, #xmogdeite Toolav, Taita Yo pvm -
ueto wov dig paxood, xal waides 0UTOL %Ol
yapor ol 8657 Ewf. Boofdowv 5¢ "EMnves
doyew inds, all . ob Pdofagos, wimee, °E7\.7;1iv(u}'
o piv yao dovhov, of dEhedllegor, o baa

\

Aceste cuvinte nu sunt o gaunoasd declamatie
scenic#, ci exprimi un continut sufletesc adevi-

1) Eurip. Jphigenia in Aulis, 1397—1491.
...Deci imi dau viata pentru Elada.
Jertfiti-md, insa darimati Troia! Aceasta fie amin-
tirea de la mine, de-alungul vremilor ; acestia copiii mel,
cisitoria si gloria mea! Era firesc mamd,
ca Grecii sd stipanezscd pe barbari, nu barbarii
pe Greci; cdci aceia sunt sclavi, acestia
liberi.
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rat, o reald eredinjd, care gdsed un ecou in
auditorul atenian.

Aristotel, spiritul eritic cel mai pozitivist, al
Heladei, reid aceastdi idee in opera sa Politica
gi, citind-o, o insofeste cu urmétorul comentar:

"By 8¢ toic PooPdooic to HTkn xal 10 doblov TV
adry Eev tdEw aftov B Ot to goer  doyov ov%
Erovoow, AN yiverarf xowmvia adrdv dovlng wa dovhov’
3d paoy ol mowral’

,BaoBdoov dEllnvas doyew eindc” e T00TO  PUOEL
BdoPagov xai dovhov BV,

Platon in Politeia ®), voind sid caracterizeze
statele dup# deprinderile si firea cetdfenilor ce
le alciituese, giseste ci Thracii, Skifii si mai tofi
cei din finutul de sus (oxedév T oi wata 0V Gve
témov) sunt de un caracter aspru (Jvnosdéc) ; altii,
ca Fenicii si locuitorii de prin Egipt, ar putea fi
socotifi dup# déansul ca iubitori de bani (etdog
quooyoirarov); numai Grecii din finuturile noastre
(of meol TOv map’ fulv témov) sunt iubitori de sti-
ingd (idos gulopedéc). Tar convorbitorul sdu con-
firm# (ol wdka) aceastd credinta, <nefiind greu
de stiut (obdév yodexov yvivay), un astfel de lueru».

Herodot, trebuind s# povesteascd in ce chip
ridicol si prostesc, a ajuns Peisistratos a doua

2) Arist., Politica, 1252 b, 5—9:

La barbari femeia si sclavul au aceiagi stare. Cauza este cd ei
nu au de la naturi stipinirea, iar societatea lor se alcatueste din
sclav si sclavi. De aceia poetii zic:

«Este firesc ca Grecii sd stdpdneascd pe barbari» intrucat
barbar si sclav este de la naturd acelasi lucru.

3) Platon, Politeia, 4, 435 E.
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oard tiran al Athenei, g#seste prilejul sd com-
pare pe Greci cu <barbari» in urmatorii ter-
meni I, 60:

uyovovear O (Pisistr. si Meg.) &l Ti] 2aTOd®
mofjyne simdéodatoy, dg Eyo ebolonw, poxQ®, gmel ye
amenpidn &z mokarégov Tod Paofdoov Elveog 10 "EMmvinov
v wal Osfiudregov xal evmdeing Mhdiov dmmiayusvov
warlov... 1)

1) Herod. I, 60:

«Deci pun la cale (Pisistrat si Megakles) pentru reintronare un
lucru foarte usuratic; dupd pirerea mea, lucru din cale afard,
deoarece din vechime s'a stabilit o deosebire intre neamul barbar
si cel grec, acesta fiind mai indemAnatic si mai desficut de credu-
litatea prosteascd...» :



CAP. IX

Asezimintele — documente sociale.

§ 71. Intre traditie si inovatie. In viata so-
ciali a popoarelor sunt necontenite alternante
a curentelor de idei si forte; istoria nu cunoagte
viata stand in loc. Essenta internd a istoriei, ca
si aceea a vietii — obiectivul ei — este tocmai
neintrerupta devenire, in care idei noi si, con-
secvent, noi puteri se ridicd «din intunerie>, igi
triiesc pe rand clipele de strilucire intrupate de
fiuritorii sau numai de executorii acestor idei
si forte, si se cufundd iar in necunoscut, ldsand
altora locul. :

Progresul ideilor, realizarea lor, nu se concepe
fird lupta. Numai pentru ideia de libertale gi
aceea de dreptate, omenirea inscrie — la toate
popoarele si in toate epocile — un imens numar
de jertfifi.

CHci pururea se ciocnesc: idei vechi cu idei
noi, interese cristalizate cu idei generoase, drep-
turi consfinfite prin timp cu noi principii de
dreptate sociald a timpului.
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Se ciocnesc necontenit p#turile subtiate, clasele’
progresiste cu imobilitatea conservativd a masse-
lor; se izbeste parcimonia generaftiei care apune,
de libertatea celei ce vine; cadrele mogtenite ale
ordinei de stat se impotrivesc migedrilor noi,
subversive. Antagonismele existd, chiar atunci
cind o privire superficiald nu le observa.

Curentele noi sunt creafiuni, care izgonesc tot
mereu cite ceva din marele tezaur al trecutului.
Ritmul superior al viefii il da tocmai aceastd
luptd, cdnd surdd, cand zgomotoasd, ce se da
intre un patrimoniu care mucezeste, gi aerul
proaspit al ideilor noi; intre o lenese rutind si
o hirnicie care deschide drumuri.

Si lupta aceasta se desfdsur#d in toate dome-
niile: dela cea mai mnobild discutie ideolog4,
pand la cel mai ucigitor dintre rasboaie. Mai
mult: antagonismul se furigseazi chiar in unul si
acelag suflet, in una si aceiagi opera pornita
dintr'un suflet. Suntem zilnic in luptd cu noi
insine, ne silim mereu sd iesim din placida ruting,
desi cidem rebeli in figasul bataturit al acesteia.
"Cercetdm natura cu riceala gi siguranfa de sine
a omului de stiin{d, dar tremuram atat de adesea
de frica «stafiilor> copildriei strédbune!

§ 72. Dela Homer la Pericles. O lupti de acest gen
se desfisura cu deosebire in curgerea celor cinci
veacuri, intre Homer gi Socrates; o luptd, in care
la capiitul initial gisim influenja substratului
prehelenic $i @ Orientului, la cellalt capdt -



129

fluenfa covirsitoare a personalitdfii, care ajunge
sd ia pe om drept centru al celor mai inalte preo-
cupart. :

Pentru a se vedea limpede acest progres psi-
hologic, va fi necesar sd urmérim firul in toate
mediile: 1a acela al masselor populare, la sferele
culte, si la personalitdtile ganditoare. Si, pentru
ca investigatia sd cuprindd toate laturile vietii,
va fi de folos sd expunem in ce chip s’'a reper-
cutat transformarea psihicd generald si in ordi-
nea reald a faptelor. Cu alte cuvinte, trebue sa
vedem si cat izbuteste societatea greacid sa in-
faptueascd — din ceeace simte si gandeste — dela
o epoci la alta, fagcdnd sa rezulte cel pufin in
Athena lui Pericles o lume noud, de libertate $t
criticd.

In asezdminte vom gési mai ales sufletul mas-
selor largi ale poporului; in literatura de toate
genurile vom cduta mai cu seamd pe acela al sfe-
relor culte; iar individualitafile creatoare de idei,
influenta lor asupra spiritului general, le vom
g#si in lucrdrile, in fragmentele, in activitatea
orald a cugetitorilor si in aceea a scoalelor fi-
losofice ce au ldsat in urmd.

& 73. Institutiile sunt insdsi opera multimii, consacratd
de generatiile precedente.

Si la Greci gdsim mai toate institutiile cu tre-
cut insemnat, publice sau particulare, in legdtura
la origine cu ideia divind sau religioasd.
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1at#, spre exempluy, (ca si incepem cu cea mai
de seami institutie) staful.

«In ochii poporului, zice Schoemann 1), statul
n’a fost alcdtuit in virtutea unui prineipiu in-
stinctiv, potrivit legilor naturii; zeii au intemeiat
statul, iar wvechii legislatori cari le-au ordonat,
nu erau de cat interpretii lor».

De altfel, nu numai ca simpld credintd ci gi ca
fapt real, multe si puternice legédturi uneau reli-
gia cu viata de stat la Greci.

Intru cat statul era socotit ca institutie de or-
din divin, zeii exercitau, fireste, o pirinteasca
4ariurire asupra lui; de aceea niciodatd nu se
proceda la o acfiune de stat, fard a se fi ficut
prealabil o rugiciune, o jertfd, o juruinté. A-
ceastd dating a fost aga de vie in sufletul mul-
gimilor, in cit a stribatut secolele pand in zilele
noastre, mentinindu-se sub forma crestind a unui
Te deum laudamus sau a sfestaniet ortodoxe.

Natural, origina theocraticd a statului, pe care
o socotim o reamintire a Orientului asiatic, este un
punct de vedere ce apartine psihologiei popu-
lare; cugetdtorii insd cautd explicatiuni de ordin
rational ; asa de pildd, dupé Aristotel, temeiul filo-
zofic al aseziimantului Stafesteca si determine o
convietuire morald (t0 & Tijv?) sau este mai precis

1) Antichitdti grecesti, vol. 1, p. 112 (ed. fr. Galuski) Cf. asu-
‘pra acestei conceptiuni: Demosthenes, in Aristocr., 70; in Aris-
fog., I, 16; Antiphon, de Veneficio 1, 3; Diodor, 1, 94, Strabo-
X, p. 483; Clemens din Alex., Stromata I, XYVI, 170.

2) Politica. 111, V, 13 si 14.
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a determina o convietuire cat mai fericitd si mai
plicuts (o 2odaiubvog zal xahds Civ) 7).

In altd operi filosoficd, acelag observi ci feri-
cirea omului consistdnd intr’o &végyew %ot GQETNY,
urmeazi ci aceastd stradwintd activa trebue
desfiguratd intr'o societate organizatd, in care
individul,— ca si ména sau piciorul pentru trup,
— este o parte a intregului armonic. Necesitatea
organizirii de stat a rezultat deci pentru indivizi
intoemai cum méina sau piciorul are nevoe de
corpul intreg spre a putea fiinta ca organe vii
si efective ?).

Cum insi deocamdatd ne intereseazi doar le-
gitura spirituald intre divin i uman, asa cume
este cugetatd de colectivitate, vom examina mai
departe, in scurt, si la alte institutii, acest gand.

§ 74. Amphiciyonele erau adundri la inceput cu
caracter curat religios; in acelag timp insd ele
au devenit si expresiunea trezirii sentimentului
de nationalitate elenici. Inci din vremea home-
ricd, Delphoi si Dodona au fost socotite orasge
sfinte. La acestea s’a adaus mai tarziu Olympia;
jar mieca insuli Delos a zeului Apolon, devine
centrul sacral al intregii semintii ionice — de o
parte si de alta a mirii Egee ®).

La Delphi se adunau de doud ori pe an, cite
doi delegati din fiecare cetale invecinata (céci

1) Morala Nicomahicd, X, T si 1, 6.
2) Cf. Arist, Despre pirtile animalelor, 11, 1.
3) Cf. K. L. Beloch, Griechiszhe Geschichte, 1%, p, 229.
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duepi-zrioves tocmai aceastd invecinare insemneazi)
delegati ce se numeau fego-pvipoves, (=amintitori
ai celor sfinte) pentru a cinsti cu jertfe, cu rugi-
ciuni i figiduinti pe zeul Apollon?).

Cu vremea, din faptul ci accastd institutie a-
duna delegati de prin cetétile megiesge, preocupate
de interese comune, competenta consiliilor amphic-
tyonice s'a intins si pentru chestiuni cu caracter
politic. De sigur, influenta politicd a acestui con-
siliu a variat; Demosthenes o declard slabd ca
umbra, 7 #v Aekgoiconid, (==umbra din Delfi); insi
nu numai ce este oficial exerciteazd o influentd
real#, precum nu tot ce este neoficial duce lipsd
de autoritate efectiva.

Gandul dominant in adunérile amphictyonice
a trebuit si fie organizarea unei aliante intre
cetiti megiege contra inamicului comun. Dease-
meni, a fost cu sigurangid si o tendintd preven-
tivi de a se impaca divergentele, sau cel putin
de a se preintimpina luptele ucigétoare.

Pufine date au rdmas asupra amphictyonelor;
dar una dintre informatfiile care ne-au ajuns, pre-
vede dispozitiunea interesantd cd esfe oprit a se
distruge un oras amphictyonic; si este oprit o se
abate apele necesare trebuintelor sale in timp de
razboi ca §i in pace.

Se mai stie de asemeni ca in congresele am-
phictyonice se mai hotdra asupra contestatiilor
dreptului de azil, harazit diferitelor temple, liti-

1) 1d. ibid. p. 330 si u. si Pohlmann, Griech. Geschichte und
Quellenkunde (ed. V) p. 56.
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giu jumitate religios, jumitate politic. Cd au fost
candva, nu umbre ci adevirate consilii ale cetd-
tilor, unde se alcdtuiau constelatii politice, se in-
cheiau aliante defensive si ofensive 1), o putem
intelege si din felul cum se exprima istoricul

Tacit, care le avati ca un <praecipuum rerun
iudicium, qua tempestate Graect, conditis per

Asiam urbibus, ora maris potiebantur> )

In fapt, zice Beloch?), este foarte probabil cad
tocmai Amphictyona delphicd a fost institutia
sub influenta cireia numele “Elives a devenit
obstese i a dezignat intregul popor grecesc.

_Tste in firea lucrurilor cd aceastd miscare de
upitate si fi gisit o expresiune si pe tdrimul
politic.

§ 75. Oracolul delfic. — In legiturd cu amphic-
tyonele trebue sd privim mai cu seamé institufia
oracolelor, dintre care cel mai insemnat era acela
dela Delphoi. y

In aceastd localitate, Greci din toate pirtile,
din peninsuld, din insule, din Asia si chiar din
Grecia Mare a peninsulei italice; apoi strdini ca
Lydienii si Etruseii; mai tarziu chiar Romanii, ete.,
veneau cu ofrande pretioase, se apropiau curu-
gdciuni indlfate lui Apollon, si, pe langd toate
acestea, cu oarecari intreb#ri asupra sfargitului
intreprinderii (publice sau private) ce fiecare

1) Cf. gi Schoemann, in lucrarea citatd, 11, p. 29 si n.
2) Annales 1V, 14. Cf. i Plutarh, Kimon 8.
3) Griechische Geschichte 1, 831 si u.
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avea de gand sid facd. De cele mai multe ori
aceste intrebiri tinteau doar la dobindirea unub
sfat; dar in timpurile mai vechi, in secolele ce
au precedat rdzboaele medice, oracolul era con-
siderat ca un prezicdtor al evenimentelor, un
adevirat «moo-gime» (=profet). Darul acesta iv
cipitase Pythia dela zeul Apollon care, punand
stipanire intr’'un moment dat pe sufletul ei, —
ceeace se exprimd cu termenul propriu gv - dov-
swouds, (=zeul e intr'insa), ii impirtiged in acele
clipe puterea de clarviziune asupra viitorului.

Vreme de veacuri viata greacd publicé si particw
lard a rimas, caindsub o adevirata vraja,cand nu-
maisub o inriurire a oracoluluifNumai epoca r_éi:
boaielormedice a adus o sciidere a acestei influ-
“ente deoarece, precum se stie, raspunsurile pe care
Oracolul le-a dat in cursul acestei hotdritoare
crize a neamului helenic au fost deconcertante
pentru patriotismul acelor ce.nu erau «<barbari»;
iar veacul sofigtilor si in genere desvoltarea
spiritului critic filosofie, au izbutit s arunce in
domeniul neinturnat al istoriei ceeace a fost
odatd la Delphoi sau in Dodona—Oracolul.

In viata publicd spre exemplu: expansiunea
burgheziei coloniale a metropolelor ‘grecesti (un
fapt, precum am viazut') de cea mai mare insem-
nitate prin consecintele politice si culturale ce 2
avut) s’'a ficut sub auspiciile si dupi prealabila
consultare a Oracolului?): s anume, cu prilejuk

1) Supra § 66 si urm.
2) Ct. Cicero, De Divina#. T, 1.
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fiecdrei trimiteri de colonisti, cu destinatia sd in-
temeieze aiurea un nou orasg grec. Exemple gésim
in multi scriitori.?)

Dar cele mai dese intreb#ri veneau oracolului
din partea persoanelor particulare. Din descope-
ririle dela Dodona se vede cam cu ce ocazii
venea cineva la oracole.

Oricine se afla in fata unui fapt important din
sfera intereselor sale, cerceta oracolul. Dacé spre
.exemplu i se fura cuiva un obiect de pref, in-
treba mai intii oracolul asupra locului unde se
afli, asupra persoanei care i l-a furat, ete.

Astfel elementul religios se mentine prin aceastd
institutie destul de influent, cind nu e chiar pu-
ternic, si influenteazd intr'o largd misurd cursul
evenimentelor grecesti, publice sau particulare.

§ 76. Apollo si tendinta estetico-umanistd ; Dionysos.
Este foarte interesant si mai cu seam# semnifi-
cativ ci zeul care inspira aceastd vraje ‘asupra
actiunii umane, prin mijlocirea unei preotese,
era tocmai acela care sensibiliza antropomorfic
.cel mai impresionant si mai puternic factor al
naturii — Soarele.

Este interesant, pentru tendinta antropomorficéd
ce se intrevede si aici, ca in toatd cugetarea mi-
ticd greceascd. Apollon-Helios este, ca intruchi-
pare conscientd, o fapturd omeneascd neintrecut
de frumoasd; razele lui sunt sdgeti pe care le

1) Ci. Herodof, 1V, 156 ; Diodor, Sic. XII, 12; Pausanias VII, 2.
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poartd cu sine intr'o tolbii, ~hipesul cu infafisa-
rea unui vandtor. ¢

Este insit cu deosebire semnificativ, din cauza
analogiei dintre Orient i Greci din punctul de
vedere al insemniitid{ii care s’a acordat intr'o
parte si'n alta fenomenului solar.

Va fi in aceastd analogie o inriurire a Orien-
tului, sivirsitd posterior migratiunii ioniene, va
fi un «aport> elenic din patria originard, ori va
fi fost un element autohton !) prehelenic, ca
atdtea altele, chestiunea nu pare solubild in sta-
diul actual al cercetiirilor in acest domeniu.

Dar ceeace intereseazi mai ales este altceva:
ce atributii a cdpdtat si ce a devenit pentra
mintea si imaginatia Grecilor, spre deosebire de
popoarele Orientului asiatic, un fenomen al na-
turii de importanta acestuia?

Avand la inceput atribugiile fizice, la careii da
dreptul puternica lui strilucire, Soarele (Helios-
Apollon) devine cu timpul, prin progresul umanis-
mului asupra ordinei divine, un simbol al inteli-
gentit ideale citre care tinde umanitatea gi in
acelasg timp, un ideal al frumosului realizat intr'o
imagine antropomorfi, capabil la randu-i si
creieze operede artd prin inspiratiune (&v--deds>
gviiovolaouds), coboritd asupra oamenilor; el este
in sfarsit un indreptar, este un criteriu al pum-
tatic morale.

Pentru viata publicd Apollon reprezinti ordi-
nea si respectul fafa de legi?).

1) Cf. Schomann, Opus. acad., 1, 338.
2) Cf. Schoemann, Antig. grec. (ed. Galuski), Il, pag.. 45
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S’'ar putea spune intr'un cuvant ci zeul prin
excelentid ZLelenic a fost Apollon; purces dintr’'un
fenomen al naturii (ceeace il apropie totusi de
trecutul intunecat al umanitétii asiatice) el tin-
teste sd dea omului elanul inteligenjei $i puterea
creatoare a nspirajiei prin cari acesta s se
poatd face stdpan pe elementele terestre si
inerte ale naturii. Prin astfel de insusiri numai,
omul este in stare si se ridice de-asupra vietil
vegetative a simturilor, viatd ce este deobiceil
simbolizatd prin Dionysos. Insi tocmaiin aceastd
tendintd std gi noutatea; in ea stid caracteristica
civilizatiei indo-europene ce poartd pecetea hele-
nicd — in contrast cu aceia reprezentatd prin
popoarele egipto-semitice. i
" Pentru o intelegere mai exacti a progresului
psihologic sdvirsit la Greci sub influenta zeului
din Delphoi si a oracolului s#u, este deajuns si
amintim una sau doud din maazimele ce stdpaneau
atmosfera sufleteascd a interpretilor de acolo.

" Pe frontispiciul templului delfic era gCeris cunoa-
ste-te pe tine nsuli (=yvoi cadrév) V). Prin aceastd
cunoasgtere de sine insusi zeul suggera celui ce se
apropia de altar (cu sufletul indoelnic asupra
intreprinderii ce avea dz gand si facd) de a nu
pldnui ceva in proportii mai mari decat puterile
sale. Ca un ultim memento, zeul olimpic Apollon,
care vede si prevede toate, ii pune in fata cea
mai elementard intelepciune, cuprinsi in vorbele:
vt cadtév. Intr'o altd formd aceasta inseamné:

1) Platon, Profag. 343 A.



138

<misuratu-ti-ai oare propriile puteri, cdnd ak
pus de gand si intreprinzi cutare lucru?»

Aceastd interpretare capitid certitudine daci,

~aldturea de yv@dicattév mentiondm gi celelalte ma-

xime : md&v dyav, (=nimic prea mult) si Héroov dolotov
(=m4#sura este lucrul cel mai bun),cugetiri care
de fapt, sub alti form#, spun acelasi lucru: «nw
"incepe ceva prea mare>!

Cu alte cuvinte inceputul intelepciunii ome-
nesti, (cogpoocivy) este opera zeului Apollon, pa-
tronul oracolului din Delphoi?). Influenta lui a
trecut cu timpul si la celelalte popoare, ca Phyrgii
si Lydii din Asia Micd si s’a exercitat intr'o
largd mésurd chiar politiceste atdt asupra lumii
grecesti cidt si in parte asupra celei ¢barbares.

§ 77. Divinitati chthonice si divinititi exotice. - La
polul opus tendintelor rationaliste si estetic-uma-
niste, simbolizate prin zeul Apollon, stau nume-
roasele divinitdti chthonice (= purcese din pa-
méant, »00v) mostenite dintr’o epoci anterioard lut
Homer precum si cele introduse de afari, care
stau in legaturae cu lumea asiaticd.

Ca tip al divinitdfilor chthonice este Insagi

1) Sam Wide si Martin Nilsson (in Einleifung in die Altertums—
Wissenschaft a lui Gercke i Norden, 1I, 239 si urm.) dau o alt&
interpretare acestor maxime; fard a contrazice pe cea de maisus,
ei le discutd in raport cu divinitatea: «Omul frebue sd stie cd
este om nu zeu si in deosebi cd in fericire el este fotusi aproape

de nenorocire»; de aci prin urmare 1] 6®WQQOGUVN—cumpéitarea,,
madsura.
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Taia (=pamantul, alma maler) din care toate is-
vordse si in care se intore toate ).

Ca tip al celor introduse de afard vom cita pe
Dionysos Thrakul. :

Pe cand tendinta apolinicd incerca sd ridice
pe om, ca atare, ]la un grad superior de intelegere
si migecare, nizuinta cultului dionysic era s#-1
inalfe la divinitate intr'un chip mastie, gratie
snifierit (nu indeajuns de limuritd pentru noi)
prin care cobord pe zeu in oameni (¥v-9coc) pen-
tru a le procura acea tnoracc (= extasd, stare in
afard) caracteristicd danfurilor silbatice pe care
initiaii le jucau in «ritmul> unei muzici asurzi-
toare, dup# o betie orgiasticd ?).

Departe de acea bine canoscutd mdsura dic-
tati la Delphoi de Apollon, omul, in conceptia
dionysica este involburat in vartejul deslintuit
de fortele brute si irezistibile ale naturii tere-
stre, naturd permanentd in essentd, totusi uci-
gitoare §i pururea regeneratoare in aparentd;
numai prin aceastd inserare a lui in pantheismul
aniversal devine omul zeu.

Trebue si accentudm cd n’a fost micd nici
influenta divinitatii dionysice asupra poporu-
lui elin si cd, dacd s'a sdvirgit pentru un mo-
ment o temperare a el prin biruinta curentului
superior apolinic, indati ins# ce a slidbit pute-
red centrifugald a gpiritului din cetatile eline,
prauy A i

1) Aisch. Choe. 128 si urm.
) Ctf. Rohde. Psyche, pp. 377 si urm. W B
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aceastd influenti din nou si-a luat avant sub
forma orphica?).

Pentru a incheia trebue s& observam: si unul
si celdlalt curent reprezintd o tendin{d de indl-
tfare a omului spre divinitate, la bazd rdméanand
de fapt aceiasi psikologie. Insi, pe cind mijloacele
apolinice sunt mai multrationale, am putea spune
filosotice si privese viitorui etic al umanitétii, cele
dionysice sunt mai ales tainice, sunt dincolo
de rafiunea obisnuitd, si privesc spre intune-
catul trecut divinist al unei faze de evolutie in-
telectuala mai primitive.

Astfel, alternarea inriuririlor -acestor doui di-
vinitdf{i inseamnd pentru psihologia elin#, cand
biruinta elementului ¢deal-psihic, cand a celut
sensual, ridicat el insusila potenta enthusiasmulus

1) P. Foucart (in Recherches sur [Porigine et la nature des
mystéres d’Eleusis 1895) crede c# initiatii orfici si eleusinici au
purces din acelag isvor comun de conceptii — al religiei egiptene
din uitimele veacuri inainte de era crestini.

Pentru inriurirea exercitatd de culte si divinititi exotice asupra
lumii romane, in aceleasi vremuri, se pot consulta: G. Lafaye-
Histoire du culte des divinités d’Alexandrie 1884 si F. Cumont,
Les religions orientales dans Pempire romain (ed. 111, 1909).



CAP. X

Datine privitoabe la moarte.—Cultul mortiior.

§ 78. Afitudinea massei fafd de moarte—Vom privi
acum atitudinea massei fatd de moarte si fata
de cei morti. '

Importanga acestei chestiuni pentru noi sta de
altfel in aceea cd o atitudine in materie de moarte
insemneazi o credinid, si o astfel de credinia este
intrucdtva un proces de gandire filosofied. Avem
in fa{i unicul mare prilej in care si massa in-
cearcd in melancolie exercitiul gandirii filosofice.

S’au pomenit mai sus, 1) intr'o ordine de idei
deosebitd, cele sase morminte regale din akropola
Mykenei. Am spus cd in ele s’au gisit obiecte
stralucite, cupe, arme, misci de aur, etc. Mai
mult: dupd pozifiunea ce aveau anumite resturi
incinerate si unele osemiute, in raport cu mor-
mintul principal (tie unul regal ca in Mykenai,

1) Supra § 64.
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fie chiar al vreunuisimplu muritor, cain N auplia)
savanti ca Perrot),Vollgraff?) si a., au fostindri-
tuiti sd tragd concluzia cd se faceau si jerife
omenesti la inmormintdri, ceeace constitue o ana-
logie sau un rest caracteristic fazei anterioare
de evolutie a spiritului.

Astfel de revelatii pe care, in lipsa isvoarelor
literare pre-homerice, le avem dela arheologie,
au fost in mé#surd sd conduci stiinfa modernd la
stabilirea cultului mortilor.

Un fenomen psihic ce pare sid fi avut rolul de
cipetenie in statornicirea acestui cult — este de-
sigur »isul. Faptul ¢4 mortii apar cuiva in somn,
a produs necontenit mai ales in faza istoricd
primitivd, credinta: intai, cd cei plecafi de aici
triesc dincolo, sub pidméant; al doilea, cd acesti
morti vin sd viziteze fostele lor locuinte de sus.
O analizd mai amanuntitd a influenfei visului o
vom face de altfel mai jos.

Indicatiunile arheologice, comentate in lumina
traditiilor prinse s1 redate mai tarziu in tezaurul
homeric, capitd astfel inteles gi confirmare in
acest sens.

Cat despre jertfele omenesti, pe cari arheologii
le deduc ipotetic pentru epoca mykeniand, ele
sunt confirmate si in opera homericd. latd in-
tr’adevir cum se adreseazd Akhilleus, dupd o

1) Perrot et Chipiez, Histoire de [lart dans Pantiquité, VI, p.
572 si urm.
2) Vollgraff, Bullet. de corresp. hell., 1904, p. 370.
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astfel de jertfd, citre sufletul prietenului séw
iubit Y):

Bucurd-te, o Patrocle, chiar in ldcasul lui Aides ! Acum: iti
indeplinesc toate cate ti-am fagdduit mai ‘nainte; doisprezece. fii
alesi ai vajnicilor Troeni ii ard rugurile pentru tine...

Singura ameliorare umand pe care o transmite:
Homer, dar pe care trebue sd o considerim cu
sigurantd ca o atitudine a lwi, sau in tot cazul
a mediului grec din veacul al 8-lea, se cuprinde
intr'o reflexie care insofeste imediat mentiunea
despre jertfirea copiilor troeni. El adaugi : ..<§i
astfel, urite fapte au fost puse la cale in cuge-
tele lor!» (romd ¢ qoeol uijdeto Eoyo 2),

Aceasti reflexie e suficientd ca sd despartd
doud lumi. '

§ 79. Motivarea psihici si traditionald a jertfei umane.—
In orice caz, un fapt asa de ‘gerios (cdci este
vorba de junghierea peé altar a unei fiinfe ome-
nesti, cateodata chiar a unui copil scump, ca Iphi-
genia lui Agamemnon) n’a putut lua fiinta fard
o motivare psikologicd serioasd i fdrda o cre-
dintd péstratd printr'o lungd tradifie sau, in
sfarsit, fard o ratiune oarecare. Explicatia psi-
hicd, de altfel ca si faptul, nu o vom gisi insd

1) Liiada XXIII, 179—182.
Xaipé ot I1droozhe, %ol 2w "Aidao dépotowy,
Tldvta yao 70m ToL tehém, Ta ndoodey DTEGTNV.
7 N 7 ’ c’ 3 \
Addexa piv Todov peyadvuoy VLGS govhovg
Tovg Gua col mdviag TUQ godiet...

2) lliada XXIII, 176.5
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1a Greci, nici chiar la Homer, ci numai in tre-
cutul intunecat al lumii pre-helenice: este i aici
aceiast atotputernicie a divinitajii eoborite de
pildd in regele theocrat (cdci la inceput, numai
odatd cu regele-zeu se jertfeau si alte vieti — pe
urmi datina g’a intins) este aceiasi compleid ne-
soeotinid a fiinfei umane in fafa wunei cerinje
divine.

Apoi, trebue si finem seamd cd §i in lumea
egipto-semitd jertfa omeneascd nu apédrea ca un
lucru exceptional de grav; divinitatea putea si
o impuni si nemotivat, spre exemplu numai pen-
tru o simpli ispitire, ca in Biblie: Dumnezeu 1ii
cere lui Abram jertfirea unicului sdu fiu; Abram
nu pregetd sd-i implineascid cererea, oricat de
dureroasa.

Dar a fost si o ratiune, sd zicem <o logicé».

S’a mentionat mai sus in treacdt, cd wvisul a
fost pentru primitivii tuturor popoarelor un fe-
nomen de puternici sugestie; intre vis si reali-
tate nu este la primitivi o préapastie. De aceea
concluzia a venit cu usurinti: ecei morfi trdesc
undeva, saw cel pufin sufletele lor. Ei trdesc pen-
tru Greci, sub pdméant; acolo unde au mers si
trupurile respective.

Deci moartea nu este pentru dansii o distructie
a tot ce alciitueste fiinfa noastrd de aci; ea este
mai degrabi o prefacere ce intervine in calitaiea
existenfei noastre si mai este desigur o schimbare
a locului de vietuire. De aceea se §i puneau mor-
tului in groapa diferite obiecte trebuincioase, ca
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vesminte, arme, vase, etc., apreciate bineinteles
dupd eriteriul oferit de citre viata de aici.

Vom cita doar doud pilde din Euripide. In Ore-
stes (1430—1436), se aduc Klytaimnestrei... (doed
“Top@ioen dMQU Kivrawpuvioroy, (=haine prefioase, pri-
nos pentru K lytaimnestra),iar in Alkestis (616—619),
citim:... déyov d& oGOV vde wai word ydovds ftw To
Tadtg oMU twdodar yoedv.. (= primeste astd po-
doabd si sd meargd sub pdamint spre a fi ono-
ratd...) - i

Avand astfel o existentd dincolo, sufletele vin
din cand in cand pe pamaéant; ele viziteaza ve-
chile lor locuinte de sus si Isi exercitd inriurirea
__ bund sau rea —asupra rudelor inci in viata.
Deci fiindei mortii ne pot fi ocrotitori sau pé-
oubitori, se cuvine, e in interesul nostru sd le
ardtim pietate, «sd-i impdedm> nu numai prin
atitudini, ci si prin fapte concrete.

Intre aceste fapte cel dintéi gi desigur cel mal
insemnat era inhumarea celwi mort ; fie cadavrul
intreg fie resturile incineratiei pe rug, trebuiau
4n orice caz acoperite sub tarind.

Iat# in aceastd privitd un pasaj
«din Iliada:

caracteristic

,Pelidul era culcat pe tdrmul mdrii, care vuid in depdrtare ;
el suspina si oftd sténd tn mijlocul nenumdratilor sdai Myrini-
doni, intr’un loc pe care il spdlaserd valurile, izbind necontenit
fdrmul.

Tarziu, un somn addnc il tnvdlul si-1 deslegt de grijile ce-i
turburau inima. Obosiserd si nebirzitele lui picioare, tot fugdrind
.pe Hector in preajma inaltului Ilios.

10
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Deodats i se infitiseazd sufletul nefericitului Patroklos, inalt,.

cu ochii frumosi, aidoma in toate eroului: la glas si chiar la.
- vesminte.

Se opri langd capul lui Akhilleus, deasupra ; il strigd §i il
grdi astfel :

— Tu dormi si m'ai uitat de tof, Alkhilleus ! Cand eram in
viafd nu md nesocoteai; acum, cdnd sunt mort, tu m'ai uitat?
Inmorménteazd-md cdt mai degrabd, ca sd pot trece vdmile
lui Aides. Md isgonesc departe sufletele celelalte, icoanele celor
ce au suferit moartea ; nu mi-au ingdduit sd md amestec printre:
ele, peste fluviu, ci rdticesc asa..... in fata ldcasului cu portfile
largi al [wi Aides. O, dd-mi o mand de ajutor! Te rog cu la—
crimi, cdci w’am sd mai reviu din Aides, odatd ce voi fi ars
pe rug. Nu vom mai sta impreund, fiind ambii in viatd, si n'om
mai pune la cale, departe de ceilalti buni prieteni, hotdririle.....
de cénd m’a invdluil soarta spdimantdtoare ce mi s’a hdrazit
dela nastere>?")

1) XXIIT, 59—79:

[Inkeidng &ént Swi mohvploioPoro Yaldoons

xetto Pagd orevdyov moléow petd Muopuddvesov
dv wadao®d, 6t winar B fiévog xhileoxov,

edte Tov Dmvos Euagmre, Mov pekedijpara Jvuod,
vijdupog aupuudels’ ndla yoo zdue paidiwa yvio
“Extog’ #naicoov mooti “Thwov fveudecoay

e §&mt o Iargoxnlijog deiroto

xdve adtd wéyedos te xal Supoate xdh elwvia

%ol @oVYv, %ol Tole el yool iuota €010

oti) &d Omio nepulrils nal puv 700g uddov Eewwev”
,E0detc, adrap Buelo lelaopévog Emhev, Ay hed..
ob mév pev Coovrog dwjdes, dhka Havévrog
Odnre pe Sruu tdgore’ wikag *Aidao wegjow.
Tijhé W égyovat Yuyal, eldmia rapudvToy.

-
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Se gtie, ca fapt istoric divers, ce furtunoasi
discutie a starnit nesocotirea de cidtre generalii
atenieni a trupurilor celor ce au luptat langa
insulele Arginoussai, §i ce aspri pedeapsd s’'a
dat vinovatilor de impietate —desi dealtfel fuse-
serd biruitori in acea luptd!")

Cand ins# o inhumare totald era cu neputingd,
intervenea simbolul; chiar un pumn de tarind
aruncatd peste cadavru, videa cel putin gandul
si sentimentul pietdfii §i usura prin aceasta con-
stiinta rudei in viata.

Antigona in tragedia lui Sophokles infrunta
bucuros moartea, insd nu ldsa pe fratele ei ne-
inmorméantat (Garrov?).

In vremea cand datina crematiunii era curentd,
cenuga adunatd depe rug trebuia sd fie si ea
ingropatd.

Astfel in Iliada, Priamidul Hector strdpuns
fatal de lancea lui Akhilleus, giseste i muri-
bund puterea sd mai indrepte cétre vrijmasul
siu urmitoarea rugdminte:

098¢ pé mo pioyeodor fmdo motapoio EDow,

N ot Ghdinuon v ghovuis "Adog dd.

ol pot ddg TV yEW dlogugopar 00 YQ Y adug
vicopou £ “Aidao, 2wy pe QoS Aehdymre.

Ob pev yoo Cool ye @ilwv grdvevdey Eralomv
Bouvhag ECouevor Bovkevoopev, GAN gud uev 2o
GUPELOVE oruyeon], 1 meo Adye YEWGUEVOV TEQ

1) Cf. Xenophon, Hell. I, 7, 8.

2) Sophokles, Antigona, 467.
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«Pe sufletul tdu — te implor! Pe genunchii td’, pe pdrintii
ti! Nu mé ldsa langd cordbiile Aheilor sd mad mdndnce cainii I
Primeste aurul si arama pe care taial si buna mea mamd  ti-1
vor aduce in dar. Inapoiazd corpul meu pentru ca, dus acasd,
Troenii si nevestele froene sd-mi facd parte si mie de rug, cand
voi fi mort> 1),

Ce cuvinte ne pot ardtd mai puternic cu cata
desnidejde in suflet moare «strdjuitorul Troei,
la gandul ci Akhilleus va fi neindurat gi-l va
14sa4 pe prund, neingropat, pradd cainilor si pa-
sarilor ripitoare?

§ 80. Evolutia datinei jertfelor singeroase. — Am
amintit mai sus ed cinstirea celor morti se ficea
si prin jertfe singeroase pe mormant. Este inte-
resant insi ecum a evoluat aceasta jertfa, paralel
cu progresul umanismului. Jertfa omeneascd a
«degenerat» incetul cu incetul in jertfd anima-
lici si apoi, prin simbol, s’a inlocuit, a dispérut.

Astfel, chiar in poemele homerice (care prind
in genere inceputurile vietii istorice grecesti) afard
de reminiscenfele jertfelor omenesti, gdsim mai
numai jertfe animalice; este plind lliada de <ke-
catombe» ori de «grase mioare» juruite numaisau
chiar junghiate pentru mul{umirea zeilor.

1) Iliada, XXII, 338—344.
Afcoopar 9atp Yuyiis xal yodvoy oy e tonfav,
M+ pe fa meod viuot xivas zataddpar “Ayadv,
AlAG o pEv yaAndv te dhig youodv Te OEdeS

Adoa, td Tol dhGonct matho xal TOTVIO. T,
Saua 8¢ oluade Euov douevon mdhw, Spoa Tvpds we
Todes »al Towwv dhoyor hehdywor Javovra,
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In acelasi timp s’a desvoltat simbolul ; prim
bucle de pi#r tidiate din capul unei persoane
scumpe, prin cateva picdturi de sange virsat din
sgariituri fdcute anume, g’a simbolizat si s’a inlo-
cuit din ce in ce mai mult jertfa omeneascd, data
apoi uitdrii.

In cele din urmi s’au mulfumit cu putin cei
morti; cu o simpld libajiune de lapte, vin si untde-
lemn sau in sfirgitcu un uman praznic (pentru cei
vii!), datine care, sub o formid modificatd sau
redusd, au stdruit cu incédpdtinare dealungul vea-
curilor — pan# 'n zilele noastre.

& 81. Consecinte practice ale cultului mortilor.—Erau
asd de riguroase comandamentele cultului morgi-
lor, incat necesitatea perpetudrii lor in sanul fie-
carei familii a creiat chiar unele noi raporturi
juridice, ca in adopfiune; pe altele le-a suprimat,
ca in divorful barbatulwi de sofia sterila. Cdci
o familie fara seoboritori masculini se stinged;
prin aceasta insa disp#rea posibilitatea perpetu-
arii cultwlui edtre lungul sir de morfi ai acelei fa-
milii ; i astfel iau nastere, ca nevoi reale, divoryul
legitim, astfel adoptiunea, astfel chiar interzi-
cerea celibatului?).

1) Chestie tratatd pe larg de F.de Coulanges, La Cité antique”
p. 4957 (ed. 1919).



CAP. XI

Literatura; valoarea ei documentara.

§ 82. Literatura propriu zisd (esteticd) este un docu-
-ment mai pretios decat asezimintele si mai propriu decat
Jiteratura istorici. — S’'a putut observa din cele
expuse mai inainte cd agezimintele si datinele
sunt importante mijloace de exprimare mai ales
.a sufletului colectiv, fiinded ele se nasc din massi
si printr'insa triesc. De aceea le considerdm un
isvor propriu destul de pretios pentru limurirea
gandului colectiv, pentru evolutia spiritului ge-
neral.

Insd un isvor de mai mare pref pentru cerce-
tirile noastre este literatura esteticd, am numit

" literatura culta de toate genurile.

Acordim acestui isvor, pe care il considerdm
instrument sincer de expresiune a sufletului, o
“insemnitate documentari deosebitd; consecvent,
in expunerea noastrd ii vom da extinderea cu-
venitd, fiinded sub un anumit raport il socotim
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mai de pret ca agezdmintele si mai propriu decat
chiar literatura istorici propriu zisd, aceea nés--
cutd in secolele maturititii helenice.

S4 analizdm insd comparativ afirmatiunile de-
mai sus.

§ 83. Literatura beletristicd este un document sufletesc
superior asezdmintelor. — Zicem cd literatura este
document mai pretios decat agezidmintele sau da-—
tinele, fiinded acestea trédesc (mai exact: vege-
teazd) de cele mai multe ori si dupd ce a muril
sufletul dintrinsele — evident, sufletul care le-a
creiat.

La institugii si in deosebi la cele cu caracter-
religios, acest fenomen este 0 reguld ce aproape:
n’a suferit excepfie: in antichitate ca gi in tim-
purile moderne’).

Chiar moarte, formele in care este incadratd
viata institutiei religioase se pdstreazd incd mulid:
vreme, ca relicvii pe care pimeni nu vrea sau nu
cuteazi a le atinge. Atunci cé suflet mai citim in:
institutii si datine?

1) In timpurile noi, pe de o parte covirgitoarea preponderenta.
a materialismului economic pe de alta incultura sau falsitatea.
psihicd a reprezentantilor oficiali needucati si pufin instruiti ai
Bisericii, preocupati mai mult de formalism si cultivand cu deose-
bire elementul superstitios din suflete, au ldsat ca insdsi aceastd
mare institutie sa alunece pe O asemenea pantd; transformand
missiunea in carierd lucrativi sau in tribund a vanitdtii, ei sunt
de fapt, inamicul adevarat al agezamantului fiindcd stau inndun--
trul cetdtii. Numai religiozitatea inndscutd a factorului colectiv,
numai superioritatea nediscutatd a preceptelot crestinismului, in-
sine, luat fdrd contingentele omenesti pomenite aci, dau credinted
puterea de rezistentd.
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Dimpotrivi, isvorul literar este intai de toate
superior prin precizia expresiunii, prin nuanfarea
ei; in al doilea rand, in opera estetic-literard
citim viata reald, citim vibratia unui suflet ce se
destdinueste, rand pe rand, in clipele cand iau
fiintd scrierile fiecdrui autor, ale fiecdirei epoce.

Este. drept, institufiile au reprezintat si ele
sincer o necesitate sufleteascd organicd ; dar cine
poate spune cdl dureazd sinceritatea sufleteasci
¢e se cuprinde intr'o institutie sau intr'o datind
— dupd momentul creiatiei lor?

Afard de aceasta institutiile sunt, oricum, putine
1a numir, pe cind evolutia spiritului este in curgere
‘vesnicd, modificindu-se"dintr'un moment intr'altul;
literatura, fiind bogatd si frecventd poate urmariy
aceste variafiuni mai de aproape decat massivul
agezimant care, odatd cristalizat exterior, poate
tril si veacuri fird corelatul sufletesc intern—ca
0 adeviirati fossili a efortului psihic uman, de
odinioara.

Pe noi insd toemai acest neadermit proces de
evoluiie interioard ne intereseazd in randul inidi.

Institutiile si datinele se péstreazd prin gratia
trecutului si a traditiei: focmai de aceea ele cu-
prind mai ales sufletul massei, al factoruluz co-
lectiv ; literatura trieste cu deosebire din viata
prezentd si reald a gAndurilor i simtirii: toemai
de aceea ea tradeazd in special psthologia fac-
torulvi individual, sau, in cel mai larg sens, a
factorului individual-colectiv, cum sunt persona-
iitdtile politice, eroul, poetii dramatici, ete.

§ 84. Literatura estetica este un document al sufletului
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omenesc, superior chiar literatarii filosofice proprii zise.
Literatura estetici pe de altd parte este si docu-
ment propriu pentru intelegerea unui spirit ceva
mai general decat mi-l poate infdfisa literatura
pur filosoficd.

Intr’adevir, gandirea propriu zis filosoficd este:
adesea o operd pur individuald; ea aparfine-
consecvent numai personalitégii, care, desprinzin-
du-se din mediul §i vremea 53, ajunge si nu le-
mai reprezinte decat cu totul indirect. Acesta
este cazul construectiilor tilosofice cu totul subiec-
tive, pe care originalitatea creatoare a unui cu-
getitor le alcitueste fard nevoia wvrewnor comn-
tingente.

Literatura obignuitd tine si fatd de acest exces
cumpina moderatiunii. Pe langd elemente perso-
nale, ea contine intotdeauna si destule motive de
ordin soecial.

Prin analizé si critica putem intelege, dintr’o-
geriere poeticd, ce este notd esclusiv personald
si ce este insusit de autor din tezaurul comun al
societ#tii care il inconjoard ; cdci trebue sé recu-
noastem cd un autor scrie si pentru sine—ca s#-i
placd lui insusi, dar si pentru mediul social in
care triegte-—ca s fie inteles, gustat saut apreciat

§ 8b. Literatura esteticd este un document al sufletului
omenesc, superior literaturii istorice propriu zise—Dacd
in genere este adevirat c# literatura constitue
pentru orice epoc@ sau societate unul din cele
mai naturale documente ale psihologiei contim-
porane; pentru antichitatea elasicd ea este a-
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proape singurul mijloec in stare a ne aréta: si ori-
ginalitatea creiatoare a unui autor, ca figuri
reprezentativd a epocei, si mediul insusi din care
§1 pentru care a isvorit opera.

Vom duce concluzia mai departe chiar.

Ciudat in aparentd, este totusi adevirat in fond,
cd insusi istoricul de profesie ne apare cu rolul
de simplu mijlocitor — chiar cind se numeste
Thukidides ).

Am fi mai in drept si socotim isvor adevirat
pe istoricul care se intdmpli a fi marior in proces;
altminteri dacd scrie ca de obiceiu, numai cu intenfia
de a face istorie,riméne tot lucru de mana a doua?).

Dimpotriva literatura, purtand obiectiva pecetie
a spontaneitdtii, nu urméreste scopul practic si
memijlocit de a fi posteritidtii isvor ci doar pe
acela de a pldcea autorilor si contimporanilor
sdi. Astfel, ea capdtd in proces rolul pretios nu
numai de martor — ci de parte.

'§ 86. Corolare metodologice ; incheere. — Suntem in
mdasurd, dupd consideratiunile de mai sus, si sta-
bilim drept concluzii dou# criterii insemnate
pentru cercetérile noastre, criterii ce stabilesc
peremtoriau deosebirea metodici ce intelegem a
pistra fatd de istoria propriu zisi:

1. Cu cat un document este mai spontan cu
atdat mai prefioasd ne apare informafia lui; pentru

1) Cf. U. v. Wilamowitz, Aristoteles und Athen,Il. p. 3 si urm.
2) Idem, ibid p. 4 si in genere pp. 3—33.
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istoria propriu zis#, adicd aceea care urmaéreste
faptul in sine, individualizat, aceea care cautd sa-F
reded <asd cum a fost> (ca sd ne exprimim cu
un caracteristic cuvant al lui Ranke) asemenea
documente, ori cit de pretioase, capitd numab
valoare de circumstantia, adicd «fond» pentrw
un portret ale carui exacte trisituri le cautd in
alt gen de isvoare. Noud ne cste de ajuns in
aceastd cercetare (pe care o vom compara aick
cu o picturd) «fondul», peisagiul, cadrul.

9. Cu cat un document literar provine §t priw
colaborarea, directd saw indirectd, a factorului
colectiv, cu atdt el este isvor mai prefios in ce
priveste adevarurile psihice generale.

Colaborarea este aici o mirturie de veridicitate,
este o garantie a exactitéfii si adevirului auzit
si de alfii.

Vom gasi astfel mai interesante note de apre-
ciere si informatie, pentru o societale, intr'o rap-
sodie de curte sau intr’o piesd de teatru, decat
intr'un cantecliric de strictd factura personald ; mai
veridic un diseurs al lui Demosthenes, decat opera
unui intarziatistoriograf, aledtuita fie pentru «<mo-
rala publicd» fie pentru «<nemurirea personald>.

Pe de altd parte, cand vom avea de cercetat
si de apreciat factorul individual, va trebul s&
ne referim cu deosebire la acea literaturd, care
jsvordste din cele mai putine contingente (ab-
senta lor este, organic, inadmisibild) : am numit
operele in care se cuprind construcfiile filosofice

subiective si sistemele originale. Atuneci gi numab
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in acest mod, se va putea tratd organic ceeace
in obisnuitele «fratate de istorie a filosofiei» se
expune cu o totald independentd faid de timpul,
de locul, de personalitatea, si fatd de raportul
intre om si operd. Numai in acest chip vedem
posibila, logic si organie, expunerea evolutiei gdn-
dirit si metodelor aplicate de diferitele individua-
litdti filosofice, spre a penetra arcanele §i sensul
intern al existentei subiective sau obiective, luate
cu tot cortejul de enigme ce trezegte si trage dupd
sine marea taind.

Incheem acest capitol metodologic cu doud ana-
logii care vor avea poate darul sd arunce o lu-
mind mai hotaritd asupra punctului de vedere
filosofic ce ne cidlduzeste. {

Asemandm intreaga societate — masse i per-
sonalitati de toate categoriile — unei piramide,
pe care o tdiem trunsversal prin doud sectiuni
paralele si echidistante. :

Baza, fiind si cea mai largd, constitue massa,
deci spiritul colectiv; el are ca mijloace proprii
de manifestare a cugetului asezdmintele, datinele
si orice productii poporane in care, cel putin la
momentul creatiunii, spiritul joacd un rol (litera-
tura poporani, ete.).

Mijlocul piramidei, mai ingust, este ocupat de
multele categorii de personalititi, dela cele dina-
mic-politice pand la cele contemplativ-poetice. Ele
au ca elemente de expresiune a cugetului fie
faptele de resort obstesc fie toate speciile prin
care se imbraca literar gandirvea si simjirea.
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In varful piramidei se ridicd, printr'un ultim
proces de alambicare gi selectie a personalititilor,
numai eapetele ganditoare filosofic, capabile intr'o
bund misurd sid se desprindd din lanturile con-
tingenfelor terestre.

Lucririle pur filosofice sunt mérturia gi justi-
ficarea inaltei dispozitiuni ce aceste personali-
titi ocupd in ierarhia intelectuald a valorilor
-omenesti-

Privitor la tratarea acestor sisteme gi construciii,
avem de adaus un cuvant prin care ne apropiem
mai mult de punctul de vedere istoric.

Pentru noi, ca si ne servim de o comparatie
socraticii ), armonia coardelor unei lire nu poate
exista fird lird, coarde si fédra acea bazd care
formeazd raportul constant intre altitudinea to-
nurilor coardelor.

Citaredul (intocmai ca filosoful ce-si construeste
sistemul cu elementele furnizate de experientd
si imbinate miestrit de puterea creiatoare a in-
teligentei) dac# nizuegte si creieze si sd exprime
armonia melodicd, nu poate face abstractie de
elementele materiale: lird, coarde si raportul per-
manent al acestora, fapte la care se adapteazid
necurmat tehnica si talentul artistului, pentru a
face astfel si ridsard armonia. '

Dimpotrivi — o infimd deviatie a unuia dintre
elementele concrete menfionate mai sus, face inu-
tile si tehnica si simtul armoniei artistului, oricit
de mari ar fi.

Astfel se incheagi si pentru filosof — sisfemul.

1) Platon, Phaidon 85 si 86 E.



CAP. XII

Poemele Homerice

§ 87. Aspectul istoric al problemei homerice.--Inainte:
de a face orice alte consideratiuni de ordin li-
terar, mithic sau religios, privitoare la poemele
homerice, este necesar si reamintim pe scurt
problema istoricA.

In Asia. Thracii, o semintie indo-europeand mat
veche, stribitand peninsula Balcanicd in directia
spre sud si rdsirit, incd din mileniul 3 au ftre-
cut in bunid parte si peste Propontidd, in con-
tinentul asiatic. Cucerind nordul Asiei-Mici, pand
aproape de tinuturile armenice, ei au venit in
atingere si au primit elementele esentiale ale ci-
vilizatiei asiatice, aduse acolo probabil mai cu
seamé de Chetiti.

Acesti Traci au fost desemnati cu nume felu-
rite: Dardani, Phrygi, Mysi, Bithyni; insd in
aceste numiri deosebite trebue sii vedem numai
pricini pur geografice, nici de cum ethnice. Din
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altoiul acesta thraco-asiatic s’a pronuntat, din ce
4n ce mai mult, o civilizatie insemnatd, ale cérei
urme le-a descoperit Schliemann in cea de <a
gasea> Troie.

De fapt acestia sunt tocmai Troenit pe cart cu
mult mai tarziu i vor infrange Aheii, condugt
de Agamemmnon §i de ceilal{i regi saw principt,
cdntafi in rapsodiile homerice. Vom reveni in-
datd la tirmul asiatic, dupd ce vom arita cine
sunt Aheii.

In peninsula st in inswule gisim in al 3-lea
mileniu o populatie primordiald, kreto-karied,
ajuns# pe la inceputui mileniului 2 la o inaltad
.civilizatie, ca una ce era acum destul de ba-
trans. Tocmai in aceasti vreme pdtrunde in conti-
nentul grec si in insule un prim rand din acele

.semintii indo-germanice, care in curand aveau sd

faci fala culturii europene. Veneticii, departe de

a fi distrugitori, au fost in stare sa impuna

limba lor; insd au si primit dela cei asezati, ele-
mentele de culturii essentiale; precum se vede,
.gi aici este ceva analog cu fenomenul istoric din
Asia Mie4.

Din amestecul celor doud straturia rezultat o for-
matie etnie# noud, 4keii; cultura lor, altoitd pufin,
capétﬁ_ avant nou mai ales de pe la 1500 incoace.

Acest nou avant corespunde cu ceeace numim
.obisnuit epoca infloririi mykeniane, ale cdrei
urme, la Tyrins, Argos, Mykenai, Iolkos si Orcho-
menos, au fost descoperite, adanc in pdmant, in
cercetidrile arheologice ale veacului trecut. Ace-
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stia sunt, wdon wopomvtes 'Ayaior (Aheii cu capetele
pletoase) cari au cucerit Troia si aw oferit astfel
subiect si malerial pentru marea poezie epicd a
poporului gree.

Insi pétrunderea spre sud a celorlalte seminfic
indo-europene a fost mai furtunoasd decat cea,
dintdi. Dupa veacul 13, Dorieni, Aetoli, Beotieni
Thessalieni, invadeaza pe rand peninsula si in-
sulele péand in Kreta, distrugdand wvechea civili-
zajie mykeno-kreticd i provocand rasfirarea fa-
miliilor superioare ale neamului helenic (Aecolieni
si Tonieni) spre insulele Marii Aegee i spre intreg
tdirmul Asiei Mici, dela Propontidd pand la Ky-
pros. Aceasta este de fapt inwvazia Dorienilor pe
care istoricii greci o numesc <intoarcerea> sau
«ecoborirea Heralklizilor». Fa este numai u#na din
multele migcdri de popoare ce au avut loec la
aceasti epocd (pe la 1200) in bazinul sud-est
mediteranian. i

Invazia Dorienilor a provoeat insad prefaceri
adaneci. Ea a rdsturnat nu numai ordinea poli-
ticd, dar si pe cea sociald si economicd, produ-
cand astfel veacul de mijloc grecese. Dispar regii
cu puteri nediscutate, pier orasele cu bani si
cu mestesugul serierii, infloritoare in industrie; in
locul lor risare o viatd noud, mai mult agricold, o
viatd evident aruncatd pentru moment cu mult in
urmi. Puterea efectivd a micilor regi tinde si fie
luaté pe incetul de o nobilime (feudald i-am putea
spune) selectatd tot mai mult prin avere si singe.
Oricat de ingratd sub atatea raporturi, aceasta
este totusi epoea in care se plamddeste in genere
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limba greacd, acea limbd - bogatd in vocabular,
pldeutd in succesiunea foneticd, limpede st find in
aledtuirile sintazice, limbd pe careo vom cunoaste
intdias data la Homer, dupd ce abia in veacul
8 va fi atins apogeul ei artistic, in formele ioniene,

§ 88. Aspectul mithic si religios al problemei home-
rice. — O scoatere in evidenti a catorva din ele-
mentels caracteristice pe care ni le oferd aceste
opere, sau, mai exact, 2 analiza a factorilor com-
ponenti, poate ined si rispandeascd oarecare
lumind asupra celei mai discutate chestii din fi-
lologia clasicé. ,

Sub raportul fondului, putem spune ca poe-
mele homerice sunt o mdestritd imbinare de ele-
mente care provin dela cele doud civilizaji, de-
osebite ca virsta si ea spiril.

O analizd a acestei caracterizdiri ne va limurl
indata.

1. Zicem ci poemele homerice sunt o imbinare
mdestritd, deoarece: pe deoparte scopul lor pri-
mordial este estetic—in sensul ci autor si public
sunt pentru prima oard la indlfimea unei ase-
menea conceptii,—pe de altd parte acest tel este
pe deplin atins prin nenumérate insusiri, dinfre
care mentionim aci doar pe cea mai mare: uni-
tutea armonicd.

2. Am pomenit apoi de elemente ce provin dela
doud lumi diferite. Cari sunt acestea ?

Factorii ce contribuesc la alcdtuirea operelor
homerice sunt: materialul brut, modul de prelu-
crare a acestui material gi autorul.

S4 le cercetdim pe rand. 11
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a) Materialul, casi zicem asa brut, este oferitin
buni parte de cdtre lumea pre-helenicz, de cétre ci-
vilizatiile pe cari le numim, dupé criteriul geogra-
fic, mykeniani, kretand sau thraco-asiaticd. Ace-
ste populatii, precum am spus, ajunseserd in mi-
leniul 2 la un insemnat grad de civilizatie; in
consecinti ele dispuneau, intre altele, de un bo-
gzat tezaur folklorie, mithico-religios, ce juca rolul
de ultim termen al acelei civilizafii, pe care in-
wvazia semenfiilor helenice putem spune ca a in-
trerupt-o la timp.

Mythul este un vil de fapte si lucruri pe cari
poporul le inseileazd pe o inchipuire <diviné»;
cateodatd aceste fapte sunt astfel combinate, in
cat dau toatd aparenta unei explicatiuni de fe-
momene ale naturii!). Intr'un asemenea val am
viazut cd se infdsurd, panéla indbusire, divinis-
mul de essentd sau de inriurire asiaticd. $i Ho-
mer tocmai din acest domeniu al mythului si-a
ingusit o bund parte din materialul cu care aveé
sd zideascd opera sa.

b) Darmaterialuluneiclidirinuesteincdoclddire
cand nu este un ahitect, caAnd lipsese mesterii! Viata
migcarea, sufletul ce strdbate prin acest material

1) Astfel s'au si provocat variate'e inferpretdri ce s'au dat mitu-
rilor si mitologiei, incepind cu. Euhemeros, care vede in mituri
un capitol de preistorie (conceptie primiti si intrucitva chiar exe-
cutati in istoria universald a lui Diodor din Sicilia) pini la in-
fructuoasele straduinte ale Mythologiei comparate (in deosebi ale
scoalei «me teoroiogice») intemeiatd de Ad. Kuhn, exagerati de
M. Miil er si purificata intr'o misuri, pentru Greci, de L. Preller-
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nu au provenientd nici creto-caricd, nici thraco-
asiatici, ci sunt tocmai contribufia indo-euro-
pean# a tinerelor semintii helenice: atdt in pri-
vinta psihologiei interne, catsi in privinfa originit
autorulus. '

Ca psihologie, facem cunostinga unei lumi noué,
de spirit independent, cutezdtor pand la temeri-
tate, ins# lipsit de criticid. E deajuns s# mentio-
nim figura reprezentativd a lui Akhilleus, — cel
ce se retrage in cort pentru o pricind personald
si reintrd apoi in luptd numai ca si-gi rdsbune
un prieten scump; cel ce plange (aldturea de re-
gele inamic Priam) bitranetea jignitd si, sub im-
periul sentimentelor generoase redd corpul lui
Hector — gi vom infelege deplin acea lume de
acfiunt epice, de care risuni intreaga poemé a
risboiului.

¢) Autorul, adici personalitatea ce s’a numig
Homer, este ionian ca origine, precum O arata
neindoelnic limba de care se foloseste. Puterea
de sintetizare, iscusinfa cu care a unificat si ar-
monizat resturile vechiului tezaur mitie, 1nert in
essenfit, cu tindra viata helenic#, in care incol-
feau deja seminfele unei superioare culturi, face
tocmai obiectul de admiratiune a secolelor.

Prin puternica lui originalitate creatoare, Ho-
mer topeste la un loc aceste doud Iumi, acesti
doi termeni extremi ai unor civilizafiuni ce se
ating-intretdindu-se, si le topeste sub specie
unius coloris.

Fiard a nesocotl majestatea divindg a naturii, Ho-
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mer igi va face dintr’insa numai un cadru in care
va agezd majestatea umand. Zeii existd cu toate
atributiunile -lor asupra naturii; dar ei exist#®
mai cu seamd pentru oament; au chipul gi ase-
méanarea oamentlor,; se lupta peniru oameni, de
partea sau in contra lor, ca in ridsboiul Troei.
Astfel, prin aceastd infunzare a spiritului nou
in materialul vechiu, Homer opreste de a intr&
cu totul in intuneric b&tradna civilizatie a sub-
stratului etnic ce a premers helenismului si, in
acelag timp, el dd impuls lumii helenice spre eli-
berarea spiritului. In locul cortejului nesfirsit de
juzi externi, apare pentru prima oari judecitorul
superior intern — congtiinfa.

Dect geniul acesta al wunitafii armonice sz al
independentei epice, Homer, s'a nascut in lumeaw
toniand.

Acum sé cercetdm o parte din aceste puncte
mai deaproape.

§ 8. Materialul mithic. — Religia are multe puncte
comune cu mitologia, insid nu este acelas lucru
cu ea. E drept cd in evolutia stiintei despre an-
tichitatea clasicd a fost un timp cidnd cercetirile
asupra religiei eline se confundau aproape, cu
studiile de mitologie comparatd. Astizi, aceste
incercdri sunt considerate ca neisbutite si sunt
deci pdrisite.

Intr’adevir, trebue si facem o precisi deose-
bire intre un act religios si o naratiune mitici.
Actul religios are dou#i elemente; unul intern—
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eredinfa in existenfa unei divinitdti cu puteri si
4nriurire (in bine sau in rdu) asupra omului;
consecvent, sentimentul de pietale cdtre acea di-
vinitate; altul extern — expresiunca formala, (in
conditiuni determinate de timp, loc si persoane) a
.credintei si sentimentului fat{d de divinitate: cullul.

Este ovident ci nici actul intern si, mai pufin
cel extern, nu are intru nimic de a face cu acea
parte narativd care infigoard ca un vidl poetic
wiata fiecarui zew si care se numeste mitologie.

Confuzia a venit de acolo: cd multe mituri au
isvorit din chiar cultul zeului respectiv; al doi-
lea, cd incd din antichitate, in practica, nu s'a
dat niciodatd atentia cuvenitd spre a se observa
aceastd distinetie; al treilea, ea a provenit si din
vraja exercitati de poezia homericd.

§ 90. Opera de prelucrare atribuitd personalitatii lui
Homer. Dar dacii o confuzie intre religie si mito-
logie este pan# la un punct explicabild, un ame-
stec intre religia adeviratd a poporului §i mito-
logia homericéd este o adeviratid erezie, in care
astizi nu mai este permis niménui sd cada.

Ca si intelegem cat de mult a stdpanit erezia,
vom pomeni doar exemplul frumoasei poezii a
jui Schiller Die Gdolter Griechenland. Citind
migcitoarele versuri diltuite de poetul german,
ne simtim foarte aproape de «religia» lui Homer,
4nsi foarte departe de adevirata religie a Gre-
cilor luati ca popor, ca massi. Veselie, frumusete,
lipsd de griji, cu un cuvant poezie trditd aevea



166

—1iaté ce ar fi fost viata si religia Grecilor dup&
aceastd creafie poeticd: sa se observe de pild&
numai calificativele primei strofe:

Da ihr noch die schone Welt regieret,
An der Freude leichiem Gingelband
Selige Geschlechter noch gefiihret,
Schoene Wesen aus dem Fabelland !
Ach, da euer Wonnedienst noch gldanzte,
Wie ganz anders, anders war es da!
Da man deine Tempel noch bekrinzte,
Venus Amathusia!

Deci zeii cirmuesc o lume frumoasa; legitura
lor de lume o formeazi doar weselia si voea
bund; generatiile sunt fericite, fiintele sunt mi-
nunate ca in povesti, etc. Tabloul acesta dacé ne
amintegte ceva din -viata olimpica a zeilor ho-
merici, este insd cu totul impropriu pentru a ne
caracterizd wviafa poporului grec in legiturile ei
intime cu ordinea divini.

Schiller posedd siin aceasti creatie ca in toate
conceptiile lui similare, o mare putere de evo-
care a amdnuntului fabulos; el este insid gresit
asupra atmosferei genercle in care invilue ideile
si sentimentele poeziei.

Religia poporului grec (ca a tuturor popoa-
relor cdand sunt privite in massa) are si ceva
profund serios; ea este stipaniti de acel senti-
ment special, care nu ingadue si transformitoate
migcdrilevietii intr'o neintreruptd sirbitoare, in-
cidrcatd de jocuri, de chefuri si betii; si, acest ele-
ment serios se intAmpld a fi tocmai essenfialul.
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Ca si nu luim de cat extremele: sd ne gandim
numai la jertfa omeneascd de la inceput saw
la influenfa oracolului asupra vietii publice si
particulare, influentd care a durat pand tarziu, si
vom intelege usor acel «profund serios>, pe care
l-am aplicat mai sus religiei poporului grec.

C#4 pe alocurea s’au strecurat cu timpul si alte
deprinderi, unele chiar de pronuntat caracter
vesel, umanist, aceasta este si adevdrat si natu-
ral, c#ci viata a evoluat si a evoluat toemat spre
WM ANLSM. y

Ca tot pe aldturea, poeti de geniu ca Homer,
au anticipat evolutia lentd spre umanism a po-
porului si au creiat, cu elementele aspre de veche
traditie ale religiei populare, o lume noud in care
umanul trece in planul intdi iar divinul trdeste
in functiune de uman — si acest fapt il socotim
atat de adevirat si de important, in cat formeazd
tocmai obiectul cercetirilor noastre in aceastd
parte introductiva.

Deci nu trebue si se confunde in special atmo-
sfera homericd, divind si umani, cu religia po-
porului gree, considerat chiar la generatiile con-
timporane cu marele poet.

Atmosfera homericd divind contine mai ales
zei olimpiei, atmosfera religiei populare adeva-
rate o formeazi mai cu seamd zeii chthoniei?).
Si, pe cand zeii Olimpului sunt, in cazul cel mai

1) Aceasta osebire a ficut-o mai intdi M. Miiller in Mythologie
der griech. Stamme 1—11 1861.
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rdu, prelucrafi de Homer, schimbandu-li-se prin
aceasta pe alocurea chiar caracterul essential, zeii
chthonici (de cari Homer nu prea s’a apropiat)
si-au pdstrat tocmai de aceea cu mult mai mult
vechiul caracter propriu. -

Afard de aceasta, chiar in sinul Olimpului
gdsim atatea elemente de aseménare cu vechile
religii naturaliste ale Orientului asiatie, incat dau
impresia cé prelucrarea homerici a atins aceasta
lume cu deosebire in partea ei activd (&v dvvdpe)
adic# in ce a devenit ea cu timpul, nu in ce erd
caracterul ei originar. Spre exemplu caracterul
originar, ca si zicem asa static, al lui Apollon
este de a ri#spindil lumind, in calitatea lui de
soare ("Hlog) dar activitatea adausd lui Apolon
(prin evolutia spiritului) este cu totul nou# si
desfacutd de orice prejudecatsd misticsi; este wmanda
prin excelentd: Apollon devine un artist, un véa-
ndator cu chip nespus de frumos, ete.

Tot asd Zeus: este Negpeinyegéra! el dispune de
nourii zerului, de fulgere, el <trisneste din inil-
fime» ; dar cit de uman este totusi in actiune, spre
exemplu atunci eAnd nu are curajul sd infrunte
pe Hera! ete. In sfarsit, asupra naturismului
zeilor homerici mai putem citd zeii ce reprezinté:
cerul (Oboavds), timpul (xobévos), pamantul (Taia),
marea (Oér), ete,, divinititi, care la inceput sim-
bolizau natura, cu timpul insi si cu progresul
umanismului, luard infitisdri antropomorfe.

Un rest mai evident al fazei prehelenice, prins
in treacdt de Homer este de vizut intr'unele ca-
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lificative animalice,cari revin stereotipie, ca fodmig
“Hon, ylowrdmg "Adivy (Hera cu ochit de bou;
Athena cu ochii de bufnifd) precum si atatia
monstri animalici, ca sirenele, centaurii, ete.

Din acest tezaur mitic, pe care lumea mykeno-
kreticii il aduce la massa civilizatiei helenice,
marele poet culege 0 bund parte din elementele
mitologiei sale.

§ 91. Contributia helenica asa cum apare in opera lui
Homer.— Contributia helenicd insd este aceea care
d4 acestui material viata, i dd sufletul si spiri- 2
! Tl ; . &
tul nou — cuteziitor de fapte eroice. &=

Acest spirit se intrezdreste limpede in 10at§§;\'ﬁ”
fibrele poemelor homerice ; el aratd cu evidenté’lig?_x
progresul amanist incomparabil, sdvirsit prin al- ey \
toirea semintiilor indo-europené peé vechea civi-
lizatie a pimantului grecesc.

Subiectul in sine, modul epic de tratare si scopul
ce urmiresc poemele homerice, sunt trei puncte
caracterizante, din cari putem privi opera aceasta

Subiectul Hiadei —mdania lus Akhillews, cu ur-
miri asa de funeste pentru armatele grecesti, de-
noti un sentiment asa de personal si egoist, in
cat simtim dela inceput, dela primul vers, cd ne
aflim intr'o lume ego-centm’cd, o lume in care
omul cuprinde in el punctul de gravitate al preo-
cupdrilor, $i, mai departe, acea ménie nu para-
seste pe erou decat cand este covirgitd de un alt
sentiment tot asa de egocentric, insd mai puter-
nic: durerea pricinuitd de moartea amicului sdu
Patroclu.
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Subiectul Odysseiei — il formeazd lupta pe
care o duce neinfricosat «iscusitul si mult rdbda-
torul» erou impotriva piedicilor pe care i le pune
in cale Posseidon, zeul mérilor. Este interesant gi
aici punectul de vedere umanist care este atat de
inaintat, incat pand la urm& omul birueste, omul-
erou epic; Odysseus isi vede si «<scumpa lui fard
stribuni» gi «fumul iegind pe cosulcasei sale»; in
plin umanism, el poate sii moara cu sufletul linigtit.

Modul epic de tratare nu este altceva, decat
punerea la cit mai multe incerciiri a unei voinfe
inversunate omenesti, pentruca triumful final al
acestui om sid fie cu atdt mai strilucit pentru
dansul. Si, fiindecd este vorba de progresul uma-
nismului, acest triumf se sivirgeste chiar tmpolrive
divinitafic. Nici momelile dulci ale zinei zinelor,
Kalypso (Ola dedov Kalvpd), nici ademenitorul
cantec al Sirenelor nu au izbutit sd abatd pe
Odysseus din calea sa. Un sentiment precumpéd-
nitor, de nimic egalat, sentimentul iubirii de patria
strdmoseascd gi de ciminul sdu, il mand cu succes.
pand acasil).

Scopul urmirit de poemele homerice este, pre-
cum am mentionat mai sus, esfefic. Nu se are in
vedere cinstirea divinité{ii, nici vre-o expresiune

1) Poezia epicd, precum vom veded, deschide drumul §i spre
drama elenicd, a carei caracteristicd este tot o voinfd de proportii
epice ; deosebirea std numai in forma literard si in modul cum
aceste opere se sfirsesc, adici in actul final unde, in tragedie
apare o putere noud, mai mare ca a zeilor, in fata cdreia nimic
nu rezisti — avdyx, destinul. Drama elenicd putem spune ci
este, astfel, poezia voinfelor infrante, in raport cu epopeea,
care exprimd mai cu seami friumful voinfelor eroice omenesti.
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culturald, ci pur si simplu distractia societdti
feudale, cu regi si principi cari bucurosi asculté:
la mese aezi de felul lui Phoemios si Demodokos,.
cantand si acompaniind cu lira recitarea ispra-
vilor fericite ale oamenilor — 1d %héo. avdQdY.

in ierarhia scopurilor toate se subordoneaz#:
celui din urmd: gi, in poemele homerice, scopul
final este sd placa, sa distreze. Elementul mitico-
religios este doar o parite din materialul de care
se serveste marele poet; dar tocmai prezenta
acelui element ne oferd antiteza divino-umand,
din care partea dintdi apare numai ca accesoriw
al celei din urmd.

O singurd pildd ne va limuri si antiteza
si aceastd psihologie. Vajnicul luptdtor Tydid
Diomede cuteazi in luptd sd rdneascd pe insdsi
zeita Aphrodite; aceasta, mihnitd, se duce la

_ mama sa Dione si i se plange ¢4 un muritor a

ajuns si# o rdneascad.
Iatd cum Dione intdmpind pe fiica sa:
Rabdd, copila mea! Rabdd, oricdat esti de
indureratal
Mulfi dintre cet ce sedem in ldcasurile olimpiene
Am pdatimit de la oamend... V)

Se vede usor din aceastd situatie. cat este de
seizut prestigiul divin in raport cu cel omenesc:
versurile de mai sus ne dau aceastd antitezd ca-
racterizantd.

1) Iliada, V 382—385:

«téthad, téuvov Eudv, no Gvdoyeo xndopévn meR:
molhol yag On TATjueY 'Ol ddpat’ EYOVTES,

2L GavdodV...»
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§ 92. Conceptia despre moarte si viati la Homer. —
‘Omul, devenind nu numai subiect ginditor, dar
si obiect al propriilor lui preocupéri, este apre-
ciat i iubit de societatea homericd.. insd atat
cat trideste aici pe pdmant, sub lumina striluci-
toare a lui Helios.

Viata palpitanti de emotii, viata incdrcatd de
pliceri, de lupte si suferinte intampinate de un
-om in carne si oase, cu sdnge si artere in care
circuld sufletul — numai aceastd viajd are far-
cmec pentru lumea si conceptia lui Homer,

Trecut dincolo, in licasul intunecat al lui Ai-
des, ceeace a fost odatd aici cu demnitate si
méandrie <«un omp», este acum acolo o umbrd, o
«contra-facere umand, fard cosistentd, fird sensi-
‘bilitate, fdrd realitate deci.

Ah, luminate Odysseus! Sda wnu-mi mai vor-
besti tu de moarte! Eu as dori s slujesc pe pa-
mant la un altul, eu ziua, la vre-un desmostenit
-care insusi deabea se hrdameste; insa nicicum nu
-dorese sa comand peste umbrele morfitt). '

Astfel Akhilleus, mort, intAmpind in infern pe
‘Odysseus coborit acolo inainte de vreme spre a
cercetd destinele. Deci mai bine lucritor de pa-
mant la un altul, 1a un nenorocit care de abia

1) Odys., XI, 488 —491 : .
M Oy pou ddvacdv ye maouida, qaldip "Odvoced,
Bovlolunyy » éxdpovoos &mv Imrevéney Ehho,
*Avdol wao dxijo, @ py Plotog molls &y’
"H xtdow vexieoor naraphuévoloy avdsow.
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are el insusi cu ce trdi, de cit impédrat peste
toate umbrele mortii cei fdrd fiingd ! '

Pentru a puted o clipd numai ¢4 ia grai sk
cunostinti, umbrele acestea din imperiul lui Hai-
des si al Persephonei, au trebuit si guste san-
gele victimelor pe care Odysseus le tdiase pentru.
aceasta.

Priamos, bitranul rege al Troiei, desl sub po-
vara durerii pricinuite de uciderea lui Heector,
cel mai scump fiu al sdu, vine totusi cu daruri
la picioarele lui Akhilleus; vizand voinicia st
frumusetea eroului grec, el are puterea de a-b
admira:

Priamos, coboritorul din Dardanos, il admird
pe Ahile: ce voinie, ce frumos era el si cdt de
bine se asemnand cu zeii )

Peste tot, precum Se vede, umanismul isbue-
negte din psihologia lui Homer. Omul tréeste
viata, doregte a O tral intens; el iubeste frumo-
sul fizie, il cultiva si il admird—fiind ceva real.

Inci un exemplu va fi poate destul de suge-
stiv in aceastd privingd.

Risboiul Troian devenise lung si istovitor. Pen-
tru tinerii cari muriau ca si pentru batranii traiti
in zile bune, el era o calamitate pe capul Ilio-
nului; i toate acele suferinte se trdgeau dela o

1) Iliada, XX1V, 629—630.
H tor Acodavidng Ilolanos Yaduale "Ayiiia,
“Occoc v Ou6s T8 Jeoiol yao dvra EQuew.,
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‘femee.. Ce putea fi, in logicd obignuitd, mai uri-
-cios pentru bdtranii intelepti ai cetétii decat acea-
std femee? Am fi deci in drept si o vedem ble-
stematd, uritd, vorbitd de rdu. Sitotusia fost de
.ajuns ca frumoasa Helen# sid le iasd in cale,
‘pentru ca acei bitrini, uitdnd ca prin farmec ne-
cazurile rédsboiului, si-si sopteascd unii altora
.cuvinte ca acestea:

«Nu e pacat ca de mult doua neamuri, Troenii
[si Aheii,

Pentru o femeie ca asta tol luptd si palimi
[indurd

Tare si-aduce la chip cu o zind...»?)

Astfel apare Homer la pragul de intrare al
-civilizatiei helenice! Simbol de fericit augur, el
este cea dintdi mare personalitale a omenirii,
care tnelind in favoarea wmanismului cumpdna
dintre divin §i wuman.

2) Iliada 11, 155—138.

O vEueois Todag xal edwvijudag *Aymols
To}® aupl yvvouwxi molv yo0vov dhyea mocyey
Alvdg adavdmor defis &g Gro Eowev,
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Isvoare si Literaturd

Isvoarele asupra inceputurilor vietii si civilizatiei grecesti, asupra
evolutiei sufletesti si spirituale la Grecii vechi, se gisesc raspan-
dite in intreaga literaturd eleni. A o cita nominal este prea lung
i, putem spune, chiar inutil aici.

Trebue si adidugdm apoi siisvoarele arheologice provenite din

-sipaturile ce s’au ficut la Olympia, Eleusis, Akropolis, Delphoi,

Pergamon, Thera, etc.

Cit priveste liferatura modernd asupra acestor inceputuri grecesti,

ea este extrem de bogatd. Vom cita aici, exceptand cele men-

tionate in text, nuinai cateva.

Fie-ne ingdduit insd a incepe cu scrierea unui roman, singurul
‘pani astdzi, care incearcd o sintezd a istoriei umanitdtii, tratat,
in care elementele materiale ale civilizatiei antice, cele caracteri-
stice, sunt incadrate in ceea ce le explicd sile da perspectivd
_ am numit ideile i psihologia multimii. Este a lui

N. Iorga Essai de Synthése de L’Histoire de I'Humanité,
Vol. 1, Histoire ancienne, Paris, Gamber, 1926.

‘F. Creuzer Symbolik und Mpythologie aller Viilker, besonders
der Griechen, Lpz. Darm. 1819 si urm.

.C. A. Lobeck  Aglaophamus sive de theologiae mysticae Grae-
torum causis, Konigs. 1829.

Ph. Buttmann  Mythologus, Berlin, 1828,29.
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K.Otfried Miiller Geschichte hellenischer Stdmme und Stidte, Bre-
slau, 1820-24.
Prolegomena zu einer wissenschaftlichen Mytho-
logie, Géttingen, 1825.

Dare:ﬁberg, Saglio, Dictionnaire des antiquités grecques et romai-
nes, 1873.

Bouché-Leclereq Histoire de la divination dans Lantiquité, 4 vel.,
1879-82. v

Reinach (S.) Culfes, mythes et religions, 5 vol., 1904-1923.
Manuel de philologie classique, 1907.
Minerva, ed. VI, 1907.

Toutain La religion en Gréce et g Rome, 1909.

Kreglinger La religion chez les Grecs et chez les Romains,,
1920.

Ramorino Mitologia classica illustrata, ed. VI, 1919.

P. di Lauro Compendio di mitologia greca e latina, 1921.

Roscher Ausfiihrliches Lexicon der griechischen und ro-

mischen Mpythologie, 1884-1920.

Pauly-Wissowa Req/ Enciclopddie der kiassischen Alfe tumswis-
enschajt, 1894 si urm.

U. v. Wilam owitz-Mozllendorff, intre altele : Isyllos von Epidauros
Phil. Unters. IX, Berlin, 18%5.
Editii din Euripide : Herakles, Berlin, 1895, Hippo-
Iytos Berlin, 1891; din Aischylos, Orestia I (Das
Opfer am Gabe) Berlin, 1836. Griechische Trago-
dien, introduceri §i traduceri, I—IJI, Berlin,

1898-1911.
Car! Robert Prelucrarea Mitologiei lui
L. Preller I. Theogonie und Gétter, Berlin, 1894.

Il. Die griech. Heldensage, 1920 si urm.
Fr. Welcker Die Griechische Gotterlehre, 3 vol., G('jttingen,,

1857—63.

Erwin Rhode  Psyche, Freib. Tiib., ed. VI, 1910,

E. Samter Familienfeste der Griechen und Rimer, Berlin
1901. 3
Geburt, Hochzeit und Tod, Leipzig, 1911,

H. Usener Gotternamen, Bonn, 1896.

Die Sintflutsagen, Bonn, 1804,
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Vertrige und Aufsitze, Leipzig, 1507.
Kleine Schriften IV, Leipzig, 1913.

Otto Gruppe  Griechische Mythologie und Religionsgeschichte
Miinchen, 1906.

Albr, Dleterlch Nekyia, Leipzig, 1893.
Mutter Erde,; Lpz., 1903.
Kleine Schriften, Lpz.. 1911.

A, Mommsen Feste der Stadt Athen, Lpz., 1898.

Martin P. Nilsson Griechische Feste, Lpz., 1906 (punctul de ve-
dere etnografic).

‘Sam Wide Lakonische Kulte, Lpz., 1893.

Cateva Isvoare arheologice

Schliemanns  Selbstbiographie, Lpz., 1892.
Mykenai, Lpz., 1877.
Tiryns, Lpz.. 1866.

‘Schuchardt Schliemanus Ausgrabungen in Troia, 1iryns, My-
kenai, Orchomenos, Ithaka, Lpz., 1891.
Dorpfeld Troia und Ilion, 2 vol., Athen, 1302.
Tiryns, etc. .
Melos Excavations at Phylakopi in Melos by the Bri-

tisch School at Athens, Lond., 1904.

Literatura speciala

‘E. Drerup Homer, Miinich, 1903 (trateazi cultura egeicd in
raport cu poezia homericd).

R. Dussaud Les civilisations préhellénique, etc., 1911.

R. Freiherr von Lichtenberg Die dgdische Kultur (Wissenschait
und Bildung No. 83), 1911.
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