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Prefata.

‘Traducerea de fafi urmireste scopul
de a prezentd prin peana unui celebru
teolog german fiinta §i rostul monahis-
mului cainstituie integranti a crestinismului,
pentrucd nu e destul sid-cunoastem cresti-
nismul numai in.obarsiile lui, ci §i insti-
tutiile, cari i-s’au creat i cursul istoriei sale,
ca astfel si putem cunoaste in'cea mai |
riguroasd acceptie-a cuvantului “adevirata
putere "a invatdturilor Domnului nostru
lisus Hristos. :

Ordurile monahale sunt considefate
si in biserica noastrd ortodoxi ca pirti
constitutive ale ei. Pentruci nici nu risérise
bine soarele aducitor de pace in sinul bi-
sericii, incd nu se consolidase bine cresti-
nismul, incd ddinuiau perzecufiunile impo-
triva celorce si-au luat numirea dela’ Fiul
lui Dumnezeu, si in biserica de Risarit se
facuse inceputul viefii monahale, dat fiind,
¢d pustiurile Thebaidei aveau deja locui-
tori cu vieatd de sihastru. Deatunci si pani
in zilele noastre s'au ridicat multe si multe
manistri, ca o mirturie strilucitoare despre
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adevirul, ci unde se propoveduieste cre-
stinismul, din rddicinile acestuia au emanat
ramificari, cari sprijinesc vitalitatea lui. O
astfel de ramificatie e si monahismul.

Am convingerea, ci duhul pornit spre
laicizare al bisericii noastre ortodoxe-romane
numai spre indreptare poate fi, daci factorii
nostri competenti vor infelege si aprecia
institufia monahismului cu toatd atentiunea
cuveniti. Pentruci valoarea lui uriasi o
recunoaste in oarecare mdsurd chiar i
teologia protestants, dar mai ales teologul
protestant Adolf Harnack, — ale cérui pa-
reri nu le putem accepta, ce e drept intru -
toate, d. e. asertiunea, cd monahismul ra-
siritean nu si-a indeplinit intru toate inda-
toririle morale fati de lume, — dar e bine
si cunoagtem §i o parere protestantd, cici
atunci ne vom convinge, cd dacd si din
parte protestantd se apreciazd insemnatatea
monahismului, cu atat mai vartos trebuie
si-i dim noi ca ortodocsi atenfiunea cu-
venitd. In chipul acesta se va curma cursul
laicizare mi s'a .dat Jocazie ao cunoaste
chiar §i cu prilejul hirotonirii mele intru-
diacon, la 10 Octomyrie 1915, primind darul
diaconiei fard taina sfintei casitorii.

‘ ;Monahismul e factorul cel mai puternic,
care a  pizit biserica de laicizare si i-a

aparat invatiturile. Institufia monahismului
g.fost si este sentinela pacii. §i a ordinei,
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a celei mai curate jubiri de Dumnezeu si
a iubirii frifesti, A fost si este ca un rau
puternic, care duce spre Dumnezeu gla-
surile de rugi ale cucernicilor cilugiri in
favorul crestinilor. In bisericile ménistirilor
multe generafii si-au aflat méangaere. Ele
sunt case ale lui Dumnezeu, cari au dat
addpost puternic artelor si stiintelor.
Despre toate acestea va convinge pe
cetitor traducerea ‘aceasta, care trebuie
apreciati incit ea prezinti pirerile unui
falnic reprezentant al stiinfei bisericesti.
Adolf Harnack s’a nascut tn oriselul Dorpat,
la anul 1851, i incid la varsta de 23 de ani
a ajuns profesor la universitatea din Lipsca.
A fost dela anul 1888 profesor de Istoria
bisericeascd la universitatea din Berlin si
triieste si astdzi incunjurat de toate ono-
rurile ce i le-a putut oferl nafiunea germani
pentru contribufiile lui la cunoasterea te-
meinicd a crestinismului. In anul 1910 a
obfinut titlul de <Escelen{i», dupice in
anul 1890 fusese ales membru al academiei
germane de stiin{d. La discursul de recep-
fiune i-a raspuns marele savant Theodor
Mommsen, asupra cédruia a tinut Harnack
la 1903 un panegiric de toatd frumsefa.
Scrierile lui mai principale sunt ; «Lehr-
buch der Dogmengeschichte» apoi «Mission
und Ausbreitung des Christentums», <Ge-
schichte der altchristlichen Literatur bis
Eusebius», Patrum apostolicorum opera»,
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«Die apostellehre und die jiidischen beiden
Wege», «Das Wesen des Christentumss,
<Lehre der zwolf Apostels, «Die Quellen
der so genannten Apost. Kirchenordnung>,
«Der pseudocyprian», «Die griechische
Ubersetzung des Apologeticus Tertullianss,
«Diodor von Tarsus», «Das Monchtum,
seine Ideale und seine Geschichte», etc. etc.

Scrierea tradusid de mine a ap#rut pri-
madati in anul 1880 si la anul 1907 a fost
tipdritd in a saptea editie!

Sibiiu, 1:lanuarie 1916.

Dr. Gh. Comsa.



Introducere.

Confesiunile religiunii crestine,
ori si cat se deosebesc unele de al-
tele, concordeazi in acel postulat fun-
damental, ci in viat3 crestineasci tre-
bue s se manifesteze credinta, ci nu-
mai acolo intrd crestinismul in pose-
siunea drepturilor sale, unde infiin-
teazd o viafd specificd. Viata cresti-
neasci adevirati este idealul comun
al crestinismului. Dar cum si fie a-
cesta? Aici se despart cdile. C4 sunt
diferite confesiuni religionare, cauza
din urm% e in acelas chip diférinfa
-credintii i -a idealului viefii emanat
din credin{4. Orice alte deosebiri sunt
neesentiale din punct de vedere reli-
gionar, adecd numai de aici primesc
ponderositate si insemnitate. Nu nu-
mai certuri teologice, aspiratii de sti-
panire ale preofimii, ori contraste na-
tionale au produs desbinarea bisericii,
— i acestea au fost péirtase si se
mentin si azi, — dar diversitatea ris-
punsurilor la intrebarea vitald asupra
- idealului vietii a fost aceea, care a
produs si susfinut desbinarea,

Vi



. Cu referinfele grupurilor intregi
incd nu e altcum, ca si cu ale omului
singuratic. Nu pireri teoretice, ci sim-
tdminte §i directii ale vointii despart
si mpreuni. . : _

Daca intrebidm acum biserica ro-
mano sau greco-catolici asupra con-
tinutului vietii crestine celei mai de-
sdvarsite, amandoui ne rispund: Slu-
jirea lui Dumnezeu si cu aceasta ab-
zicerea de toate bunurile lumesti, pro-
prietate, cdsitorie, voin{a individual,
si abzicerea de cinstea personals, pe
scurt: retragere religioasi din fata lu-

I mii, viafd monahald. Adeviratul mo-
nah e crestinul propriu zis, cel mai
desdvarsit.1 _ ‘

... * Teologi catolici au combaitut aceastd pro-
pozifie. Ei se provoaca la Augustin si la fra itia,
care dela el incoace a lucrat cu putere in bise-
rica catolicd, cumca desivarsirea crestind consista

“in posesiunea credintei, dragostei si nidejdii sila
castigarea §i sustinerea lor asceza monahali nu ar
fi necesard. E adevirat, si cu toate acestea nu pot
retracta cele spuse in text. Doctrina catolici in
punctul acesta; ca si in alte multe asemenea, nu
are nomai un infeles. Ea a ridicat un ideal dubly
al vietii crestine, cel paulian-augustinian, si pe a-
cela al viefil asemanitoare ingerilor, pentru care
asceza e un element constitutiv. In realitate insa
triumfeazi cel din urmi, despre ce se poate con-
vinge oricine, care studiazi istoria vietii bisericii
catolice si supune c'Sfin}ii: ei unui examen riguros.
Pufinii sfinti, cari n’au fost asceti,. numai confirma

qregul_a. Ei incid nu pentru credinta, - dragostea si

) hadejdea lor au devenit sfin{i, — cine si indraz-

| neste sd misure aceste virtuti, — ci ‘pentru merite

- bisericesti.- Rt L X
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" Monahismul asadari nu este una

dintre aparitiile mult-putin accidentale
ce si-au facut drum intre altele in bi-
sericile catolice, ci precum sunt bise-
ricile astdzi §i cum au interpretat e-
vangelia veacuri de-a randul, este o
institufie cu ridicinile infipte in fiin{a
lor: viafa crestind. Ne putem deci asg-
tepta, ca in idealurile monahismului
si se reoglindeascd idealurile bisericii, | .
in istoria monahismului s& ni se inf4- )
tiseze icoana istoriei bisericii.

Dar peste tot poate avea mona-
hismul idealuri supuse schimbdrii, poate
avea istorie? Nu cumva e condam-
nat si strabati istoria lumii in o re-
petire inmiitd a unei uniformita{i gran-
dioase? Ciror schimbiri pot fi su-
puse idealurile sirdciei, celibatului si
~ a retragerii rezolute din lume? Ce fel
de istorie pot trai ori aduce la fiinta
aceia, cari si-au luat privirile din fafa
lumii si cu aceasta din fafa formatiu- -
nilor schimbicioase ale ei, adeci din
fata trecutului ei? Nu e oare identica
abzicerea de lume, cu abzicerea de}
orice progres §i ori si ce istorie? Ori,l
daci de fapt n’a fost identicd cu a-
ceea, nu se ridici oare istoria idea-
lurilor monahismului ca un protest
impotriva ideii monahismului? Asa se
vede, si aceasta poate ci nu e numai
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o aparitie. Dar si cel mai superficial
- observator invata din istoria Apusului,
cd monahismul si-a avut trecutul siu
.propriu, — nu numai extern, dar si
qintern, — plin de prefaceri puternice
‘st influente grandioase. Ce pripastie -
desparte pe ascetul ticut al pustiului,
care n'a privit la ochi omenesti o du-
ratd de om, de monahul, care a impér-
fit mereu la porunci unei lumi intregi!
Sute si sute de tipuri specifice si
variate sunt intre i, si totusi toti sunt
monahi, fiecare e insuflefit si calauzit
de ideea abzicerii de lume. Ba ceeace
e mai mult: orice vibrare a spiritului,
fie ea cea mai pasionats, cea mai do-
moald, din aceastid lume a abzicerii
strabate spre poi. " Arta, poezia si sti-
inta au aflat acolo cultivitori, ba chiar
|, §1 inceputul civilizatiei germane e un
! capitol al istoriei monahismului. Qare
numai asa a fost capabil monahismul
de acestea, ci a rupt legitura cu pro-
priile idealuri, sau permit cele mai spe-
cifice idealuri ale lui si influinteze in
directia aceasta? Alcituieste oare ab-
zicerea de lume o a doua lume si o
a doua’istorielaseminitoare celei din-
tai, dar mai curati si mai mare, ori
apoi trebue si conceadi ca lumea si
devind un pustiu? Monahismul ade-
varat oare acela este, care priveste



11

lumea ca o bisericd a lui Dumnezeu,
si ascultd. chiar si in natura mutd cu
deliciu la suflarea spiritului divin, sau
acela este adeviratul monahism, care
considerd- lumea, impreund cu natura
si istoria ei, numai ca impéritie a Sa-
tanei? . '
~ Ambele devize sund spre noi
din lumea abzicerii: care dintrinsele
are pecetea autenticitd{ii si care are
dreptul istoriei? Monahismul a man-
tuit pe individ din legéturile societaii
si din invatul de toate zilele; mona-
~hismul l-a eliberat si l-a ridicat la o
independentd nobild si la umanitarism
si tot acest monahism l-a ménat in
jugul robiei prin o inimd ingustd, ste-
rilitate lipsitd de duh, si prin depen-
dents slugarnici. Care este opera idea-
lului originar stravechiu? _
Intrebéri de acestea si asemdnd-.
toare obvin aici. Crestinul evangelic
nu are numai interes istoric, si afle
asupra lor raspunsul corect. Chiar
daci e convins, ci nu in formele mo-
nahismului trebue ciutati desdvarsirea
crestineascd, trebue totusi sd cerce-
teze si si fixeze forma ei cea mai su-
blimi. Numai atunci am trecut intr'a-
devir peste institufia monahismului,
daci la insugsirile cele mai bune ale ei
am adaus unele §i mai bune.
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\ Nu. o cunoaste celce o arunci
la o parte cu dispret. Celce o cu-
noaste, va mirturisi, catd invitatury
putem lua dela dansa. Putem invita
nu numai ca dela un dusman, dar
chiar ca dela un prietin, nu in detri-
mentul punctului nostru de vedere
evangelic, ci spre folosul lui. Si in-
cercam, prin o reprivire istorici a ne
orienta asupra monahismului,



I. Veacul apostolic.

Monahismul nu e asa de vechiu,
ca biserica. E adevirat, .ci biserica in
veacul al patrulea, cind s’a desvoltat,
a crezut, cd si pentru timpurile apo-
stolice a putut constata aseziminte
esential asemanitoare, dar exemplele
la cari s’au referit si se provoaci unii
$i acum, in cea mai mare parte se
fin de cercul legendelor. Cu toate a-
cestea, opinia bisericii vechi nu e cu
totul eronatd. In primele decenii ale
existintii bisericii de sine inteles, nici
nu i-a putut trece prin minte omului
singuratic si se separeze pentru de a
forma intre cadrele comunei intruniri
inchise si a abzice de lume. Dar a-
ceia, cari au simtit, cd duhul lui Dum-
nezeu ii porneste sa-si sfinfiasci viata
intreagd vestirii evangeliei, de obiceiu
s'au despirtit de toate bunurile lor si
urmand pilda. apostolilor si evange-
ligtilor lui Hristos, au umblat din oras’
in oras, triind in siricie de bunai voie.
Altii, abzicand de avere si cisitorie,
sau angajat cu totul in slujba sira-
cilor si a celor avizati la “ajutor ai

comunei., ] '



14

Céand monahismul si-a ciutat ori-
ginea in vremea apostolics, si-a adus
din cand in cand aminte de acesti oa-
meni_apostolici. Dar mai departe tofi
crestinii, dacd au {inut serios la re-
ligia lor, au triit deopotrivd sub im-
presia, cd lumea si istoria ei numai
putine zile mai are, ci i se apropie
sfarsitul. Unde fusi triieste nidejdea
aceasta, acolo viata pimanteand nu-si
poate pastra pretul ei de sine stititor,
ori si cat de serios ar concepe dato-
rinfele impreunate cu chemarea omului.

Apostolul Pavel intre imprejurari
specifice de repefite ori a intiparit al
ceste datorinte in mintea comunei
sale. Pentru aceea s'au provocat la el -
din parte evangelici impotriva mona-
hismului §i a crestinismului, ce pre-
dicd abzicerea de lume, indigitand a-
supra principiilor propoviduite de el
despre libertatea crestinid. Insi nu e
permis sd uitim, ci privitor la bunu-
rile. pdmantesti si el avea pirerea, ci
e mai bine crestinului si se despartd
de ele si aceasta o cetim si din evan-
gelie. Cu toate acestea nu putem privi
din capul locului ca la o porunci ori
ca la un sfat, ceeace s'a desvoltat mai
tarziu in monahism. Isus' Hristos n’a
impus omenimii poveri grele, drept
lege noud, chinuitoare, cu atat mai
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putin nici la ascetizm ca atare n’a
privit ca la o prefacere a omului in
sfant, — doar insag viafa lui n’a
fost ascetici, — ci a pus inainte
noastra toata simplicitatea si curdfenia)
unei lumi de simtiminte si nedespir-)
tenia inimii, care trebue si rimani
neschimbat aceeas subraportul abzicerii
de lume, in intristare, sub raportul
posesiunei §i beneficierii de bunuri
pimantesti. Mai presus de toate a
pus cele mai simple si cele mai grele)7
pirfi ale legii: Iubirea lui Dumnezeu
si a deaproapelui, si a opus aceasta
oricirei sfintenii ceremoniale §i mo-
rale rafinate. A lisat fiesteciiruia sa-si
ia crucea, adeci si ia asupra-§i sufe-
rinfele de Dumnezeu trimise §i sa-i
urmeze lui, Urmarea lui Hristos, care
adevereste nizuinta spre impéréitia lui
Dumnezeu si spre dreptatea ei, e de
cuprinsul, ci totul dispare, ceeace ne
sti in cale si ne {ine legati. Dar mo-
nahismul .a incercat si satisfacd mai
tarziu postulatului evangelic: «Fii ab-
stinent!> in asa chip, ci a stabilit ma-
sura abzicerii de sine, fard conside-
rare la putintele si chiemarea omului
singuratic.

Cand si-a inceput evangelia mi-
siunea sa in veacul prim si la ince-
putul veacului al doilea in lumea
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greco-romand, sufletele aperceptibile
asa ciutau dupi ea, ca dupi cuvantul
vestitor al abzicerii de sine si al in-
“vierii. Cea din urmi le-a dat nidejde
eliberatoare, cea dintai a dorit ruperea
cu lumea senzualitifii si a pdcatului.
Cei dintdi crestini priveau la pdga-
- nism, la inchinarea lui la idoli, la viafa
lui publica, ba chiar si la statul Iui,
ca la o realizare a impér#tiei satanei,
si astfel doreau negarea acestei lumi;
dar dupd conceptia lor n’a fost con-
trast incompatibil, ca pimantul si fie
al lui Dumnezeu, el si-1 guverneze si
stipaneascd si ca totusi si zacd intr'o
deruti satanici. Apoi: ei stiau despre -
sine, ci sunt cetiteni ai unei lumi vii-
Y toare, care va urma in vreme cat.mai
‘grabitd. Poate defdima totul in jurul
lui, celce crede aceasta, — fari a ci-
dea in dispozifie pesimistd, care pen-
tru cazul cel mai bun e dispozifia
eroului jignit si obosit de suferinte,
— is1 va pastra bucuria vietii, pentrucd
nu doreste nimic mai ardent, decét a
trdi si chiar mortii s'ar jertfi bucuros,
care-| cdlduzeste spre viata. Abzicerea -
de bucurii nu are loc acolo, unde
irdieste credinfa vie, c4 Dumnezeu a
creat §i carmuieste lumea, unde tri-
ieste nddidjduirea, ci fard voia Tatilui
ceresc nu cade de pe coperis nici o
vrabie. :
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E adevirat, ci pe atunci fantazia
era ‘excitatd la culme de acel gand
mai-vehement, ci lumea actuali cade
jertfa judecdfii din urmad, pentruci.to- .
tul e inveninat intr'insa si demn. de
pustiit; dar a trdit si constiinta, cd
lumea este totusi resedin{a imparétiei
lui Dumnezeu, care era- privitd ca
vrednicid de curitire. Cregtinismul a
trebuit s se ia la luptd cu sensua-
lismul grosolan si delicat al lumii pa-
gane si dupicum potrivit s’a zis, toatd
energia si-a epuizat-o in vestirea ma-
relui cuvant: «Nu suntefi animale, ci
suflete nemuritoare, nu sunteti robi
ai cirnii si materiei, ci domni ai cirnii
proprii, numai §i numai slugi ale lui
Dumnezeu celui viu». Pani ce nu se
di crezimant acestui cuvint, orice
ideal cultural trebue si bati in re- .
tragere.

. .E mai bine, ca omul s&si pri-
veasci viafa conjugald, mancarea, beu-
tura, ba chiar si partea omeneascd a
eului siu propriu, ca lipsitd de cura-
tenie, decat sia contagieze aceste lu-
cruri in sdlbiticia lui sensuald. In lu-
mea aceasta a neputintii si obisnuirii
nu se poate validita nici un principiu
nou, care nu critici in modul cel mai
riguros raporturile actuale §i nu ri-
dici pretenziuni mari. Cu astfel de

2
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pretenziuni a pisit crestinismul cel
mai vechiu; dar in curand s’a ivit in-
trebarea, cum se pot justifica acestea-
|in teorie si in ce masuri pot fl va-
{1abile. e,



II. Veacul al doilea. (Gnosticism
] si montanism.)

Indatd la inceputul veacului al
doilea variate masse mari de ciuti-
tori si crezitori si-au facut drum spre
comunele crestine. Intre dansii au
fost barbati, — - traditional se chiami
gnostici, — cari erau alimentati si
turburati de filozofia misteriilor vechi
si .mai noud, .dar cari totodati erau
cupringi i de cuvantul evangeliei si
de curitenia vietii crestine. Nizuin{a
lor a fost si determine esenta reli-
giunii crestine ca esentd a recunoas- -l
terii lui Dumnezeu si a lumii, si au
crezut, ci au aflat intelesul rea], in-
aintea maselor necunoscut, al evan-
geliei: - Dumnezeu este Domnul si
Creatorul sufletelor, dar impéaritia ma-
teriei si a mdrginirii  senzuale din
veci i std 'n fa{d, care e rea ca atare ; a-
ceastd lume e nu numai o vale :a
plangerii ci o temnifi infamd; spiritul
omenesc e o scantee de, lumind a
lui Dumnezeu, care se sbate insi
in prinsoarea mizerd. a du$manulu|
ei, a lumii senzuale; rescumpdirarea

; g4
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prin Hristos e o despirfire a spiri-
tului de corp, reintegrarea curatei spi-
ritualitdfi; de aceea dard problema
morald este: ascezd perfectd, scidpare .
5de natura demonicd, indlfare spre
sfere tot mai inalte -si mai curate,
reintoarcere in adevdrata patrie, im-
preunare cu isvorul primordial al spi-
ritului prin cunoastere si stiin{d. In
luptd cu aceastd doctrind, de origine
greacd, dar care voia si fie recuno-
scutd de crestind, §i cu lupta sa mar-
cionitici, care prin indrumdirile ei
practice se intilnia cu cea gnostici,
si-a petrecut biserica intaia. puternica
ei crizd istoricd. A biruit asupra ei;
a respins justificarea, — la aparenti a-
tat de seducitoare, — a propriei sale
critice despre rdutatea lumii, ca pe
una, care pentru dansa e strdind si
falsd. A descoperit opinii demonice,
adecd pdgane in aceste doctrine, st a
considerat ca vulgarizat crestinismul
gnostic, cu toatid asceza lui-s§i cu
tot cuvantul lui despre sublimitatea
si mdrefia sufletului. N'a voit si stie
nici de un crestinism tainic,. afirma-
tive mai.inalt pe seama «celor spiri-
tuale»; fatd de indoitul ideal crestin
~al gnostncﬂor a finut, dacd si nu
strans, la postulatul unei ordini de
viea{d unitar si accesibil pentru toti. -
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Incepand dela sfarsitul veacului al
~ doilea si-a stabilit biserica pentru tot-
deauna acel principiu, cd credin{a in
dualizmul principiar dintre Dumnezeu
,§i lume, spirit si naturd, si astfel orice
ascetizim bazat pe acest dualizm, e
incompatibil cu crestinismul. Ce e
drept, s'a propovdduit §i pe mai de-
parte, cd mersul lumii actuale si vea-
cul ce va si vie, stau in contrazicere,
cid lumea a ajuns sub stipania de-
monilor. Dar insus Dumnezeu a o-
ferit-o si a predat-o diavolului, insi
totusi incd tot singur o conduce, ca
pe o casi de salvare, aducitoare de
méntuire si i5i va documenta la ju-
decati puterea sa. Deja de pe acum
si-0 manifesteazd prin biruinta cre-
dinciosilor s#i asupra diavolilor. Lu-
mea e a Domnului, numai pani la o
vreme-o carmuiesc ingerii rdi; lumea
“e buni, dar e rdu felul ei de viati.
In chipul acesta a invins dualizmul
teoretic, intrucat l-au respinsin «teo-
logie», si rdul si renorocirea au in-
cercat a le esplica din libertatea, care
I e necesari creaturilor in planul lui
Dumnezeu si din dreptatea lui.
Poate fi insd bétut dusmanul
ce pandeste aici, dar 'nu nimicit. Si-a
aflat aderenti pe mulii teologi insem-
nafi, cari prin subtilitate au avut pu-
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tinta, de a aduce dualizmul in armo-
nie cu credinta in Dumnezeu, in cre-
atorul Atotputernic. Sub cele mai di-
ferite forme si infatisdri si-a ficut a-
paritia si aici §i - dincolo, in istoria
crestinismului; dar a trebuit si se a-
scundd sub altd formi. Ca asupra
dusmanului, in luptd. fatisd se jude-
cau deja asupra lui. . '
-Acum a dat biserica de alti criza,
si cea dintdi incd nu se sfarsise. Cu
incepere. dela mijlocul veacului - al
doilea tot mai mult s’au schimbat con-
ditiunile situatiei esterne a ‘crestini-
smului. Pand acum a fost impriastiat
in pufine si mici comune in imperiul
roman. Acestea erau provizute numai’
cu cele mai necesare forme de na- -
turd politicd, asa de putine si asa de
laxe, de cari a avut lipsi o asociatie
religioasd intemeiatd pe niddejde tran-
scendentald, disciplina severa si iubire
frafeascd. S’a schimbat insi situatia.
A vizut biserica, cumci astfel de
masse se alipesc de dansa, cari au
nevoie de disciplinare, — intocmai
ca si de conducere politici. Credinta
in apropiatul sfarsit al lumii nu mai
era suverand in asa mare misuri a- .
supra sufletelor, ca mai de mult. In
locul insufletirii generale tot mai mult
si-a fdcut drum convingerea sinitoasi



23

ori increderea numai in adevirul te-
oretic §i recunoasterea plind de ‘su-
punere. Multi nu au devenit, ci au
| fost crestini, si pentru aceasta cre-
stini au si rdmas. Crestinismul i-a
atins mult mai tare, decat si-l piri-
seascd, si cu, mult mai pufin decit
ca ei si devind crestini. Insufletirea
curat religioasd s’a intunecat, idealurile
au imbricat alte forme si a devenit
mai slabid independenfa si responza-
bilitatea . omului - singuratic. «Preotii
si regii lui Dumnezeu» au instituit
preoti si au dat la impécare cu regii
piamanteni. Aceia cari mai inainte se
fdleau: ca posesionari ai spiritului, ~au
inceput a  cunoagte acest spirit pe
- care nu-l mai simfeau asa de vial, in -
formule religioase si cérti sfinte, in
misterii .si orduri bisericesti. La acea-
sta a mai contribuit faptul, ci din
ce in-ce tot mai. mult s'au validitat
deosebirile situatiei sociale a «fratilor». .
In toate ramificafiile carierelor erau
deja ‘crestini,- in palatul impératesc,
intre functionari, in oddile meseri-
-asilor, in camerile invitatilor, intre
liberi si neliberi. deopotrivd. Si lase
~ oare pe toate acestea biserica cu. chie-
marea lor, cu tot, si facd pasul hotéritor
in lume, si se impace cu imprejurdrile
ei, si se acomodeze formelor ei, si
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recunoascd, — intrucat se poate, —
ordinea ei, si-i implineasci dorinfele,
ori si rdmana i pe mai departe ce
-a fost, comunitatea separati si de-
spartitd de lume a insufletitilor pentru
religiune si si inrdureze asupra ei
numai prin o misiune directi?..

Cu inceputul ;jumititii a doua a
veacului al doilea biserica stitea in
fafa  dilemei: sau intrd de faptin so-
cietatea romana si incepe o misiune
mondiald in cadre mari, abzicand in mod
natural de instruirea §i puterea ei origi-
nald ori apoi mentine aceasta, pistreazi
formele de via{i originale, dar ri-
mane o sectd miruntd, neinsemnati,
care abia pentru unul e perceptibili
din o mie de insi, si care nu e
capabild - s& salveze si si creasci
natiuni. Aceasta era intrebarea din

discutie, — putem constata astizi,
orl si cat de putin curat se putea ve-
dea atunci, — si criza era mare si nu

chiar cei mai réi crestini au atras bi-
sericei atentia si se opreascd. Pentru
intdia datd s'au auzit atunci glasuri,
cari atrigeau atentiunea episcopilor si
a turmelor lor asupra laicizirii -cre-
scande, cari cu.seriozitate luati in ac-
cepfia riguroasd a cuvantului au ficut
atenti pe crestinii lumii asupra cuno:
scutelor cuvinte ale urmarii Iui Hristos
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$i au pretins revenirea la simplicitatea
si curdtenia originald. Atunci a risunat
inc’odatd ‘acea admonitiune clari si
profund3, ca si ne apirim viafa po-
trivit cu nidejdea, ¢4 Domnul in vii-
torul apropiat se va reintoarce iari.
Au fost comune, cari s’au retras in
pustie sub conducerea episcopului lor;
au fost comune, cari si-au vandut tot
ce-au avut, pentruca si alerge libere
de orice piedecd inaintea lui Isus,
celui ce va sa vie; fost-au glasuri,
cari au atras crestinismului atentiunea
sd pdrdseascd calea cea largd si si
caute drumul cel ingust si poarta cea
stramtd. Biserica insas a decis in-
tr'alt chip, mai mult manati de im-
prejurdri, decat din hotarire liberi.
A intrat pe poarta deschisi in statul
mondial, pentru de a se aseza acolo
pe mai multi vreme, ca si boteze
statul mondial in drumurile sale, ca
sd-i .aducd cuvantul evangeliei, dar
ii lasi totul, afard de dumnezeii lui.
Si-a luat in posesiune {oate acele
bunuri, pe cari le-a putut lua dela
stat, fard a face si esplodeze masi-
niria elastici in care s'a asezat. Cu
filozofia ei a creat noua-i teologie
crestind proprie, i-a esploatat consti-
tutia, pentruca pe a sa si o provadi
- cu formele cele mai trainice, a adus

l
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in serviciul siu ordinea de drept, -ne-
‘gotul si comunicatia, arta si megte-
sugurile §i a stiut a invata chiar si
din culturile statului.
Intr’acest chip, pe la mijlocul
veacului al treilea, vedem, c# biserica
We in serviciul tuturor mijloacelor de
putere, pe cari i-le-a putut oferi statul
si cultura lui, impdcandu-se cu toate
imprejurdrile de viatd si fiind gata
de orice concesiuni, cari nu ating
- confesiunea credinfii. Cu aceasta pre-
gitire a lui s’'a apucat de o misiune
lumeasca in cadre mari si a si dus
aceasta’ la indeplinire. Si ce s'a in-
tamplat cu cei de vechea credinta si
cu cei mai seriosi, cari protestau im-
potriva acestei biserici universale in
numele evangeliei, cari pe seama
Dumnezeului lor au voit si adune o
comunitate religioass, fari conside-
rare la numir i imprejursri? Acestia
deja nu au mai putut ridmanea in bi- -
serica mare, jar majoritatea lor, —
in vreme ce ca si poati puni temeiu
postulatelor lor mai severe, s'a pro-
vocat la o noud, definitivd revelafie,
a lui- Dumnezeu, care afirmative sa
impdrdsit in Phrygia, — unui anumit
Montanus, — a accelerat numai de-
v'*sbmar?a. Au iésit si s'au separat. Dar,
cum s'a obisnuit a se intampla acea- -

7
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sta, in decursul luptei au devenit in-
sisi mai pigmei si mai mici de suflet.
Pe cand mai de mult insufletirea cea
mare a produs dela sine forme mai
stricte de via{4, acum aceste forme
de viatid sever determinate trebuiau
sd pédstreze si s& producd acea viafa
originald. Au devenit tinatori ai legii
in ordinea lor de via{i, care insi
numai cu vr'o céteva grade era mai.
strictd ca a rivalilor lor, si au devenit
superbi, filnd in posesiunea crestinis-
mului curat, precum ziceau ei. Tineau,
cd crestinismul crestinilor universali
s'a dejosit, s’a demodat si - lipsit de
spirit si ca atare il disprefuiau. Secta
«montanigtilor> si a «encratifilor,
care e inruditi cu cea dintai, dar e
mai veche §i mai rigid4, prin incun-
jurarea lumii, prin ordinea mai severi
de post si de rugiciune, prin nein-
crederea fatd de chemarea preoteascd,
fafa de sistemul politicei bisericesti,
fatd de orice proprietate, si chiar fati
de cisitorie insas, au voit si o con-
sidere ca precursor al monahismului
de mai tarziu, — cu oarecare drept,
dacd privim la motivele ambelor mis-
ciri, altcum insi e mare deosebirea
intre ele. Monahismul presupune in-
dreptitirea relativd a bisericii univer-
sale, dar «montanistii> neagd orice
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indreptatfire a ei. Formarea in bisericd
a unei morale duple (indoite), cu toate
ci se apropia, la inceputul veacului
al treilea incd nu era pe deplin sti-
pana peste conceptia vietii crestine;
tocmai aceasta o dovedeste separarea
montanismului de biserica. E adevarat
cd biserica pe «mdrturisitorii credintii
pe «virginele», «feciorelnicii» si pe
vaduvele ei, ce slujau lui Dumnezey,
dacd riméaneau cu credin{d citrd co-
munitate, 1i prefuia cu atat mai mult,
cu cat a trebuit si se convingd ci
acestia se poarti cu neincredere fafd
de «marea comunitate». Dar acesti
aristocrati spirituali tot asa de  pufin
au fost monahi, ca si montanigti. La
aceasta s’a mai adaus, ci monahis-
mul si-a luat ca principiu astfel de
mod de traiu, care nu se indrepta in
prima linie spre credinfa, ci impa-
- rétia lui Hristos se reveleazi in viitorul
apropiat, ci in lumea aceasta, spre
gandul beneficierii neconturbate de
darul lui Dumnezeu, iar in lumea
cealaltd spre gandul nemuririi. Mona-
hismul a trebuit si se decidi a se
retrage din lume, montanistii n’au fost
necesitati si evite mai intai temeinic
ceeace nddejdea lor entuziasti credea
deja aranjat.



IIl. Veacul al treilea si al patrulea.
(Originea monahismului).

S4 ne reintoarcem insi la bise-
rica veacului al treilea. Zelosii au a-
vut drentul sd o critice, pentrucd pe-
ricolele mari, pe cari le-au vizut a-
propiindu-se cu ocaziutiea intrarii bi-
sericei in statul universal, intr'adevir
au sosit. Totusi a fost deviza pericu-
loasd cuvantul apostolului: <«ludeilor
iudeu, elinilor elin». Traditia de vea-
curi ne-a invifat, si socotim /laici-
zarea bisericii numai dela acel timp,
de cand sub Constantin a inceput a
.deveni biserici a statului. Aceasti tra-
ditie e falsa. La mijlocul veacului al
treilea biserica era deja in misuri
mare laicizatd. Normele de credin{i
tradifionale nu le-a negat si nu si-a
perdut caracterul specific, dar si-a re-
dus in mod nesimuit pretentiile sale
privitoare la viafa crestini, si forma
~culturald pe care si-a asumat-o pe
seama ei ia principiilor sale de credinti
i-a devenit spre paguba-i interni. A-
devirat, cd in estern constructia i a
fost mai sigurd si mai stransi, ca o-
dinioard, — a devenit stat in stat;
dar legidtura tare ce o lega, nu mai
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era nadejde religioasi si iubire fri-
teascd, c1 o ordine ierarhicd, care a-
meninfa cu apdsare majorenitatea si
libertatea crestind si prin aceasta si
simtul frifesc. Catehizmul ei s’a luat
deja la intrecere cu sistemele admi-
rate ale filozofilor, dar insasisi-a bé-
tut mult capul cu ele, scopurile i-s’au
dus dela loc, metodul i-s’a turburat.
Anume, ultimul, sistemul postum al
filozofiei grecesti, neoplatonizmul, a
inraurit asupra ei in mod decizitor.
Cu ceeace a luat dela el s’a nizuit
s& intregeascd lipsa suferitd deja de
curand prin pierderea ori schimbarea
idealurilor sale, curat religioase si en-
tuziastice. Dar Dumnezeul supralu-
mesc, despre care a invitat neopla-
tonizmul, n’a fost Dumnezeul evan-
geliei, si riscumpirarea de cele sen-
zuale, pe care a propoviduit-o acesta,
diferea foarte mult de nidejdea iz-
bévirii crestine genuine. Teologii cari
l-au studiat, ori l-au combitut, s’au
dedat cu lumea lui de conceptie sia
lor s'a migcat dela loc pe neobser-
vate. Mai departe: tendinta alipirii
catra stat era tot mai evidentsi: ade-
vdrat, cd au voit si sprijineasci sta-
tul, dar au si dorit sprijin dela el,
§1 pentru a-1 dobandi, au ficut mai
mult, decat ar fi fost permis. Si in
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sfarsit: biserica n’a fost in stare si.
satisfacd nici postulatelor reduse, in-
dreptate spre viatd morali a omului
singuratic; adeseori a trebuit si se
mul{dmeascd cu o misurd minimali,
cu supunere externd fafi de ordinea
lui de drept si cult. Fati de aceasta
— i-a succes aceeauna, ci om cres-
tin nu cu unacu dous i-a atins pre-
tentiile, ce le ridica asupra societitii
crestine, a intemeiat acea credints, ci
asociarea ‘ei articulati cu episcopii ej,
cu beneficiul harului, cu cirtile sfinte
si cultul ei, este opera autentici si
nefalsificatd a lui Hristos si a apos-
tolilor Iui, si ci afard de ea nu este
mantuire, i

Aceasta a fost biserica crestina
la intorsitura veacului al treilea spre
al patrulea. A ajuns nu firi vina e
in situafia aceasta. Dar trebue s’o
Sspunem: € ugor a compara aceastd
biserici cu veacul apostolic, ori cu
un tablou propriu pictat al crestinis-
mului strivechiu si a o acuza cu o
laicizare nesamuiti, dar e o nedrep-
-tate a nu lua in considerare condi-
fiile - istorice, cdrora a fost supusi.
Ceeace a salvat, n’a fost doar numai
un fragment, care nu s’a putut pierde,
ori o rdmisiti nevrednici de a fi
menfinutd, ci a fost evangelia veche,
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~de sine infeles, sub . valul siin legi-
turile vremii, fird pretenfia puter-
nici de a determina pe dinliuntru
toata vieata. = i '

Dar biserica aceasta n’a mai fost
capabild s& dea mangaere tuturor spi-
ritelor, cari veneau la dinsa, si a le
ascunde din fafa lumii. A putut asi-
gura pacea in Dumnezeu a unei lumi
transcendentale, dar in viforurile vietii
acesteia. n'a- putut oferi pace. Pe a.
ceastd vreme s’a pornit marea mis-
care. In biserica mare si mai de mult
au fost asceti, oameni retrasi in sine,
cum si evangelisti, cari peregrinau din
loc in loc §i nu dispuneau de nimic.
In cursul veacului al treilea poateci
se si refugiazd in pustietate cate-un
om obosit in viatd, si poate ci ici-
colo s’au si adunat la olaltd pentru a
duce viatid comuni. In zorile veacu-
lui nou s’a i inmultit numirul lor.

Au incunjurat nu numai lumea,
dar'in biserica lumea; insi pentru
aceea nu s’au refugiat din biserici.
Au abzis de mirire si avere, de fe-
mee si copii, ca si poatd scipa de
delicii §i pdcate spre a se putea apro-
funda in distractia de a privi pe Dum-
nezeu si a sfinti viafa, asteptand
moartea Doar si teologia dominanti
invafa, ci idealul vietii crestine con-
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sistd in deprinderea cu’ moartea si
iards in acea admirare a lui Dum-

nezeu, prin care fisi uitdi omul de
existenfa sa, isi omoar existenta cor-

porald pand la hotarul mortii, pentru

a se putea deslega cu totul in privi-
rea celor ceresti si vesnice.
- Aceasta a fost teoria generali a

 inteleptilor. Tineau serios la ea. Dar

mai departe: nici un veac n’a fost
mai bine stribitut de gandul, ci se
invecheste, si se coboard cursul vre-

-mii in lume, ci nu mai e vrednic si

triesti. O mare epoci a istoriei o-
menimii de fapts’a silisluit in mor-
mant. Impiritia romand, lumea veche, -
s'a pregitit de moarte si luptele cu
moartea erau cumplite. Inlduntru tro-
ienau revolte, virsiri de sange, siri-
cie si boals, pe din' afari o impre-
surau horde barbare din toate pir-
file. Ce li se putea pune in fa{d? lati '
cd nu lise putea pune puterea unui
stat suveran si vigoarea unui ideal cultu-
ral unitar si probat, nici o impiritie
in discompunere, pe care o culturi
decadentd si disparenti abia-abia o
fine laolaltd, o culturd ajunsi a fi
seacd si mincinoasd, in .care abia
dacid un om si-a putut pistra consti- °
infa, sim{gmantul liber, natural, mana

curati. . : il (s

3
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Dar niciri n’a trebuit si se sim-
teascd minciuna interni a tuturor ra-
porturilor cain centrul culturii, ina-
inte de toate in Alexandria. E ‘mirare
deci, dacd tocmai de acolo, din E-
gipetul de jos, a pornit viata de e-
remit, monahismul ?

Dintre toate popoarele cunos-
cute de istorie, poporul egiptean a
- avut cea mai lungi si mai bogati is-
torie. Inca si sub domnia striinilor
$i sub sabia romanilor cuceritori, E-
gipetul a rimas {ara muncii, iar o-
rasul lui scoala principald a culturii.
Dar a bitut ceasul natiunii. In vre-
mea aceasta s'a niscut monahismul,
ca o miscare puternici; nu cu mult
mai tarziu ne intalnim cu el in par-
- tea rédsdriteand a mirii mediterane si
langi malurile Eufratului.

In timpul cel mai nou si-au dat
silinfa si explice originea monahis-
mului din influenfele pigane speci-
fice asupra  crestinizmului egiptean,
in aceasta insi n'au- fost destul de
prudenti, ori si cat de vrednici de
recunostin{i a fost munca lor, ci a-
paritiile analoage mai vechi le-au cer-
cetat pe tiramul religiunii egiptene.
Inrauririle " de dinafari n’au fost nici
aici mai puternice, dar au fost ve-
rosimil mai slabe, decat pe alte te-
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rene ale vietii §i cugetdrii = crestine.
Omenirea crestind incd a abstras ide-
alul viefii la -fiecare treaptd a des-
voltérii sale, si a declarat de cel mai
superior pe cel prescris de trebu-
infd. Aici insi necesitatea sociali po-
liticd si religioasid s’a intalnit in - cale
cu un ideal crestin de mult stabilit,
pe care-l privirdi nu peste mult ca
apostolic.* : . SUEs

Formarea monahismului insi a
fost precedati de conditii foarte
diferite si de aceea cu o cale si de
diferifi pasi. Cu toate ci intaiul fac-
tor a fost instinctul ascetic, - mostenit
de bisericid dela pigani, care l-a silit
sd elibereze sufletul din manile mul-
filor tirani, si invingd egoismul dur
si fin si ciliuzeascd sirmanul suflet
la Dumnezeu, pe de alti parte a intre-
venit si un ideal ascetic, care a fost
mai mult contrar, decat inrudit cu
instinctul cel dintai. In scoala catihe-
ticx din Alexandria, care in genere
era in veacul al treilea scoala princi-

! Daci, si ce fel de ridicini economice-so-
ciale (in acceptia cea mai riguroasa a_cuvintului)
a avut monahismul iesit la suprafa{s, despre acea-
sta pand acum nu s’au intocmit destule studii. Si
am temerea, cd ele, — si nu numai din cauza si-
tuatiei cu izvoarele, — nu vor contribui cu ni-
mic important. Aprecierea antici a valorii lucru-
- lui de méina a jucat la inceput fira indoiala un

rol anumit, dar totusi nu marcant. 3

3(
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pald a teologiei bisericesti, au preluat
si prelucrat din sistemul idealist al
moraligtilor greci, cari au trait dela
Socrate incoace, toate ideile funda-
mentale ale cugetdrii. Acestia insi
de mult au transformat zicala socra-
ticd: «Cunoagte-te pe tine insuti> in
tot atitea regule despre arta corects
a vietii. Cele mai multe din aceste
regule au abitut pe adeviratul «filo-
zof» dela activitatea pusi in slujba
vietii zilnice si «dela greoaia invartire
in publicitate». Au argumentat, cj .
spiritul «nu are problemi mai speci-
ficA si mai potrivits, ca ingrijirea di-
sine insusi, intrucit nu cauty pe din-
afard, nu se ocupi de lucruri stri-
ine, ci aprofundandu-se pe dinliuntru
in sine, isi redd sie-si fiinta proprie
si astfel fiptuieste dreptate». Aici in-
vafau, ci filozoful, care nu mai . are
lipsd de nimic, este cel mai aproape
de Dumnezeu, pentruca e in pose:-
~ siunea eului siu bogat si poate be-
neficia in pace de privirea lumii bj-
nelui celui mai suprem; acolo propo-
viduiau, ci spiritul emancipat 'de
ceeace-i senzual, si aprofundat in con-
tinua cercetare a ideilor vesnice, la
urma urmelor se va face vrednic sj
priveasc nevizibilul si insus inci se
indumnezeieste. Aceasta a fost reira.
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gerea din lume, la care invifau si
filozofii crestini din Alexandria pe
invdfdceii lor,  iar inainte de toate
Origen. Trebue si cetim numai Pa-
negiricul scris de Grigorie Thauma-
turgul asupra maiestrului siu, ca si
ne convingem, unde trebue ciutat i-
~dealul intelepciunii vietii de-a ne re-
trage din lume, pentru care e liudat
teologul. Nu se poate tigidui, ci a-
ceastd formd a retragerii din lume,
cuprinde in sine laicizarea specifici
a crestinismului si ci filozoful mul-
tamit cu sine e contrast al sufletului
sdrac, pe cdt se poate. Dar nime nu
poate contesta totodati, cd amindoud
formele in concret s’au putut mani-
festa in o mul{ime de multilateralititi
si au putut si fuzionain aceasta mul-
tilateralitate. Si luat in infelesul acesta
chiar insus Origen totusi se poate
socoti intre adevdratii parinti ai mo-
nahismului crestin. Ciaci doar deja
nici la el nu mai sta lucrul asa, ca si
cand ar fi esprimat in etica sa ori
ar fi realizat in viata sa curat nu-
mai idealul stoic ori neoplatonic,
ci se perindeazi toate directiile etice
ale ftrecutului, deci si cel crestin.
Tocmai aceea este in istoria univer-
- sald pozitia teologilor egipteni, cari
au fot toti precursori sau ucenici ai
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lui Origen, c4 atat pe terenul dog-
- maticei, cat si pe al disciplinirii vietii
crestine, au sumat rezuitatul de pand
acum al formelor de cunoastere si al
regulelor practice sil-au pus sub paza
revelafiunii. Pentru aceasta au deve-
nit périnti ai tuturor partidelor bise-
ricii grecesti, cari au pdsit mai tar-
ziu §i s’au luptat. Precum cu drept
egal poate fi chiemat Origen in
ajutorul  arianismulni si al ortodo-
xiei, cu acelas drept i-se poate atribui
responsabilitatea pentru laicizarea spe-
cificd a teologiei crestine, precum mai
inainte . pentru  aplicrile pustnicesti
ale teologilor, mai apoi ale laicilor. A-
celas om a fost, care a tinut de dorit
pacea pdmanteascid a crestinismuluj
cu statulsi a profetit-o inainte, care la
umbra picii universale totodati a
voit si descopere chilia de ministire
a cdrturarului-cilugir, evlavios, adancit
in sine. Celce insi n’a fost evlavios
$i invifat, i-s'a dat — asa a crezut O-
rigen — in credinta sa obiectul contem-
platiei de un continut nesecat. Deci
chiemarea suna intr'adevir tuturor cre-
stinilor. Si totusi au trebuit s3 treaci
aproape doud veacuri de om, pana
cand s’au putut validita aceste cuge-
tari in crestinismul din ce in ce tot
mai obosit, $i nici odati nu any ajuns



39

a fi cele mai decizitoare pentru masse.
Au fost rare astfel de: reuniuni, de
cari a infiinfat Hierakas, invaticelul
lui Origen, dupd modelul dat de O-
rigen. Trebuinfa si desgustul fati de
viafa comuni au eliberat in chip e-
lementar aceasti miscare si biserica
lui Constantin si a urmasilor s3i i-a
alungat in singuritatea pustiei pe ceice
- doreau si triiasci pentru religiune.

Pe la sfarsitul anilor patruzeci ai
veacului al patrulea, miscarea deveni
deja puternicid. Incd atunci cu miile
au trebuit sd duc# viafa cilugireasci.
Inceputul adeviratului monahism,. ca
al ori-cdrei migcdri mari istorice, e
. invaluit de ceata legendelor si deja nu
se mai poate deosebi cu siguranti
poezia de realitate. Memoria unor a-
firmativi intemeietori a pastrat-o nu-
mai legenda. Dar stim dou# lucruri si
aceasta ne e de ajuns, pentruca in
genere sd cunoastem si apreciem co-
rect miscarea. Cunoastem' idealul o-
riginal §i putem constata misura re-
tragerii din lume. Adeviratul ideal a
fost: impirtisirea de privirea curati
a lui Dumnezeu si astfel sciparea de
judecatd si mantuirea sufletului; mij-
locul: curéfenia si indreptarea necon-
tenitd a sufletului spre Dumnezey,
apoi abzicerea totali de toate bunu-
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rile lumesti, acestora a apartinut si
comunismul bisericesc. Au incunjurat
nu numai lumea in acceptia deplini a
cuvantului, dar si biserica universali
au incunjurat-o. N’au impirtisit, ce
e drept, vederea, ci doctrinele ei nu
sunt satisficitoare si ordinea ei ne-
potrivits, harurile mantuitoare indife-
rente; dar au fost de pirerea, ci are
teren periculos, si nu s’au indoit, ci
vor. putea substitui pe seama lor toate
bunurile sacramentale, prin ascezi si
privirea necontenitd a sfinteniei.

$i cum a fost raportul bisericei-
stat fafi de aceastd miscare? A tole-
-rat, cA membrii ei au avut indris.
neala si se emancipeze de sub ne-
mijlocita ei conducere, ca sd aleagi
acea cale a prefacerii in sfint, care
nu std sub controlul ei? Suferit-a oare,
ca asupra vietii fiilor ei si se arunce
umbra banuelii, chiar daci ei inci
nici nu au fost reprobati? N'a ezitat
. nici un moment, n’a putut ezita. A
mai fécut singurul lucru posibil, ce
i-a mai rimas pentru apirarea pro-
prie : a aprobat miscarea cu toati ho- !
tdrirea, ba a dat dovads, ci o con- -
siderd ca form4 striveche a vietii cre-
stine. Temerea, ci se vor scufunda
in vartejul vietii, situcarea de viaja
stearps, ordinari, si nidejdea bunu-
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rilor mari, au alungat afari pe oa-
meni; biserica a faurit o virtute prin
dreptatea ce o avea ca emanati din
aceastd necesitate. . i :

N’a putut face altcum; pentruciea
insagi din ce s’a pierdut mai mult in /a-
birinturile lumii, statului si culturii, cu
- atat mai sgomotos i mai cu efect apre-
dicat, ceeace a realizat monahismul.

Una din cele mai frapante obser-
vari istorice este, ci.biserica tocmai
atunci, cand s’a desvoltat ca institu-
tie de drept si sacramentald, a pro-
dus un astfel de ideal al vietii cre-
stine, care nu inlduntrul ei, c¢i numai
pe langd ea s’a putut realiza. Cu cat
mai mult s’a aprofundat in lume, cu
atata a ridicat idealul mai la inilfime,
mai presus de oameni. Insas biserica
a invitat, cid scopul suprem al evan-
geliei consistd in privirea lui Dum-
nezeu, dar n’a stiut drum mai sigur
spre aceastd privire cdtrd Dumnezeu,
decdt despirfirea de lume. Dar acea-
std serie de cugetiri s’a manifestat
in biserici numai ca o intregire dis-
parati a latirii moralizitoare a cre-
stinismului.

Daci tendin{a ei. s’a indreptat
de fapt in directia, ca si supuni to-
tul principiilor sale si regulelor sale
de cult siricicioase, atunci propria-i
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teologie - i-a lucrat impotrivi. Mona-
hismul nu s’a oprit la <«teologie». A
pus chestia foarte serios, ci crestini-
stnul e religie si pretinde dela indi-
vid jertfirea vietii. Argument pentru
faptul, cum era de mare puterea bi-
sericii asupra spiritelor este, ci la p4-
sirea sa monahismul n’a indrisnit a
se face judecitor al bisericii, — dupi
modul montanistilor, — si a declara
de cdi gresite cdile ei. Daci Iuim
in considerare insufletirea si fanati-
smul ce s’au desvoltat in curand in
coloniile monahale, numai mirati vom
constata, cat de rare si cit de lipsite
de efect erau atacurile indreptate im-
potriva bisericii, chiar si daci nu au
lipsit cu totul. Abia s'a aflat cineva,
care s fi pretins intreaga reforma a
bisericii. Miscarea putea fi revolutia
bisericii universale si de fapt abia a
turburat cursul bisericii universale. E
adevar real, ci era mare neincrede-
rea fatd de oficiul bisericesc; cafi n’au
fugit de el, cand a fost si lise in-
credinfeze! Dar n'a incetat cinstea ce
I se cuvine oficiului; numai de perico-
lele lui s’au temut. De sine inteles in-
tre preofi'si cilugiri si aici si dincolo
afost foarte incordat raportul; poate
Cd §1 persoanele le disprefuiau, dar
mai mult nimic. .




1V. Monahismul risiritean.

Dar sd nu prevenim intamplirile.
Mii §i mii au iesit §i vestea sfine-
niei, siturarea de lume i teama de
~ lucru a atras dupi ei cu miile. Pentru
vieata ‘monahald au fost multe mo-
tive, mai ales dela asezarea. bisericei
crestine de stat, de cand nu mai
era asteptatd cu martiriu. insufletirea
adevérati ori simulati. Deja. pe la
- mijlocul veacului al IV-lea era pis-
trifi societatea in singuratate. Unii
de aceea au iesit, pentruca de fapt-
sd se pocdiasca i sd devind sfini.
Altii, spre a fi considerati de sfinti.
Unii au incunjurat societatea si- pa-
catele ei, alfii cariera §i munca im-
preunate cu ea. Unii au avut inimi
naivd si voint{id neinfrantd, alfii ‘erau
bolnavi de sgomotul viefii. Acestia
se ndzuiau aici, in vieats, si sporeasci
in cunoastere si bucurie adevirati,
pentruca la sinul -plicerilor ticute,
spirituale, sd traiascid pentru «filozo-
fie>, aceia au avut voinfa si rimani
acolo sdraci cu trupul si cu duhul .
si-au despectat mintea treaza si stiinta.
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Ne-au rimas mirturisiri frapan-
te; dar ele vorbesc maj rasunétor
despre ispitele lumii si de atacurile
senzualitdfii decat tanguirile despre
egoismul inimii. Si astfel etica a aflat
0 aprofundare in raportul cu pécatele
cugetului si riutatea inimii. Dar ala-
turea de cel cu pocdinta tainici in-
curand ‘piseste adoratorul nediscipli-
nat. Avea lipsi nedisciplina de inc-
tusare, contrastele pretindeau o or-
ganizatie. Aceast organisatie s'a
format' din buni vreme. Pustnicii s'au
asociat spre o viea# comuns. Gisim
doua forme ale acesteia: colonii de
eremiti i adevirate -minastiri; Au
creat regule, cari in parte erau foarte
stricte. Aceste regule arati nu numai
seriozitatea ascezel, ci si aceea, ci
au existat transgresiuni grosiere, cari
au  trebuit risbunate. Pe langi a-
ceasta, cu locul si cy timpul in coloniile
calugdresti s’a nascut up fanatism, ce
intrecea ori-ce misyry,

Ne intalnim deja de timpuriu cu
fanatici, carj se asiminau cy dervisii
berbanti, despre carj pe vorbesc inci
$1 azi caldtorii risirituly;, Dar in vea-
cul al patrulea obseryim deja si intre
adevératii  monahj deosebirile cele
mal de frunte, Ce e drept, legile fun-
damentale:.vieaté excluzivi cu Dum-
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nezeu, sardcie si pudoare, la cari din
partea célugérilor dela ministiri s'a
mai adaugat si supunerea, sunt la toti
aceleas. Insi ce diferit s’au format
acestea in realitate! Permiteti si fac
amintire numai despre una! Unii,
plini .de mulfumire, ci s’au eliberat
de cultura inviscutd, mincinoasi, des-
vdlesc in singuritate ceeace nicio-
- datd n'au cunoscut — natura. Se
invafd cu ea, ii cauti frumsetile si
o preamdresc. Avem dela c#lugiri ai
veacului al patrulea astfel de descri-
eri ale naturii, de cari rar a produs
evul vechiu. Au voit sa trdiasci Dum-
nezeului lor, asemenea unor copii fe-
ricii, in gradina lui. Au zirit in gri-
dind pomul cunostiintii, — deja nu
mai e interzis ai rupe fructele, —
si astfel pentru ei singuritatea devine
un raiu; nu e blistim in munca lor,
cdci cunoasterea aceea este fericire,
Dar partea ceealaltd a lor a inteles
altcum asceza. Nu numai cultura, dar
si natura trebue incunjurati, nu nu-
mai ordinea social3, dar chiar si omul.
Trebue si te desparti de tot ce ar
putea da motiv la picat, — si ce nu
poate da ocaziune? — de orice bu-
curie, orice stiin{4, orice nobleti ome-
- neascd. Ce a avut aceasta ca urmare ?
Unul a flimanzit, panice a murit,



46

celalalt a cutreerat jur-imprejurul, ca
un animal al pustiului, al treilea sa
trantitin mocirla Nilului,lisandu-se chi-
nuit de insecte, al patrulea, de juma-
tate gol, infruntand vantul si fur-
tuna, ani de-a randul a stat pe un
stalp. Asa a trebuit chinuita si infrants
carnea, asa au voit si scoati cu pu-
terea la iveald pacea sufletului, pri-
vind spre Dumnezeu: a trii curat sia -
ticea.

Dar ei insisi inci au fost silifi
sd facd mirturisirea, c4 simtirea pacii
i-a cuprins numai rar si pe cateva
minute. In locul ei insi au venit ve-
denii cumplite, cari s'au preficut in
realitate concrets. - lar- contimporanii
primeau cu ravn3 descrierile lor. Bj-
trana lume se delecta intru abzicerea
rafinatd si visurile silbatice ale mo-
nahilor cari locuiau in pustie. Cel
pufin in inchipuirea lor au voit si.
se_delecteze cu aceea, la purtarea cii-
ruia lipsea curajul si vointa. Foileto-
nisti imbracati in haind cilugireascs
au compus romane §i novele din pi-
taniile traite si visate de ceice se po-
cdiau in taini. S'a pornit o specie
extraordinar de specifici a artei: lite-
ratura frumoasi monahali, care 2
servit spre edificarea sufleteasci 2
multor veacuri, IS i
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A fost si aceasta unul din chi-
purile, cum cvita biserica de stat fap-
tele acestui eroism cumplit, pe cari
intreldsirile ei (ale bisericii) neincetat
~ le destepta din nou.

Care a fost pe pimint greco-
crestin consecventi dintre cele doui
specii ale monahismului, amintite
aici numai in conture generale? Care
ideal a fost autentic intre imprejuri-
rile date, istorico-religionare? Oare al
monabhilor cari se bucurau de naturj si
de Dumnezeu, cari in izolare ticuta
au tréit lui Dumnezeu §i cunoasterii
lumii, ori apoi a eroilor ce se poci-
iau? Nu e o goani ieftind dupi con-
secven{d, daca afirmam : numai cel din
urmi! Cici doar cu privire la cel
dintdi trebue atrasi atenfiunea numai
decat asupra raportului ce existi intre
el si intre idealul antic al filozofului.
Aceasta insd nu e inci deajuns: si
ne agsezdm in firul istoric. Asa a su-
nat opinia generali a veacului, cj
idealul suprem numai afard de lume
si afard de orice carierd poate fi re-
alisat: acest ideal rezidi in ascezi.
Aceastd ascezi, cee drept, e un mij-
loc spre scop, dar totodats e si scop
in sine; pentruci poarti in sine ga-
ranfa, ci cel ce se pociieste ajunge
sd priveascd spre Dumnezeu, fiindci



48 -

se elibereazi de orice contrast cu
Dumnezeu, de lume si de materie:
Dacé aceste teze sunt drepte, atunci
tot ce impedeci lupta pani la estrem
este imperfect; atunci nu numai cul-
tura, dar trebue dati la o parte na-
tura, istoria si in sfarsit orice activitate
morald, indreptatd spre scopuri, ca
unace e nedesavarsiti si turburitoare;
atunci e vorba despre esperimentul
sublim, de a ne elibera de sub terenul
naturii gi al culturii, ba chiar si din
lumea eticd-sociald, ca pe aceasts cale
sd putem forma in noi insine pe omul
_intru toate religios, pe adeviratul
supra-om. =z

Am ajuns cu aceasta la secretul
dar §i la piretele despirtitor, .care
deosebeste conceptia antica greacd
de crestinism. Deja biserica univer-
sald avea astfel de vieatd religioass
ca cel mal suprem ideal, care con-
duce pe om deja aici pe padmant prin
toate conditiile existentii sale, si asa-
dard si prin conditiile istorice st so-
ciale-etice. Cu aceasta biserica’ n'a
voit si semnaleze, ci aceste conditii
sunt indiferente, ori si contrarul lor
e tot agsa de adevirat, nici pedeparte!
Dar pani acum crestinismul n’a stiut
sd formeze vieati nouid morali in
formi de comunitate, iar misurile e-
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tice ale lumii antice erau folosite in
sine fiard de folos, ori erau neaflabile.
A fost numai consecvent, daci pentru
aceasta oamenii mai seriosi, cari to-
tugi n'au fost reformatori, au simtit
ca o paralizare ordinea etici in sil-
biticia ei, care in sine luati nu e
mai- bund decat condiitiile elementare
ale existentei omenesti. De aceea
proiecteazd un astfel de-ideal moral,
care afirmative este pur religios, —
mi-ar plicea si zic «supramoral>. Nu
pe tiramul ordinei. sociale dati de
istorie si pe terenul activititii vitale
indreptati moraliceste spre scopuri, s4
ajungd religiunea crestind in posesi-
unea drepturilor sale adevirate, ci pe
terenul negdrii oricdrui . lucru ome-
nesc, adecd al ascezei de cel mai
inalt grad. Astfel si se anticipeze par-
ticiparea. viitoare la natura divini. La
‘asa indl{ime se avantd i azi inci cre-
stinismul grecesc, intrucat nu s’a im-
pietrit ori nu s’a‘abitut in alte direc-
{ii sub influente apusene, — nu ne
putem lipida de simpatia noastri
faja de el, daci luim in considerare
nivelul inferior al asa numitului moral
crestin, asupra ciruia voieste si se ri-
dice, fiindcd altul nu-i vine in fatj,
dar drumul avantului lui, precum duce
spre infinit, asa si la nimicinicie. Pen-
. T
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trucd ce vedem? Pe de o parte bise-
rica universald (lumeasci), care e su-
pusd statului si s’a contopit pani la
indentitate cu statul, biserica lumeasci
care in toata fiin{a ei este o institutie de
cult si are cea mai mici inraurire a-
supra vietii morale a membrilor ei si
care deja' nu mai are probleme de
sine stititoare. Pe cealaltd parte mo-
nahismul, care nu are scopuri istorice
si astfel nici desvoltare istorici. Acest
monahism, abstrigind dela unele mai
noud aparitii, poate mai pline de ni-
dejdea unui viitor, astizi in esenti e
acelas, ca in vremea celor mai vechi
impérati bizantini. Chiar si regulele
esterne abia s’au schimbat. Nu s’au
putut validita acei sfinti stalpnici dusi
la extremitate, — astfel de forme nu
pot birui, — dar a biruit cauza lor
$i au obtinut succes cu aceea, ci
incd tot asceza de cel mai inalt grad
o {in de cea mai buni, si ci numai
rar s’'a decis monahismul grecesc la
muncd folositoare in serviciul bisericii
si al omenimii. Calugirii greci — na-
tural cd sunt esceptii onorabile, — si
astdzi, ca acum o mie de anii <triiesc
in meditatie tdcuti siignorants fericits».

Numai chiar atata -munci sivar-
sesc, catd e necesari pentru vietuire;
dar asa trebue si fie, c4 pentru mo-
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nahul invitat, ' cel ignorant, pentru

cel ce se delecteazi in .naturd, oco-

litorul naturii, e inci tot un repros
tainic, pe monahul muncitor inci tot
trebue - ci-1 mustri congtiinfa, daci
vede pe fratele care nu lucri, dar

nici nu se cugetd, nici nu vorbeste,

ci asteaptd in meditafie singuratici si
chinuire -de ‘sine, ca strilucirea feri-
citd a lui Dumnezeu la urma urmelor
sd i se reveleze. Si precum in veacul
al cincilea, asa si pe mai departe se

susfine incordarea intre cilugirii de .

méndstire si intre preotimea laicd. A-
deviarat, ci clerul mai superior se re-
cruteazd din preofimea manistirea-
scd, — cdci doar monahismul chiar
$i impératului si cur{ii a fost in stare
sd-1 imprumute pe un timp mai scurt
ori durabil un colorit riu, . — dar
-aceasta nu mult poate schimba refe-
rinfele. Monahismul sti aliturea de
- bisericd si nu in bisericd, si aceasta
nici nu poate.fi altcum; pentruci ce
si poate oferi bisericei acea institutie
care insas abzice de orice problemi
care-i constitue fiinta? Singurul lucru,
la care participi cu vialitate, este in-
teresul fatd de cultul bisericii; pic-
teazd icoane sfinte si poate chiar si
cdrfi copiazd. Dar se poate scépa pe
sine §i de cult; biserica nu numai
4

4
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sufere, dar si- admird pe pustnicul
_care zi de-arandul sti departe de co-
munitate. Trebue si-l admire : pentruci
acest - pustnic realizeazi idealul, pe
care biserica nu-l poate ajunge. Ide-
alul, — si ca s3 zic asa: — idealul
. el mai-mare, — pentruci deja si-a
~ .constituit un- ideal indoit: idealul a-
scezei si al cultului. Acela, ciruia nu

- isa dat ca parte darul sau puterea,
ca pe calea ascezei si se impirts- -
‘gascd  de Dumnezeu, poate castiga
aceastd impdértisire si asa, ci la ser-
viciile divine se umple de sfintele
~ taine. Cultul inci ne poate oferi nou
binefacerea mantuirii, daci participam
la el cu evlavie si indeplinim dato-
rinfele’ bisericesti. Monahismul ‘n’a
reprobat aceasti teorie, ci a sprijinit-o.
Céci doar indirect i-a servit spre bine.
Din timp in timp monahismul
s'a apropiat de biserica ‘lumeasci si
a ficut Incercarea si o ia si pe ace-
asta in slujba lui. Din vreme in vreme
si izbandeste incercarea. Marturisesc °
despre aceasta sinoadele bisericesti
din timpul dela veacul al. cincilea
pani-la al saptelea. Dogmatica, ce
s'a  validitat in cadrele . acestora,
in parte e produsul. monahilor si o
au §i aparat tot argumentele i “bra-
fele monahilor. Episcopii au fost insi
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mai precauti si s’au nizuit intr'acolo,
ca fanatismul monahilor si nu izbuc-
neascd in flacéri, pentruci . de cate
ori ceice incunjurau lumea se. ame-
stecau in luptele partidelor, in mod
consecutiv venea in urmi revolutie,
risboi si micel. De aceea, dupice au
compromis §i impirati, cari simulau
o evlavie : cilugireascd, si cu ceva
mai tarziu au detronat idealurile de-
spoticilor impdrafi reformatori, nu
le-au mai dat atenfie. $i nici n’au

mai avut de ficut. Dela sfarsitul vea-

cului al nouilea deja numai sporadic
au jucat rol in istorie. Fiindcid au
biruit, au "devenit putere conservativi
si fafd de lume si fa{d -de biserica
lumeascd. Minunat! In pasivitatea lor
incunjuratorii lumii apdrd acum cultul
si obiceiul national. Fanatismul lor
¢ alarmat, daca acestea sunt jignite
de cineva. In punctul acesta mona-
hismul sim{este comunitate cumassele.
Dealtcum monahismul si biserica uni-
versald merg paralel, ba daci se prind
la olaltd, monahismul neconditionat
std la dispozitia statului. Episcopul- .
monah, atat in impirdia: bizanting,
cat si in cea turceascd, e 1inci in
mare mdisurd supus al statului, ba
chiar oficiant de dare al lui; dar in-
dreptarea greoaie e imposibil a nu fi
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cunoscutd. Aliindu-se cu statul de-
spoaie poporul crestin: se bucuri de
cinstea ce se cuvine funcfionarului de
grad superior; dar ia parte si la co-
ruptia si soartea lui nedeterminati.
Asa s’arisbunat idealul de sbor inil-
titor al monahismului. Au voit sj
faca a inceta cu ajutorul religiunii
orice conditie naturald, in indrizneala
lor au crezut, ci inci si bunurile mo-
rale le pot lisa departe in urma lor
§i au ajuns jos cu puterea zdrobiti.

- . Biserici statificati, laicizati, monahism

fard nici o istorie, vietuitor in ascezi,
care e paznicul neinfrant al defectelor
nafionale si bisericesti — " acesta
fost resultatul. Biserica greceasci
mentine polurile ascezei si crestineasca
implinire - a datorintei fati de cult,
Adeviratul teren, vieata moralj a chie-
mdrii, care a trebuit regulati cu aju-
torul religiunii, cade in afara de ca-
drele observarii ei nemijlocite. Ce-
deazi acest teren statului si poporului,
cdci doar acest: teren e deja lume.
lar acéstora din urmi nu le-a fost
greu, pentru a acapara sub puterea
lor cu incetul intreaga bisericy sia o
degrada la rolul de instrument al
scopului lor.

Deoarece idealul . monahismului
si al bisericii lumesti in cursul vea-
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cului al optulea si al nouilea a in-
vins in lupta cu statul universal, toc-
mai de aceea monahismul si biserica.
a ajuns de fapt si definitiv sub pute-
rea statului: Sptatul le-a ajuns in fuga
lor de cele senzuale si le-a impus
procedura sa urmdiriti fata de mo-
rald, dar si-a insusit cultul lor. In chi-
pul acesta statul bizantin apare inci
tot ca o degenerare a statului antic.
Acea una insi le-a izbutit, ci acolo
unde statul le-a ridicat cu hotdrire
fermd ca indreptar al cugetirii crestine
indreptul public si viata public, le-aac-
ceptat in conceptie monahali. Car-

tea legilor bizantine, — de . a cirei
rigoare nici: pdrerile noastre sociale-
etice nu s'au eliberat, -~ 1in parte e un

amestec al unei judecéri romane, inte-
lepciuniinexorabile si monahale a lumii.
Aceasta e in Résirit istoria mo-
nahismului. Ne putem aduce aminte
din cind in cind, ci acest monahism
incd si azi e o intregire a bisericii
laicizate, c4 incd si azi mai scapid pe
unii- de hartuiala zilnic, ci adipo-
steste sfin{i in sine §i acuzi biseri-
canismul inert.*) 5 T
*) Pentru intiia data a limurit un capitol
mai vechiu i insemnat din istoria monahismului, -
Holl (<Entusjasm gi putere de ciin{d in monahis-
mul greceses). Prin aceasta a intrat intr’o lumini

maj deschisi insemnitatea monahismului in istoria
bisericii universale grecesti.
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Dar ne inva{i aceasts istorie, ci
inaintand. pas de pas in randul idealu-
rilor omenesti, idealul retragerii din
lume si scrutdrii in adancurile evan-
geliei cu scopul mantuirii sufletului,
nu poate fi cel mai din margine, cel
mai inalt, ci la urma urmelor indriz-
neala numai pasivi sufere infrangere,
cd atunci isi zideste lumea idealurile
sale in biseric4, cand crestinul isi do-
reste realizarea idealului eului siu
afard de lume. La tot cazul este vreme,
cand. mésura nedreptitii ce ajunge pe
cel activ.e nesuferit de mare si tot-
deauna vor fi oameni, a ciror coar-
de sufletesti sunt atat de fine, ci cea
‘mai mare parte a eului lor trebue si
$i-0 petreacy in singuritate, spre a si-0.
pastra; dar acolo, unde indurarea lip-
selor e privitd ca cea mai mare vir-
tute, acolo ajung sj fie fara pret mari
bunuri si in sfarsit se pierde si recom-
penza, in nidejdea cireia s’'an despir-
fit de aceste bunuri. Doar am ajuns
sd vedem si noi in zilele noastre, ci
din sinul bisericii rusesti s’a ridicat
o astfel de individualitate, cum e a
contelui Tolstoi — om laic, dar ca
scriitor adeviratul calugir grec, pen-
- tru care nu e dati alty posibilitate a
reformérii bisericii, decat ruperea ra-
dicala cu cultura}$i istoria, si inain-

§
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tea cdruia‘ orice lucru moral, -- chiar
si cisitoria, — apare ca intinat, daci
e in legiturd cu cele senzuale. Din
scrierile acestui om minunat invitim
sd cumpdnim, ci odinioard maniheis-
mul ce cumplit dusman era pentru
biserica greceasci! Cu cat priveste
monahul grec mai serios la cresti-
nism, din ce in ce devine a fi tot
mai neapirat in fata conceptiei lugu-
- bre, ci lumea e a mamonei si in sfar-
sit tot la autoritatea bisericii lumesti
trebue sa-gi ia monahul refugiu, pen-
tru a nu ciddea jertfd maniheismului.



,

V. ‘Inceputurile monahismului
apusean. Augustin.

In apus desvoltarea monahismu-
lui cat de in alti form4 a decurs! F
destul si aruncim numaj O privire
asupra istoriei lui, pentruca indats
sd descoperim deosebirile esentiale.
Intdi, monahismul apusean a avut o
adevirati istorie, si al doilea, mona-
nahismul apusean a creat o istorie,
istorie bisericeasci $i universali. Nu
std numai aliturea de biseric $i nu
Se consumd pe sine in ascezi tainjc si
in speculatie mistics, nu, cf sty tocmai
in mijlocul bisericii, ba aliturea de
papism a fost pe tot terenul cel mai
 puternic factor al istoriei bisericii ca-
tolice apusene. Monahismu] rasdritean
il putem descrie dela veacul g pa-
trulea pani in ziua de astiz i abia
trebue si amintim un nume, numai
rar a produs personalititi in mod
subtil marcate si originale. Istoria mo-
nahismului apusean e insj o istorie
de persoane si caractere,

Catolicismul roman arati in cur-
sul desvoltirii sale o inldntuire con-
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tinud a reformelor vii si fiecare re-
formi e determinati de un nou grad
al desvoltirii monahismului. Infiintarea -
ordului Benedictinilor in veacul al
Vl-lea, reforma de Clugny in veacul
al Xl-lea, ordurile cersitorilor cu pa-
sirea lor in secolul 13-lea, infiintarea
societdtii lui Isus in secolul al 16-lea,
aceastea sunt cele patru pietri fun-
damentale ale istoriei catolicismului
apusean. Totdeauna monahismul a
fost acela, care a salvat biserica, daci
a deciizut; a eliberat-o, daci s’a lai-
cizat; a apirat-o daci o au atacat. A
incalzit inimile reci, a infranat sufle- .
tele capritioase, a recastigat iards po-
poarele, cari s’au instreinat de bise-
ricd. Si de aici se poate vedea, ci in
monahismul apusean trebue si recu-
noagtem un factor bisericesc si cul-
tural de prima ordine. Oare in ce
chip a ajuns si fie asa? |
Din Rasirit monahismul s’a lifit
la apus relative tarziu si cu incetul;
pentrucd in apus nu l-a favorizat nici
natura, nici cultura. Pe cand la Ri-
sarit pe la mijlocul veacului al pa-
trulea s'a lafit deja pretutindinea, si
precum aceasta o putem cu siguranti
presupune, prin unele parti s’a niscut
independent de influentele egiptene,
pe atunci in apus numai la sfarsitul .
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acestui veac a prins radicini, ba a-
devdr griind, a fost importat dela
' Résdrit. Cei dintai admiratori ai lui
- in apus au fost acei teologi, cari au
cutreerat Egipetul si Syria si au fost
cu «<elinii> in raporturile cele mai
stranse, ca Rufin si leronim. Au in-
ceput sd infloreasci méndstiri, mai
ales in Gallia-sudici ; dar sub inray-
rire rasiriteand. lar in biserica apu-
seand monahismul a. dat indati .de
impotrivire rezolut, cati vreme de
aga ceva abia dacid auzim ceva in
Rasirit. Trebue si cetim scrierile luj
Sulpiciu Sever (circa pe la 400), ca
sd putem cunoaste in mijlocul ciror
atacuri a biruit monahismul in Gallia
$i Hispania. Episcopii, laicii cu pu-
{ind lipsd, aproape asa s'au purtatcu .
monahii ca $i'cu maniheii, Dar im-
potrivirea a amutit in curdnd; nu peste .
mult opinia dominants si in apus a
venit in ajutorul monahismualuj si nu-
- mele, mai inainte ocirit a lui Martin
de Tours, al bravuluj sfant, nu peste
mult a devenit sirbitorit, Acesta, mo-
nahismul, a castigat drept de cetite-
nie incd inainte de ce g inceput ma-
rele Augustin si munceascy 1 favo-
rul viefii celei noua. S'a intatit in vi-
forul migririi popoarelor.

Idealul monaha] . la risirit si la
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apus a fost identic in trasiturile lui fun-
damentale §i vreme de o mie de ani
a §i rdmas. acelas: aprofundare in
Duininezeu si ascezi severid. Mai ales
- virginitatea era . considerati ca cea
mai prefioasi conditie primordiali a
vietii consfinfite lui Dumnezeu; cici
doar unii o priveau cu dinadinsul ca
pe o cvintesenti a moralului crestin.
. Anahore{ii egipteni erau considerati
in tot timpul si in apus ca périnti §i
exemple ale vietii crestine adevarate, —
doar faptele lor n’au putut fi intu-
-necate de ale Sf-tului Martin, — si
istorisirile privitoare la ei in cursul
mai multor veacuri de om, au inde-
plinit o misiune tainici in Italia, Ga-
lia, Germania, ba pani la partea de
dincolo a .canalului Angliei si in in-
zula verde. Si cu toate acestea aue-
xistat deja in veacul al cincilea -fac-
torii, cari mai tarziu au imprumutat
.monahismului apusean cu totuluitot
altd importantd, cari i-au dat o isto-
rie. Numai in mod secundar indigitez,
.ca conditiunile climei apusene in mod "
inomis au impus monahismului in
parte altfel de viea{d, — «edacitas in
Graecis gula est, in Gallis natura»,
ficuse: observarea un patron stri-
‘vechiual monahismului apusean. Dar
‘chiar si abstrdgand dela aceasta, —
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desvoltarea internd a crestinismului
deja de pe vremea lui Tertullian, dela
sfarsitul veacului al doilea, in Apus
a luat alta directie, ca in Risirit. Au
ajuns pe planul intai nu numai che-
stiuni practice religionare, care se re-
ferd la pocain{d, iertarea picatelor si
la institutiile bisericesti, dar n’au lsat
pradd cu una cu doui nici nadejdile
vechi ce le-au nutrit pentru minunata
impératie universald a Iui Cristos,
speculatiilor teologice spalicite ale
Résiritului. La acestea au luat parte
numai dela distan{3. Biserica apuseani
a pdstrat icoana bisericii lui Cristos
in asa numitele fantazii hiliastice, si
aceste fantazii au trebuit si fie cu
atat mai pretioase, cu cat mai vartos
s'au desbricat de ele, in opoziie cu
montanismul, iar perspectiva realizirii
prea de timpuriu a nidejdilor s'a pa-
lificat dela sine. In opozitie cu mo-
nahismul oriental (cu alte cuvinte cel
coptic), si monahismul apusean, a pd-
strat un element apocaliptic-hili-
astic, care de sine infeles adeseori 2
stat ascuns pe mults vreme, dar ia-
rag si-a fiacut aparitia - in momente
critice, ,

. Fericitul Augustin a reasumat,
intr'o conceptie noui despre lumea§!
vieata crestind, toate tendintele bise-
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ricesti ale crestinismului apusean. Con-
cepfiile: lui cardinale sunt: harul lui
Dumnezeu, ce se indreapti spre drep-
tate, care se afli in bisericid si este
insas biserica. Biserica mai intii in
calitate de comunitate a credinciosi-
lor, iar mai apoi ca institufie vizibili
e impéritia adevidrului §i a bunului
moral, — impérdfia lui Dumnezeu.
Cand in apus s'a distramat statul
antic si s’au ridicat state pigane de
jumitate, atunci a pus fericitul Au-
gustin temeliile programului méret al
istoriei viitoare a bisericii. Problema
lui este, si provadid omenimea cu
puterea binelui si cu adevirul real;
. pentruca in calitate de aparifie vizi-
bild a imparafiei lui Dumnezeu si
supund serviciilor sale impéritiile lu-
mii si statul universal, pentru a
conduce si educa natiuni. Numai a-
colo piseste crestinismul .in posesi-
unea drepturilor sale, unde creiazi
impérdfia lumeascd a binelui moral,
unde i se izbandeste, ca omenimea si
se infriteascd prin o iubire transcen-
-dentald. In chipul acesta numai acolo
paseste in drepturile sale, unde do-
mineazi; dar nu domneste altcum,
decum stidpaneste comunitatea credin-
ciosilor. Pentru aceea domnia spiri-
tuald lumeascid e statul lui Dumnezeu
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pe pdmint pe seama adevirului, ideal
crestin, ideal pentru omul singuratic
si pentru biserica intreagi. Fericitul
Augustin a adus in o minunati legs-
turd vechile nidejdi apocaliptice ale
Apusului, nizuintele Iui practice, dar
si speculatiile grecesti, spre a nu se in-
drepta imprumutat, ci si se margi-
neascd una pe alta. Mantuirea cres-
tind are astfel dous forme: privirea ves-
nicd spre Dumnezeu aici si in ceea-
laltd lume; dar pe acest pimant tot-
odatd si impéritirea in lume a impa-
ratiei bunurilor divine si a fortelor
morale. : '
Aceste probleme au sunat altcum.
decat dogmele fiurite cu mults oste- .
neald ale speculafiunii greco-crestine.
Aliturea de stat si pe seama statului
au fixat o problemi de sine stititoare
in favorul bisericii. Datorinta bisericii
a fost si serveasci lui Dumnezeu si
lumii. Aceastd datorinti era o pro-
blem4 vrednici si de dorit spre a fi
rezolvat. Idealul grec numai intr’atata
e problemd, ci abia aproximativ e
posibild realizarea lui; dar pentru
conceptia mai inainte caracterizaty
fiecare problemi a devenit- totodati
$i o intrebare, pe care numai intr'a-
tita o au putut scoate la suprafats,
intrucat intr'adevir au muncit pentru
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ea. Orice lucru singuratic, de-ar fi
putut fi observat cu ori si ce sigu-
rantd, numai atunci §i‘a manifestat
esenfa si si-a castigat pretul in intre-
gimea conceptiei crestine, daci intre
el si alt lucru a creat raporturile ne-
cesare. In ce raport std slujba ce e
a se face lumii fatd de slujba lui
Dumnezeu? Ce raport se poate con-
stitui intre elementul moral si religios ?
Au descoperit iara, cid si pe acest pi-
miant se afld bunuri reale, ci e bun
tot ceeace purcede din mana lui
Dumnezeu s§i c¢id numai atunci i§i a-
fli omul mangiierea sa, daci oferi
lui Dumnezeu voinfa sa.

Prin oferirea inimii si vointii cu
credintd si cu dragoste, care numai
ea singurd a avut putinfa si esope-
reze gratia dumnezeiascid déruitd prin
taine, devine omul brav, dobindeste
libertatea si adevidrul, adecd des#var-
sirea morald. Des#varsirea aeeasta, ce
e drept, e unul din cele mai mari
bunuri, dar nu e binele suprem. Pen-
trucd existd incd nddejdea, ci omul
se inaltd la Dumnezeu si beneficiazi
de o asa bucurie, a cdrei specie si
valoare nu poate fi constatats inainte
cu punctualitate cu ajutorul nici unei
experiente a vietii pdmantesti Ea

5
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consistd in a vedea pe Dumnezeu si
a trdi la fel cu Dumnezeu.

In ce raport sti insi acest scop
religios cu scopul moral al adevirului
desdvarsit, care este in lumea piman-
teascd a lui Dumnezeu? Putem afirma,
cd cel din urmi e subordonat celui
dintai, siin viata practici totus cu
totul altcum putem proceda. Asa se
observd aceasta la Augustin, si bise-
rica i-a urmat Jui in drumul spre e-
gemonie universal. In vreme ce bi-
serica a fnceput a se identifica cu
impéritia lui Cristos, de fapt iaras si
iards si-a pus pe planul intdi gandul
cum sgi-ar putea mentinea existenta
si domnirea proprie si a -invifat
popoarele, ¢4 la sinul ei trebue si
caute si si afle bunurile cele mai
superioare. Cu acea constiints, ci
harul dumnezeesc al adevirului sin-
gura ea il administreazi §i imparts-
seste, in principiu n'a mai putut to-
lera pe nici unul, care si-a ciutat pe
calea sa mangdierea in deprinderea
cu virtutile i in ascez4. Chiar si pentru
crestinul catolic a negat deja in vea-
cul al cincilea valoarea ascezei, care
nu std sub tutela bisericei, in favorul
harului Dumnezeesc, singur efectiv, _
care se intdlneste cu interesul bise-
ricii. N'a evitat aici nici. unele osci-
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ldri, cici n’a negat niciodats, ci bi-
serica nu ia garanti pentru mantuire,
si ci in ultima analizi omul sin-
guratic std izolat si fard scutul bi-
sericii in fata lui Dumnezeu.

Acelei indoieli, ci in ce misur}
trebue sa i-se asigure singuraticului
om crestin independentd, — o intre-
bare, care pentru pozitia monahismu-
lui in biserica apuseand a fost de-o
insemnitate hotéritoare, — 1ii cord-
spunde indoiala ce se poate observa -
in apreciarea ordinei civile de drept
si a oricdrei forme. politice. Biserica
e imp#ratia adevirului i a iubirii:
afara de ea e numai nedreptate
si urd. v ~ '
. Cum se face insd atunci cu sta-
tele ? Sunt oare ele independent to-
tusi valori speciale impreund cu or-
dinea lor de drept, ori numai atunci
devin a fi asa, dacd se subordoneaza
bisericii, ori- apoi in sfarsit nu pot
peste tot si devind valori? Oare bi-
serica si domineze aliturea de stat,
ori deasupra statului, si- in cadrele
statului prin forme legale, ori si do-
mineze aga, ca sa facd superflud ori
ce ordine a legii? Incd n’au cuno-
scut- aga limpede. aceste propuneri,
dar au trdit in mijlocul lor. Istoria
monahismului apusean e istoria idea-

5!
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lurilor, pand cand papii le-au realizat
in intelesul dominatiei universale a
bisericii. '

Altcum a trebuit si se poarte
monahismul fa{d de acestea? Rispun-
sul nu e greu. Ori a trebuitl si pro-
beze, pentru a se impica cu im-
prejurdrile bisericii §i a-si - continua
aldturea de bisericd pregitirea spre
ceealaltd lume, dupi felul grecesc, ori
apoi a trebuit, si cedeze, pentruca
asceza ei si fie paralisats prin scopul
mai inalt de a lucra impreuns la ma-
- rea problemy, care tinde si se schim-
be omenimea cu ajutorul evanghe-
liei si in sinul bisericii s se zideasci
impérdtia lui Dumnezeu pe pimant.
Cea dintai n’a incetat, a doua a ur-
mat. Monahismul apusean a luat parte
la- rezolvarea problemei bisericesti;
dar cati vreme n'a voit si jertfeascs
idealul siu originar al vietii contem-
plative, idealurile au devenit probleme
$i pentru el si catd vreme a luat parte
la scopurile bisericii, dar n’a putut
sd meargd totdeauna pe un drum cu
ea, a trdit o istorie specifici. Si in-
cercim a prezenta pe scurt fazele a-
cestei istorii.



VI. Benedict de Nursia si ordurile
sale pana in veacul al zecelea.

Monahismul a pisit pe prima
treaptd noud a desvoltdrii salein veacul
al saselea, in Italia. Sfantul Benedict
de Nursia i-a dat regule noud si i-a
facut posibil s& poatd munci in or-
dine si si aiba inraurire bineficatoare.
Inainte de a se putea ingera cu efect,
a trebuit si reorganizeze mai inainte
de toate insusi monahismul. In ce
priveste confinutul, aceste regule de
sine infeles nu erau noud. Dar mo-
nahismul in Apus pe la inceputul
veacului al saselea a avut forme de
tot diferite si in parte dddeau de
gandit. . .
Meritul lui Benedict consistd in
aceea, ca a redus aceste forme in
modul cel mai ducitor la scop, iar
meritul il intrece incd rezultatul. E de
respectat supunerea severd ce o0 a
impus monabhilor, solidaritatea ordo-
nati, protestul impotriva célugirilor
vagabunzi si putin folositori, regularea
temeinicd a viefii de toate zilele si
obligativitatea strictd a muncii, mai
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ales a agriculturii. Ce e drept, aflim
postulatele muncii si ale supunerii
deja i in regulele risiritene, si nici
nu sunt puse in fruntea imediati a
legilor noud, dar inainte de toate au
devenit ponderoase pe seama poste-
ritdfii. $1 ce schimbiri au produs!
Din coloniile de cilugari, in parte
dure, impristiate si rdsfirate, au de-
venit aliante legale, cu puterea muncii
care cduta teren pe seama activitatii.
Grigore I, marele episcop in scaunul
Sfantului Petruy, insus cilugdr cu min-
tea i cu inima, a luat in serviciile
sale aceasti putere noui si a valo-
rizat-o pe seama bisericii. Deja de
mai inainte Cassiodor, ministrul  os-
trogotilor, dupice, obosit de lunga-i
vieatd, s’a retras in mandstire, a in-
augurat si activitatea stiintifics in pla-
nul ménéstiresc; el insus a inceput
sd scrie manuale teologice si istorice
pe seama manastirilor. Cu  incepere
din veacul al saptelea peste-tot aflim
in apus monahi benedictini. Lizuiesc
paduri, prefac in arituri pustiuri, stu-
diazd- cintecele poetilor pigani cu
constiin{d buni ori rea, si scrierile
istoriografilor si ale filozofilor. Inflo-
resc manastiri si scoli minsstiresti si
fiecare colonie e un centru al vietii
religioase si culturale a tinutului, Cu

|
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aceste puteri episcopul roman a putut
aduce ori sustinea pe seama apusului
crestinismul si o reminiscentd a cul-
turii vechi §i cu aceste puteri a tran-
sformat statele noud germane in state
romano-germane. Episcopul roman a
facut aceasta, céci nici atentiunea lui
Benedict nu s’a indreptat spre o ast-
fel de activitate a ordului, nici n’a
urmat ea dela sine din legile lui, si
nici inviticeii lui n’o au {inut in mod
congtient la suprafata. In stadiul a-
cesta dintdi vedem monahismul cu
totul mai ales sub conducerea marilor
episcopi romani, legatilor romani, ca
buni oari Sfantul Bonifaciu. Ordul
numai aga a fost instare a romaniza
biserica francd, din origine. laicizatj,
cel mai insemnat eveniment al peri-
oadei, si a elimina toate ordurile, cari
nu erau conduse 'dupd regulele lui Be-
nedict, cd s'a supus constructiei
bisericesti, ~ guvernate .din Roma.
«Era in afard de scopurile ordului
comunicarea -gi efectivitatea po-
sesiunii lui spirituale §i cu toate
cd mulfi frati au desvoltat o activi-
tate binefdcitoare ca misionari,  cu
toate ci mulii altii au rdspandit sti-
infa in afard de manastirile lor, si cu
toate, cd unii s’au milostivit si de po-
porul sirac si l-au instruat in limba
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lui cu scrisul §i cu cuvantul, l-au im-
barbitat, l-au sguduit si l-au mangiiat».

Insd — si fenomenul acesta se re-
petd mereu din nou in istoria apu-
sului, — din ce a lisat monahismul
sd fie folosit de biserici si a luat si
el parte la problemele ei inmasurs mai
mare, cu atat mai tare s'a laicizat si
a devenit o institutie a bisericii. Mai
mult au trebuit s simteascd acest lu-
cru monahii, cari si-au dedicat vieata
exclusiv lui Dumnezeu. Nu le-a ri-
mas altceva, decit ca totusi si abzici
de chemarea lor lumeasci si si se
retragd in cea mai stricti ascezs, ori
apoi s# propoviduiasci pe seama or-
dului insus reforme de schimbare si
sd incerce apoi reorganisarea canoni-
cilor, a clerului episcopal  laicizat.
Pentru apus e inci caracteristic, ci
-monahii cari s’au reintors la asceza
greceascd cu o rezolufie nemiloass,
nu au simfit odihni intr'insa pe vreme
mai indelungat, ci cu vointid liber,
dup3 vreme mai scurti ori maj lungs,
si-au indreptat privirile spre ideea
reformdrii ordului, dar si spre biserica
universali; asa inainte de tofi Sfantul
Benedict de Anian. Dar incercirile
de reformi ale veacului al optulea si
- al noudlea au rdmas sterile. Tot mai
mult au atirnat manistirile, nu numai
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dela episcopii bisericii, darsi dela mai
marii {4rii. Patarii au devenit, pe zi
ce mergea, notabilitifi de curte, ceeace
au fost si mai inainte; monahii a-
proape numai in cele rituale se de-
osebeau de laici. Asa s’a parut in
veacul al zecelea, c& monahismul si-a
jucat pana la sfarsit rolul; asa sa
parut, cd afard de cateva mandstir,
mai ales ministiri de calugirite, a
cizut jertfd pericolului, carela Rasérit
in genere n’a putut veni la suprafata
in felul acesta: monahismnl a devenit
lume, lume de toate zilele, nici cu un
fir de pir n’a fost mai altcum decat
aceasta. Asa s’a pdrut, ci in veacul
al zecelea s’au prabusit deopotrivi:
papismul, biserica, monahismul.



VIIL. Reforma cluniacenzi. Veacul
al unsprezecelea si al doispre-
zecelea.

Si cu toate acestea s'a pornitin
bisericd o altd miscare, 0 a doua ri-
dicare a monahismului. Cu aceasts o-
cazie ea a pornit din Franfa. Mini-
stirea Clugny, fondats in veacul al
zecelea, a fost sediul marei reforme
ce a trdit-o apusul in veacul al un-
sprezecelea. Monahii au inceput re-
forma si fafd de papismul laicizat, au
sprijinit-o principii evlaviosi si inte-
lepti, pand cand marele Hildebrand
o lud asupra-si si in calitate de car-
dinal si urmasal Sfantului Petru a pus-o
in fata principilor si a preofimei lai-
cizate. Ceeace a primit apusul prin a-
ceasta reformd a fost o adevirats
reformatie a bisericii, numai nu evan- .
gelicd, ci catolica.

Cari au fost scopurile - acestei
migcdri noud? Intai si intai restituirea
in méndstiri a disciplinei vechi, a a
deviratei abziceri si a sclaviei, mai .
apoi inainte de toate regularea cle-
rului Jaic, potrivit cu vieata cilugi-
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rilor, si pe al doilea plan apoi domi-
natia clerului — cu vieata regulati la
fel cu a cilugérilor, — asupra laici-
lor, principilor si a natiunilor. La
prima vedere reforma monahilor de
Clugny si a puternicului lor papi se
pare a fi o incercare efectivi, care
are de scop reformarea intregului cler,
dupi regule monahale. In aceasti re-
formare are monahismul pentru prima
dati pretentia de a deveni ordinea
de vieati crestind a -tuturor credin-
ciosilor in vrastd, si a fi recunoscutd
de atare. Deaceea trebue si se in-
talneascad monahismul apusean nein-
cetat in calea lui cu biserica univer-
sald, pentrucd nu poate ldsa, ca si el
. s4 aibi aspiratii la- intregul crestinism
si si serveascd bisericii. Pentru liber-
tatea cresting, spre care tinde, cu toate
oscilarile lui, nu e numai libertatea
omului singuratic dela lume, ci este
libertatea intregului crestinism spre
slujirea lui Dumnezeu pentru lume.
Noi, evangelicii, inci si astizi
putem judeca cu simpatie aceasta in-
cercare mare; pentrucd intr'ansa se
formeazi acea constiinté, c4 inlauntrul -
bisericii e posibil numai zn ideal de
vieatd, numai an ideal moral, pentru
ceeace apoi acesta e obligator pentru
tot crestinul varstnic. Dacd- intr'a.
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devdr monahismul e cea mai inalts
formi a crestinismului, atunci crestinii
- varstnici trebue disciplinati dupi re-
gulele monahale, iar cei minori, —
§i dupa conceptia evului mediu toti
laicii erau priviti de minoreni, —
trebue supusi cel putin la ascultare.

Acestea au fost ideile dominante
.ale clugny-iatilor si a marelui lor papé,
De aici vine, ci au introdus celiba-
tul in mod sever pentru preofime, ci
s'au luat la luptd impotriva laicizirii
preofilor si inainte de toate impotriva
simoniei, si ci preofii au fost disci-
plinati conform cu monabhii,.

- Dar cu domnia politic asupra lu-
mii? Din acest punct de vedere poate
fi priviti ca un surogat, pand cand

‘nu s'a efectuit adeviratul botez uni-
versal. Dar aici se incep diferintele
intre monahism si intre reformarea
bisericii universale. Ideile Iui Grigorie
si ale aderentilor Iui seriogi pot fi
prezentate ca unele, cari numai prin
0 dungd de umbri se deosebesc, si
aceasta umbrd a dus totus spre pro-
grame deosebite. Indati Ia inceput
© S'au putut auzi astfel de glasuri, chiar
si intre stimitorii adicti ai papei, cari
au profesat pirerea, ci trebue si fie
deajuns cu reformarea moravurilor si
cu cultivarea cucerniciei; ci biserica
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nu are libertatea de a stipani la fel
cu statul si prin mijloacele [ui. Au pre-
tins reintoarcerea fapticd la vieata a-
postolici si restituirea formei strivechi
a bisericii. i

Aceste tendinte nu e corect si
fie explicate asa, ca ele sd insemneze
o reintoarcere la gradul pe care sta
biserica greceascd, si cd prin aceasta
ies din cadrele bisericii apusene; nu,
inaintea ochilor acestor monahi a stat
un program pozitiv: vieata crestineasci
a intregului crestinism. Dar pand cand
conform traditiilor vechi au avut in-
aintea ochilor reformarea crestinis-
mului si prefacerea lui transcenden-
tala in o imp#ratie, pe care n'au re-
nunfat a o intemeia pe pdmant, s’au
purtat cu o neincredere aproape in-
vincibild fata de acel surogat, pe
care l-a imbiat §i a voit si-l ajungi
episcopul roman. In acea neincredere
se cuprindea desgustul fati de orice
lucru, care ar fi adus reamintirea u-
nei ordini de stat si de drept in bi-
sericd. Antipatia nutritd fata de or-
dinea publicd de drept si fa{d de stat
e tot asa de caracteristici pentru bi-
serica apuseani, precum de clar este,
pentruce le lipseste incd aceastd an-
tipatie- ascetilor greci. Dar in veacul
al patrusprezecelea supunerea fa{i de
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biserici si de conducitorul e a fost
cu mult mai tare, decat ca si se fj
ajuns la conflict intre clerul supus
reformei si monahism. '
Prin sfintenia pociintii biserica
a avut cel mai efectiv mijloc pentru
-a lega de sine si monahismul. Multi
au ingenunchiat- cu constiinta intinati
§i cu indrizneala franti inaintea pla-
- nurilor marelui papi — monah. Si
tocmai pe aceia i-a smuls Grigorie
din ticerea ménistirii, cari mai bucuros
vieafa intreagi si-ar fi dedicat-o Iui
Dumnezeu. A stiut, ci numai acel
monah va contribui la infranarea lu-
mii, care se fereste de ea si se ni-
-zuieste s¥ se scape de ea. :
Retragerea din fafa lumii, pentru
a servi bisericei ce stipaneste in
lume: aceasta e acea problemi mi-
raculoass, pe care Grigorie si urmagii
lui in scaunul lui Petru au rezolvit.o
pe un veac si jumitate. Dar scopul
lui si al episcopilor supusi reformei
pe langd toati politica lui a fost si
de naturd spirituald. Numai in acea-
std calitate au stiut ei predispune si
imbdrbita massele la lupts, ‘la rasboi
impotriva clerului laicizat in Italia
nordicd, impotriva principilor simo-
nisti in intreaga Europa. Popoarele
apusului au fost miscate de o nous
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insufletire de caracter religios, mai
ales cele romane. it

Animatia expeditiilor cruciate e
un product nemijlocit al miscérilor
monahale de reforma din veacul al
Xl-lea. Elanul religios ce a cuprins
Europa intr'insa se manifesteazi ca
cel mai plastic. Pe pdmant sd se re-
alizeze suprematia bisericii. ldeile do-
minante in lume ale monahilor de
Clugny striabat inaintea vitejilor cru-
ciati. Si dela Pamantul cel sfant, dela
locurile sfinte, aduc cu dansii o noui
ori pani acum putin practizatd forma
a cucerniciei crestine: aprofundarea
in patimile si Calvarul lui Cristos.
Asceza negativid. a primit o formi
pozitivad i un scop nou, pozitiv: a
fi una cu Riscumpdridtorul in iubire
intima si imitatie deplind. Un element
personal, stribititor la inimi, a in-
ceput s& dea viea{d ndzuinfelor lip-
site de atracfie si de scop ale infra-
nérii de sine, si a inceput si trezeasca
subiectivitatea dormitantd. A dat a-
vant liuntric si menahismului chiar
si daca la inceput numai pufinor in-
divizi. Numarul mare al ordurilor in-
fiinfate in aceeas vreme, mai ales in
Franta, atestd un avant general. A-
tunci s’au infiintat ordurile karthau-
silor, cistercienilor, premontreilor, .
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carmelistilor si alte multe orduri.
Fiecare ord nou s’a striduit si re-
stitue monahismul in curitenia lui
primordialy §i “si-]1 desfaci de laici-
zare; dar in vreme ce se supune bi-
sericii universale, aceasta incurand il
cuprinde si-1 consumi. Dovada ilu-
ziilor, in cari s'au alintat, este ci or-
durile cari se infiinfeazi cu scopul
restabilirii monahismului original, in-
datd la infiinfarea lor au Iuat supu-
nerea fafd de episcopi in programul
lor in mod temeinic si au abzis din
capul locului de rezolvarea proble-
melor specifice in cadrele bisericei
§i in favorul bisericei, asa bun#oari
de cultivarea sufletului. ;
In veacul al doisprezecelea atra-
gerea crestinismului si astfel a mo-
nahismului fatad de biserics, e inci cu
totul naivi, se simteste ce e drept,
contrastul ce domineazi intre biserica
stipanitoare a lumii si intre evangelia
propoveduitd de'dansa, dar mereu o
dau din nou inapoi si critica asupra
aspiratiilor si constitutiei bisericii e
incd fard efect. E destul si amintim
numai de numele unui om,. al [ui
" Bernhard de Clairvaux, pentruca si
vedem’ intr'o singuri icoand, - toate
lucrurile mari, pe cari le-a produs a
doua reforma monahalj a - bisericii,
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“dar totodatd si piedecile si iluziile ei.
Acelas cilugir, care in ticerea. chiliei
mandstirii sale vorbeste in limba noud
a inchindrii, sufletul si-1 dedicd cu to-
tul «<mirelui», predicd abzicerea cre-
stinismului de lume, pe papa il ad-
moniazd cd in scaunul lui Petru e
chiemat la slujire si nu la domnire,
totodata e rob al tuturor prejuditiilor
ierarhice ale timpului sfu si el aran-
jaza politica bisericii dominantd in
lume. v

Dar tocmai de aceea a putut face
monahismul servicii asa de mari. bi-
sericii, filndcd a progresat impreuni
.cu ea. A creat o reformi bisericeasci;
in sfarsit *nsi aceastd reformd a suc-
ces de asa, ca a fortificat, si prin
aceasta a laicizat puterea lumeasci a
bisericii. Aceasta a fost ultimul resul-
tat frapant, dar totus asa de usor de
inteles. Terenul pe care biserica uni-
versali si monahismul s’au intélnit
din nou si iard din nou, a fost lupta
~ impotriva aspiratiilor asupra bisericii,
ale laicilor, mai ales ale principilor.
Monahismul apusean a simiit aceasta
ca pe o «scidpare de lume» si de a-
ceea in lupta aceasta s'a dat pe par-
tea bisericii. Numai, daci luim a-
ceasta in considerare intelegem cum
de a putut fi acelag om in acea vreme

6
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adevidrat' monah si principe bisericesc, -
cum’de s'a putut méngiia si l4sa pe
sine si pe altii inviluiti de neguri cu
privire la ‘scopurile finale ale luptei
impotriva statului.



VIII. Francisc. Ordurile cersi-
toare. Veacul al treisprezecelea
pana in al cincisprezecelea.

S’a ivit un nou period, pe care
nu l-au mai indestulat conceptiile vechi.
Biserica a apucat sa ajungd la domi-
natie politici universald; a subjugat
imperialismul §i vechea ordine de stat
sau cel putin a fost aproape de in-
vingere. Au ajuns in deplind eviden{a
scopurile §i rezultatele opintirilor
groaznice ale bisericii din veacul al
unsprezecelea si al doisprezecelea. Dar
acum s'au miscat laicii si natiunile.
Au voit si fie eliberafi de sub tutela
ierarhici. A riasiarit un veac nou, din
migcari sociale, cu ivirea unor secte
nous, religioase, intruniri pioase, cari
nu s'au ajuns cu evlavia oficioasd,
si din dorinfa natiunilor si a princi-
pilor de a-si aranja independent afa-
cerile. Biserica universald a stiut si
puni zigaz un veac deardndul valu-
rilor acestui nou period. Spre aceasta
o noui miscare a monahismului i-a
venit intr'ajutor. Aceasti migcare o

6.
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semnaleazi infiinfarea ordurilor c#lu-
gérilor cersitori. ’

Din istoria evului mediu — intre
tofi monahii cei mai amabili si mai
demni de jubire, — se desprinde in
modul cel mai strilucit infifisarea mi-
raculosului sfint de Assis. Dar aici
noi nu intrebim, cum a fost el, ci care
a fost scopul lui, cand s'a aplicat in
serviciul lui Dumnezeu si al fratilor.
Inainte de toate: a voit si reinvieze
vieafa apostolilor prin urmarea vietii
lor sdrace si prin vestirea evangeliei.
Problema vestirii evangeliei a  fost
aceea, ca si indemne crestinismul la
pocdintd si si-l faci a deveni de fapt
aceea ce a fost deja in temeiul po-
sesiunii tainelor.

Sé se infiinteze o astfel de co-
munitate a fratilor, care dups modelul -
apostolilor si nu aibi nimic in afari
de pociinty, credin{i si iubire, care
Sd nu urméreascd alt scop, decat sa
serveascd si mantueasci suflete. Sfan-
tul Francisc n'a spus cu cuvinte a-
priate, pani unde are si se estindi
aceastd comunitate. N'a fost politician
$i nici n’a luat in mani franele gu-
vernului. Cici doar aceia, cari au fost
. captivafi de predicatia indrumitoare
la pociin{i a monahilor sdraci, n'au
putut deveni altceva, decat tot mo-
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nahi slujitori si predicatori célétori.
. Pe seama acestora insus sfantul a in-
tocmit regule precise si stricte. Si
nu aiba avere nici singuraticii, nici
societatea, — care s'a asociat. spre
adeviratd vieatd crestineascd. «Mergi
si vinde-ti totul>. Aceasta a fost e-
vangelia Sf. Francisc: Viefuire in
Dumnezeu, pitimire impreuna cu Fiul
siu, iubire fati de oamenii §i crea-
turile Iui, servire pani, la jertfirea vi-
etii proprii — humilitas, caritas, obe-
dientia — si bogitia sufletului ce are
numai pe Mantuitorul sdu. Paci a
fost cindva om, care a realizat in
vieatd ceeace a predicat, acela a fost
Francisc! S patatin |

lar, — ceeace e caracteristic
_pentru aceastd miycare apuseand, —
asceza indspritd, religiunea inimii §ia
vointii nici de astddatd n’a manat pe
aderentii lui in pustietate §i singura-
tate, ci dimpotrivd: crestinismul, lu-
mea, au trebuit recucerite pe seama
acestui nou, dar totusi vechiu cre-
stinism al pociintii, abzicerii §i iubirii.
- Lumea crestind? Aceastd conceptie
. a avut la inceputul veacului al trei-
sprezecelea cu totul altd estenziune,
ca in veacul al saselea si intr'al un-
sprezecelea. Nu numai pentrucd ori-
zontul geografic s’a mai la{it pe seama
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Apusului, ci in cea mai mare parte
din motivul, ci deja si oamenii de ca-
libru mai mic si poporul de rand, inca
trebuiau socotifi ca ficand parte din
ea. Monahismul apusean inci pani
la sfarsitul ‘veacului al doisprezecelea,
a fost o institutie - aristocratici in
toatd fiinfa lui.*)

Drepturile man4stirii in cele mai multe
cazuri erau corispunzitoare originei
inalte a locuitorilor ei. Scolile mina-
stiresti au fost de reguld numai pe
seama nobilimii $i pe seama viitorilor
monahi §i preoti. Ménistirea a rimas,
ca i castelul domnesc, straini pen-
tru poporul prost si de rand. Orduri
populare in general n'au fost iar
monahi populari de tot putini. Sfantul
Francisc n’a diramat zidurile cetétilor
nobile calugiresti, ci a ridicat cimi-
nuri lang4 dansele pe seama siracilor
si bogafilor. Astfel a dat jari popo-
rului evangelia, care pand acum a
avut numai preoti si taine. Dar sfantul

*) Aceasta propozitie a fost esce ionatd de
Denifle si de altig tfar teu o fin de ‘?ntdrepta;ita.
Nu dpspre: aceea e vorba, ci indeosebi din cari
paturi sociale se recruteaza pe seama mainastirilor,
§1 nici despre felul de vieatd, care a dominat de
_regulf} intr’ansele, ci despre aceea, cum e a se
Judeca intreaga patura din punct de vedere social.
Aici nsd nu poate subversa nici o indoiald, cumca
mal Intai calugarii cersitori sunt a se numaira la
<popors,
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de Assis a fost cel mai supus fiu al
bisericii si al papei. A muncit in ser-
viciul bisericei. Astfel inainte de toate a
marcat probleme specifice pe seama
monahismului, pentru toatd cresti-

nitatea, — dat fiind ci ceeace el a
intemeiat, a devenit monahism fard
voia lui, — dar la sinul bisericii,

pentrucd ingrijirea . de Dbisericd este
egala cu ingrijirea de mantuire. Re-
forma de Clugny si a monahilor ei
a fost pentru preotime, Sfantul Fran-
cisc n’a cunoscut deosebiri. Putem
spune firi exagerare: m'a voit sa in-
temeieze un ord nou, ci- a voit sd
regenereze lumeas;.a avut vointa, ca lu-
mea si devini o gridind frumoasa,
in care locuesc oameni, cari calcd in
urmele lui Cristos, oameni nepretentiosi.
lubirea i-a imprumutat cel mai vast
cerc de vedere; fantazia lui nu s'a
salbatacit de asceza asprd si n'a de-
venit bizars, pentrucid el necontenit
slujia fratilor. :
Pani la sfarsit a avat voinfa tare
si robustd de: a sluji bisericei i cre-
stinismului, cu toate ci a trebuit sa
vadi deja cu durere, cum i-a indreptat
si stramtat opera lui biserica. Cu su-
tele de mii au dat navali spre el. Dar
ce socotinti pot avea ~acolo miile,
unde e vorba de milioane? Faptul
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cd pe langd ordul monahal propriu
zis a iesit la suprafatd si asa numita
societate tertiarie, pe de o parte na- .
tural ci dovedeste numai aceea,
cuinicd aceastd evangelie nu poate fi
realizati in societatea omeneascy fard
concesiuni, pe dealtid parte insi e un
semn vadit al marelui efect ce la
avut predicatia franciscanilor. Tertjarii
au ramas in slujbele lor lumesti, in
cdsatorie si in posesiunea proprietitii
dar incit s'a putut, s'au acomodat
vietii monahale, s'au abfinut de vieata
publicd, indatoririle si problemele ei
si intru cit au avut capacitatea, s’au
dedicat ascezei si operelor pioase,
Aceastd institutie, ce s'a inte-
meiat fird de «intemeietor», e un ar-
gument deciziv al caracterului uni-
versal al miscarii franciscane. -au
precedat secte, dar aceasti miscare
a rdmas credincioasi bisericei, Ce e
mai mult, aceastj migcare a desteptat
interesul laicilor fafi de vieata si tai-
. nele bisericii; acea tainic cugetare
s’a manifestat aici, ci laicul cu supu-
nere sinceri §i evlavie Huntrics fatd
de biserics, se impirtiseste de bu-
nurile cele mai inalte, pe cari le poate
Intermedia biserica. De aici apoi o
conceptie dubli despre morali si di-
feritd dupi valoare ugor s’a putut trans-



-89

forma intr'o alti conceptie mai ugor
de trecut cu vederea si deosebitd nu-
mai in privinta caliti{ii. Vieafa cre-
stindactiva poate fi deaceeas valoarecu
cea meditativi; aceasta din urmd e
numai o cale mai nemijlocitd' spre
mantuire.

O evlavie instrunati pe un su
flet dedicat lui Cristos a pornit din
Assisi si s'a instdpanit asupra bisericii.
S’a desteptat individualitatea i liber-
tatea religionard; crestinismul ca reli-
gie a sardciei §i iubirii s& intre in
posesiunea drepturilor sale, fatd de de-
generarea lui inmorala si politica. Cele
mai frumoase cantari ale evului mediu
cele mai sguduitoare predici, isi au
originea dela franciscani gi dela do-
minicanii inrudifi cu ei. Dar au dat
un avant nou si artei si stiintei. Toti
scolasticii mart ai veacului al trei-
sprezecelea, Toma de Aquino, Bona-
ventura, Albertus, au fost calugiri
cersitori. Cele mai grandioase picturi:
ale scoalei italiene au fost inspirate
de curentul cel nou, de spiritul adan-
cirii in patimile lui Cristos, triste{d
fericitd st sublimitate universald. Dante,
Giotto, Tauler si Berthold de Regens-
burg cu simtdmantul lor religios, cu-.
getarea §i creafiunile lor, au tréit in
ideile religioase ale ordurilor cersitoare.
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Dar ceeace e si mai mult, acesti ci-
- lugédri s'au coborit in mijlocul popo-
rului si intre oamenii singuratici. Au
vazut suferinfele lor, au auzit plan-
gerile lor. Au tréit cu poporul, au
predicat in limba lui, i i-au oferit o
consolare infelegibild. Ceeace pani
acum tainele si cultul n’au putut re-
aliza, a voit si efectuiasci misticismul
ordurilor: posesiunea sensibils si fe-
ricitoare a bunurilor spirituale*) dar
nu in afari de jlocurile de man-
tuire ale bisericii. Ochiul si se in-
vete a vedea pe Rascumparitorul, su-
fletul si ajungs la pace prin impre-
siile sensitive ale prezentei sale. Dar
«teologia», care s’a ivit aici, a pro-
poveduit cu o cale si libertatea reli-
gioasa si fericirea sufletului cu incre-
dere in Dumnezeul siu. Cu aceasti
cugetare, daci teologia nu a ficut
inceputul reformatiunei evangelice, — -
totusi i-a pregitit calea.

Biserica in veacul al treispreze-
celea s’a putut tinea la nivelul dom-
niei sale cu ajutorul ordurilor cersi-
toare, pe cari le-a aranjat in serviciul
el. A recastigat dispozitia sufleteasci

) La acest loc in editiile de mai_1inainte
am vorbit despre siguranfa ‘mantuirii (<Heilsge-
Wissheits), dar‘expresia erdu de infeles, «<pentruci

€a a primit din partea protestantismului un conti-
nut determinat» : A ; g o
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a credinciosilor ei, dar cu ajutorul
monahilor totodatd si-a confectionat
si organizat depozitul propriu, care
era compus din bunuri lumesti, stiint3,
arta si drept. Atunci s'a incheiat co-
dul canoanelor, care a regulat toate
referintele vietii, din punctul de ve-
dere al stapanirii universale a bisericii
si al unei asceze aplicate in serviciul
bisericii. Astazi deja nu mai este in
vigoare in statele civilizate, dar con-
ceptiile lui inca si azi au o influentd
in mod ulterior. Inci si astdzi atarnd
in masurd mult mai mare filozofia,
teologia, si chiar politica sociald dela
acel metod de cugetare, care a dus
spre formarea virtuoasd a unor mari
sisteme scolastice in sinul ordurilor
monahale ale veacului al treispre-
zecelea.

Mai departe, biserica cu ajutorul
cilugirilor cersitori a putut sd fie su-
verani pe migcirile, cari au intemeiat
unele secte, cari au captivat pe laici.
Monahii au stiut invinge cu strida-

- nie nicdjitd si miscarile erefice, dar
liber- cugetitoare ale veacului al trei-
sprezecelea. Astfel si aici au fdcut
cauzi comuni cu biserica dominantd
in lume, cu biserica politicei si a
sabiei; ba in opozitie cu clerul laic,
au devenit tocmai acea preotfime pa-



92

pald, care se bucuri de cele mai mari
favoruri. Papii i-au inzestrat cu bo-
gate prerogative in drepturi; in tot
locul au avut dreptul de a se ingera
in conducerea bisericeasci normali si
in afacerile ‘ingrijirii " sufletelor. Prin
ordurile cersitoare papa din Roma
§i-a creat un mijloc, pentru a lega
bisericile nationale mai strans de
scaunul siu si a sdrobi independenta
episcopilor. In chipul acesta au luat
cea mai mare parte la romanizarea
bisericii catolice in Europa si au in-
fluentat in mare masurs si ordurile
de mai de mult intemeiate, cari s’au
format din legile benedictine.

Dar si ei tot asa de repede s'au
laicizat, ca ori si care ord monahal,
Federatia incheiat cu biserica uni.
versald a fost mortals si de astidati
pentru monahism. Indati dela inceput
federatia a fost foarte trainici: Sf.
Francisc oarescum a trebuit si se
impace cu destinul, dar a fost cu
atat mai acuti nimicirea. Ceeace a
fost chiemat sa-i ridice deasupra lu-
mii: sdrdcia, le-a- dat numai prilej
spre laicizare acelora, ‘cari nu o au
apreciat cu seriozitate,. Au fost silifi .
sd esploateze cu asprime superstitiile
si neputinta masselor i ei ingisi au
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devenit ursuzi, superstifiosi §i nepu-
tinciosi.

Dar idealul aritat de Sfantul
Francisc pe seama crestinismului nu
s'a putut pierde fdrd de a produce o
agitatie mare in ordul intemeiat de.
el i in biserica. Cand o partidd a
pretins moderarea regulelor stricte
ale sariciei in sinul ordului, s’a ridi-
cat o altd partidd, credincioasd miie-
strului, spre a lua in apérare aceste
regule. Cand papii au stat pe partea
celor dintai, atunci zelosii cu critica
lor s'au ridicat impotriva papalititii
si impotriva bisericii, ce domina in
lume. Ici-colea deja de mult au risu-
nat glasuri de plangere din sinul mo-
nahismului,despre silbaticirea bisericii,
dar totdeauna au amufit. Lupta ce a
purtat-o biserica impotriva statelor
si aspirafiilor acestora pand acum,
totdeauna a sedus monahismul spre
a vedea realizarea -propriului ei pro-
gram in programul bisericii. Acum
s’a desteptat insi ideea, care in con-
tinuu a dormitat in monahism si care
a fost din nousi din nou suprimati.
Au rupt legatura incheiatd cu bise-
rica s cu papalitatea. Au reinviat
ideile strivechi si apocaliptice; bise-
rica papilor era considerata ca impi-
ritia lui Babel, a lui anticrist, care



04

a falsificat crestinismul cel adevirat,
crestinismul resignirii si al s#riciei.
Deodati intreaga “istorie a crestinis-
mului a apirut in lumina unei deci-
deri ingrozitoare; papa deja nu mai
era privit ca urmas al Sfantului Petru,
ci ca mostenitor al lui Constantin. A
fost un lucru lipsit de nidejde a mai
inpintena biserica la reintoarcere. Nu-
mai o noud manifestare a spiritului
a mai putut salva aici terenul, si
astfel au asteptat evangelia vesnici
a desdvarsirii crestine, ce va si vie.
Biserica a suprimat aceastd migcare
periculoasd cu toate mijloacele posi-
bile. A considerat ca erezie tot ce
invédtau franciscanii despre siricia lui
Cristos si a apostolilor si a pretins
supunere. Urmarea a fost o lupti de-
speratd. Crestinismul a vdzut o piesd
noud: lupta bisericii, care domineazi
in lume, fati ca atacurile retragerii
din lume. :
Spiritualistii au predicat siricia
in fafa papei si a episcopilor cu in-
drésneala acelor oameni, cari au jert-
fit totul si au pecetluit pe rug pre- -
dicatia lor. La sfarsitul veacului al
patrusprezecelea biserica a iesit cu
totul biruitoare §i nealteratd din lupta
pentru sirdcie. In chipul acesta pe
la sfarsitul evului mediu a iesit inca
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dormitant si din nou mereu acoperit
sub chipul unei crize inspéimantétoare
intre scopurile crestinismului si sco-
purile monahismului. Dar monahis-
mul a suferit infrangere.

Intemeiarea ordurilor cersitoare
a fost ultima incercare maiestoasd a
monahismului evului mediu, pentru
a se duce pe sine si idealurile sale
la izbandi, si totusi a nu rupe legé-
turile cu istoria si constitutia bisericii.
Dar ordul franciscan s’a desvoltat in
dous directii. Cea dintai direcfie s'a
supus bisericii indatd la inceput, s'a
despirtit de idealul sdu original si
indati s'a si laicizat, a doua directie
a avut nizuinfa de a-si pastra idealul,
l-a pus in opozitie chiar §i cu biserica,
s'a istovit in miscari pline de’exaltare, -
pani cand a dispdrut cu desdvarsire,
Tragicul acestei desvoltdri se pare a fi
complet, dar poate chiar dispare cu -
totul, daci ne gandim, cd singuraticii
‘membri ai ordului, cari se emancipau .
de sub influinta bisericii, si-au luat -
refugiu la stat §i fafd de aspiratiile
in genere nerecunoscute ale bisericii,
ori numai in parte recunoscute, au
apirat independenta statului si ordinea
lui. Franciscanii au motivat in mod
stiintific constitutia Hohenstaufilor in
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veacul al patrusprezecelea. Aceast
schimbare miraculoasi ne invats, ci
monahismul apusean nu e in stare -
sd se susfind timp mai indelungat
fard a se lega strans de puterile so-
ciale. Se duce chiar si la stat, daci
inaintea lui biserica e inchisa. Mis-
carea aceasta a fost insi de o naturi
trecitoare. In veacul al cincisprezecelea
in ordul cu totul supus bisericii, e o
ticere mortald. Tendintele de reforms,
lipsite de putere, n’au produs o altj
vieata. |

- Pe timpul renesantei aga s'a pirut
— abstrigand dela unele esceptii onora-
bile — ca monahismul a luat asupra sa
osanda lenei si a nelucririi. Si totusi
cultura cea nous, ai cirei purtitori de
sine infeles adeseori isi virsau ironia
intreagd asupra plebei monahale fi-
farnice si de o supunere servili, —
w'a fost cu totul dujmani idealurilor
ascetice. Ba, ce e mai mult, a aparut.
din nou chipul omului intelept si pios,
care se adénceste in plicerea medita-
- {iunii tainice a cerului, dar dandu-se
la o parte cu blandete din calea sgo-
motului zilei, se adanceste si in lume,
care nu mai are lipsi de nimic, dat
fiind, c4 are totul in stiintd. Dar au
fdcut chiar i incercarea de a realiza
acest ideal sub formele tradifionale
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ale vietii méndstiresti i nu in tot
locul au suferit infrangere.

Dar numai putine individualititi
au avut sortii izbandei de a compara
legile monahale prin un studiu asupra
lui Cicero si Plato si a satisface a-
mandurora. Savantul cunoscitor al
lumii, care s’a insufletit la masa lui
de scris de monotonia stoics, ori de
modestia franciscan3, n’a fost monah
nici catusi de pufin, iar biserica a
rdmas asa cum a fost cu toate di-
sertafiile ei clasice si edificitoare.?)
Poporul sirac §i acum, ca si inainte
de ce i-a aritat Sf. Francisc drumul,
si-a cautat asigurarea mantuirii sale
in tot felul de intruniri pioase si
animate; aceste intruniri din cind
in cand au fost spre folosul bisericii,
dar o au si periclitat necontenit,

 ,‘) Aici se face aluzie Ia barbafi ca -Erasm.
7



IX. Ordurile ifezuitice: si timpul
cel nou. .

Ce a mai rimas. inci? Dupi a-
ceste: incercari, care formi a mona-
hismului a mai rimas ? Nici una, sau
mai- bine zis, inci una, care la drep-
tul vorbind nici nu are acel caracter;
st totusi e ultimul cuvant al mona-
hismului apusean si in oare-care ac-
ceptie a devenit cuvantul: Iui cel din
urmd, cuvantul lui autentic. A fost
posibil ca raportul intre ascezi si ac-
tivitatea facutd in slujba bisericii s4
fie din capul locului intoarse in di-
rectia, care a plutit necontenit inaintea
ochilor monahismului apusean, spre
care directie se fndreptau numai cu
sovdire, ca spre un scop dorit dela
sine; a fost posibil, ca in locul intru-
nirii ascetilor, care avea tendinte bi-
sericesti, si se intemeieze o astfel de
societate, care si nu aibj alt scop,
dect sprijinirea si rispandirea domi-
natiunii bisericii, si spre scopul acesta
a angajat in serviciile sale datorintele -
monahale. Lui Ignatie de Loyola, de
origine spaniol, i-se cuvine gloria, ci
a desvdlit posibilitatea. aceasta si c4
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a infiles drumul aratat -de istorie.
Ordul iezuitilor, care e opera lui pusi
in fata reformatiunei, nu e monahism
in cea mai veche accepfie a cuvan-
tului, ci dinpotrivd, e o -protestare
fati de monahismul unui Antonie,
orl al unui Francisc. E prea adevirat,
ci ordul iezuifilor e provizut cu toate
mijloacele ordurilor vechi, dar profe-
seazd ca cel mai inalt principiu pe
acela, care ‘dinpartea ordurilor anteri-
oare era privit numai ca'0 tintd nedes-
lusitd, ori'numaiin mod imperios l-au
imbritisat sub influenta imprejuririlor.

Pentru ordul iezuifilor asceza,
retragerea din lume si orice supunere
sunt numai mijloc pentru ajungerea
scopului. Despartlrea de lume se es-
tinde pumai intratita, intrucat ca
atare — e folositoare pentru do-
minare in lume, pentru domnia
politicd a bisericii asupra lumii; pen-
trucid scopul marturisit era domnia
universali a bisericii.

Pentru a-si ajunge scopul, ‘ciruia
s'a dedicat, ordul foloseste toate mij-
loacele: fantazie religioasd, culturi si
lipsd de ‘culturd, faimd si modestie,
politici si miopie. Biserica apuseani
asa zicind a neutralizat intr'ansul
monahismul si i-a dat o astfel de in-
torsaturé cu ajutorul céreia a putut

7.
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armoniza scopul propriu cu scopurile
lui (ale monahismului). Si cu toate
acestea, nici ordul acesta nu e rezul-
tanta mintii ganditoare si precumpi-
nitoare. Cu ocazia intemeierii a fost .
un produs.al unei insufletiri de grad
mare, al unei insuflefiri — al unui
entusiasm de espedifie cruciati spa-
niold, slujbi sfanti de cavaler, rein-
toarcere a necredinciosilor, — care
insd provenea dela acea biserici, care
a respins deja orice reformatie evan-
gelicd; care s’a decis si se mentind
in acea formd, pe care i-o dasera in
cursul unei lungi istorii intelepciunea
lumeascd si politici.

Pe de alti parte ‘ordul - iezuitilor
e ultimul cuvant autentic. al mona-
hismului apusean. Infiintarea, dar si
felul Iui e cu totul pe aceeas treapti,
care ducea dela Sf. Benedict la Clugny
si de acolo la ordurile cersitoare.
Ordul iezuitilor a rezolvit problemele
pe cari aceste din urmi nu le-au pu-
tut rezolvi, si-a ajuns scopurile, pe
cari i le-au prefipt acelea, A produs
0 evlavie din nou instrunaty, pe seama
ei a creat un mod specific de espri-
mare §i metod de insusire, cu el sa
adresat crestinismuluj intreg si a bi-
ruit in contrareformatiune. A stiut
produce in inimile laicilor interes fata

)
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de biserica si a facut cu ajutorul mi-
sticismului siu, si ajungi la resultatul
de care posibil cd nici nu putea si
se apropie pand mai acum.” A stribu-
tut prin toate regiunile intregei vieti
de stat si a stiut atrage pe credin-
ciosi la treptele tronulur papal. Ordul
n’'a urmirit insd in continu numai si
numai probleme de sine stititoare in
bisericd, ci si-a stiut pistra in oare
care miasurd chiar si independenta sa
fatd de stat. Precum nu odati a in-
dreptat- politica papilor in intelesul
programului papalitatii, tot asa domi-
neazi si azi cu crestinismul siu, prin
cultul fantastico-simfual si cu moralul
siu politic asupra bisericii. Nici odat
n’a devenit instrument mort in cadrele
bisericii, §i nu s’a redus la un rol
neinsemnat la fel cu ordurile anteri-
oare. Ordul acesta nus’a transformat
in institufie bisericeascd, ci biserica a a-
juns sub stipénirea iezuifilor. Intr'ade-
vir, monahismul a biruit asupra bisericii
universale de Apus.

A invins monahismul, dar ce fel
- de monahism? Nu monahismul Sf-lui
Francisc, ci un astfel de monahism,
care mai intdi gi-a impropriat progra-
mul bisericii universale si prin aceasta
i-a ripit si i-a-aruncat departe chiar
. esenta . proprie. Asceza si abzicerea
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de lume aici au devenit forme si in-
strumente ale politicei; in locul evla-
viei unilaterale si a.disciplinei morale
a: pasit misticismul simfual i diplo-
matia morald. Din punct de vedere
material, acest monahism numai cu
aceea isi justificd fiinta reals, ci sti
in opozitie fata de state si fati de
desvoltarea lor culturald, si pune pret
neinsemnat pe individualitatea omului.
Biserica s’a laicizat in mod specific
si cu totul pe timpul domniei ordului
iezuitilor, ea pune in fata lumii, a,
istoriei, $i a civilizatiunii, propria ei
posesiune lumeascé, mostenirea evului
mediu. -Daca privim atitudinea nega-
tivd luatd de biserics fatd de stat ca
expresie a simfului prin care ea tinde
Sd nu se pund in calea lumii, atunci
de fapt in biserici a invins. monahi-
smul; daca insd- in felul, cum biserica
isi pdstreazi aceasti atitudine, vedem
0 laicizare esentials, atunci ‘pentru
dansa tocmai monahismului jezuitilor
trebue si-i atribuim responzabilitatea.
Celelalte orduri abia daci mai nu-
mird deja ca factori . istorici. Ordul
iezuifilor le-a influentat firs exceptie,
atdt pe cele mai vechi, cat si. pe cele
mai noua. La fel cu terapeutii se pot
reintoarce la ticerea rasiriteand, unii
dintre dansii mai pot privi cu oare-
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care neincredere §i la stiinfa biseri-
ceascd, dupi felul cum o priveau ci-
lugirii egipteni, — si pot lucra impo-
triva ei, isi pot continua viata facuta
in dou# intre lume si asceza, si prin
ajutorul oferit societéfii si prin salva-
rea unor singuratici pot crea chiar si
ceva deosebit, dar (acele orduri) deja
nu mai sunt factori istorici. Au fost
succedate de ordul iezuifilor si de
congregatiuni; aceste creatiuni elastice
si acomodante, prin cari ordul iezui-
tilor a incheiat alian{i cu necesititile
si institutiile societa{ii moderne. Con-
gregatiunile conduse in spiritul ordului
iezuitilor si atatea si atatea reuniuni
catolice «libere» ale laicilor,: cilauzite
de acelas spirit, cari pot fi lumesti,
clericale, libere si legate, sunt adeva-
ratul monahism catolic modern. Oare
nu cumva se va desvolta din aceste
intruniri laice incetul cu incetul in
intregime altceva, decat ceeace au in-
tentionat cu dansele, s¢i. nu cumva
ordul iezuitic cu toatd deviza lui fai-
moasi: «Sint ut sunt, aut non sint»,
va fi lipsit de desvoltare, care cu-
prinde tot ¢eeace exista i lucreazd, —
aceastasocietate triieste si lucreazi! —
acestea sunt chestii ale viitorului, cari
nu apartin aici. '



Privire finalé._

~In biserica apuseans, care sia
propus  scopuri morale si politice,
monahismul apusean cu idealurile sale
a putut avea timp indelungat numai
franturi din sortile izbanzii. Intru-
cat s'a hotarit si participe la misiunea
universali a bisericii, a trebuit si se
constitue in societate bisericeasc3,
care isi justifici independenta sa
fafd de lume prin reactiunea lumeasci
- §1 politici fata de cultura si istorie si

din acest motiv a terminat procesul
laicizarii bisericii. Monahismul r#siri-
tean si-a pistrat independenta, dar a
ajuns la sterilitate; monahismul apu-
sean a rdmas efectiv, dar s'a epuizat,
Acolo a- suferit infrangere, pentruci
a crezut, cd poate negliga datorintele
morale fat4 de lume; aici a fost biruit
fiinded s'a subordonat bisericii, care
a angajat religiunea si morala la carul
politicei. Dar si aici si dincolo, bise-
rica a intemeiat monahismul sii-ain-
fiinfat idealurile. Pentry aceea, atat in
- Rasdrit cat si in Apus, la tot cazul
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dupd multi soviire 'si crizi mare,
monahismul in sfargit a devenit - paz-
nicul- datinilor bisericesti si al empi-
rismului in bisericd. Astfel idealurile
sale primordiale s’au preschimbat in
ideale contrare. ’
Azi monahismul inci poate oferi
pace unor oameni obositi in lume;
dar istoria trecand peste monahism,
aratd spre activitatea predicatoricd a
lui Luther, dupi conceptia ciruia,
acel om face inceputul urmirii lui
Cristos, care in sfera chiemdrii si po-
zitiei sale coopereazi la impiritia lui
Dumnezeu prin credintid si dragoste
nepregetati. Nici acest ideal nu di in
mod simplu acoperire la cuprinsul cu-
vantului evangelic, dar oferd directia
in care trebue si inainteze crestinul,

si-l asigurd impotriva amagirii. de sine - -
si a minciunii.;Si acesta, ca si orice” *

ideal, a fost instituit cu acea tendinta -
ca si producd incetarea unei necesi-
tdti intolerabile, si nu peste mult a
fost laicizatd §i falgificatd si aceasta
ca si cele anterioare. Dar dacd nu
doreste si fie altceva, decat mirtu-
risirea faptului, ci nime nu poate si
ajungd la desdvarsirea vietii aritate
de evangelie si € o expresie a im-
prejurdrii, cd in orice situatie poate
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conta crestinul la -ajutorul si indu-
rarea Jui Dumnezeu, atunci acest i-
deal devine o fortad pentru cei - slabi
.§i in lupta confesiunilor poate servi
§i ca un semn al picii.
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